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YAYINCININ NOTH 


Bismillahirrahmanirrahim 

Bizi yokdan var eden, varligindan haberdar eden, sirat-i miistakim il/.c 
re yuriimemiz igin Kitab-i Kerim’ini inzal buyuran, Alemlerin Rabbi Allali'a 
hamd ulsun. 

Yegane onderimiz, efendimiz, ahlaki Kur’an'dan ibaret olan, Muham- 
med Mustafa (sav)’e salat ve selam olsun. 

Aline, ashabina, bu dini bize ta$iyan miicahidlere ve alimlere de selam ol¬ 
sun. 

Mensubu bulundugumuz tslam kiiltur mirasi, harf inkilabiyla yok edilmek 
istenmi$, toplumun ydnii batiya yevrilerek Islam kaynaklariyla irlibat kesil- 
meye yali§ilmi$tir. 

Allah’a hamd olsun bu planlari tutmami$, islam’in uyanmasim engelleye- 
rnemi§lerdir. Dunya miislumanlari ozbenligine dbnme gayreti iyindedirler. 

Ulkemizde canlanan island hayata paralel, kaynaklara donu$ de ba§lanu§ 
oluyor. Dinimizin ana kaynagi olan Kur’an-i Mubin’in anla$ilmasi iyin gay- 
retler sarf ediliyor. Meal yah$malari ve tefsirler... 

Daha once Ttirkye yevrileri yapilan klasik tefsirler hakli yerlerini aliyor- 
lar. Gerekli yankiyi da buluyorlar. Ancak KurtubT’nin el-Camiu li Ahkami’l- 
Kur’&n’i ayn bir yere sahiptir. Miiellifin yeterliligi, tefsirinin Ahkain Tefsiri 
olu$u, Kur'an’in anla§ilmasi iyin gerekli malzemenin fazlasiyla bulunmasi, bu 
Tefsirin de Tiirkye'ye kazandinlmasini gerektiriyordu. Yayinevimiz bu agir 
yukiin altina girmi§ bulunuyor. 

Turn giiyliiklere ragmen boyle hayirli ve zahmetli bir i$e te§ebbiisumuziin 
Allah indinde bir sevaba vesile olacagmi limit ediyoruz. 

Tefsirin lniytik bir bo§lugu dolduracagina inaniyoruz. 

Saygi ve selamlanmizla. 

Gayret bizden ba§ari Allah’tandir. 


Buruc Yayinlari 
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Bismillahirrahmanirrahim 


ONSOZ 


Cenab-i Allah’a sonsuz hamd u senalar... 

Son Rasulii Muhammed’e, sair rasul ve nebilere, aile halklanna, arkada§- 
lanna, onlann miraslanni devir alarak yayginlastiran ilim adamlanna, $ehid- 
lere, onlann izinden gidenlere de sonsuz salat u selam... 

"Imam Kurtubi’nin Hayatini, Eserlerini, Tefsir'ini ve Tesirini’’ konu alan bu 
yali$ma ‘‘Kurtubi Tefsiri’’ni tercume etmeye kalkt$mak gibi cesaret isteyen bir 
ii>in zorunlu kildigi bir yali§madir. Kurtubi Tefsiri’nin tercume karari elbet- 
te buyuk bir i$ti. (Cenab-i Allah bu karara sebeb olanlann ecrini versin; bi- 
ze de bu i$i yiizakiyla tamamlamayi nasibetsin, eerinden mahrum etmesin... 
Allah’in izni ile eser tamamlandi. ) 

Ancak Imam Kurtubi ve eseri -yer yer ondan yapilmi^ nakillere rastlanil- 
makla birlikte- Tiirkye okuyan muslumanlarca yeterince -bu i$le ilmen ilgi- 
lenenler di§inda- taninmiyordu. 

Bu bakimdan Kurtubi’yi ve Tefsiri'ni tamtici bagimsiz bir yahsmamn var- 
hgi da gerekli hatta bir bakima zorunlu idi. Bu sebebten dolayi, bir taraftan 
Kurtubi Tefsirini tercume ederken bu amayla tasarladigim plan yeryevesin- 
de degerlendirmek iizere de yeri geldikye notlar aldim. Onuncu cildin ter- 
cumesini tamamladiktan sonra, Tefsir’den yikardigim notlarin buyCik olyude 
yeterli olacagim, arada goriilecek botduklarin diger ciltlere ve gerek goriile- 
cek eserlere ba§vurarak doldurulabilecegini gbrdiim. Diger taraftan Kurtu¬ 
bi ve Tefsiri Uzerine yapilnu§ yalismalann var olup olmadigim da arastmp dur- 
dum. Sonunda Dr. el-Kasabi Zelat’in: “el-Kurtubi ve Mcnhecehu fi't-Tefsir” 
aclini ta§iyan bir doktora tezini ilim ehli bir kardesimizin yardimi ile tesbit. et- 
tik. Yine ondan bu yah§mayi ve ayrica Me$hur Hasan Selman ile Cemal Ab- 
dullatif ed-Dusuki’nin mii§tereken hazirladiklan "Ke^saf Tahlil? li'i-Mesa- 
ili'l-Fikhiyye fi Tefsiri’l-Kurtubi"yi de tedarik etlik. Bu cali^mantn da ozellik- 
le "Kurtubi'nin Tefsiri'ne gore $ahsiyeti ve asn” iinvanh bdliimii, bizim bu ya- 
li$mamizda yardimci oldu. 
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Bilahare Mustafa Ibrahim el-Mi$ni tarafindan yapilmi§ “Medresetu’t-Tef- 
sir fi’l-Endeliis" adli bir yali$mayi da gorduk. Bu yali§manin da Kurtubi’ye da- 
ir bolumleri i§lerimizi olduk^a kolayla$tirdi. 

Bunlar di$inda Tefsir Tarihi'ne ve biyografilere dair yazilmi$ eserler de bi- 
zim bu alanda yararlandigimiz ikinci dereceden kaynaklar arasinda yer alir. 

Kurtubi ve Tefsiri’ne dair bu sali$mamizda -mesela- <*'e$itli eserlere ve mii- 
elliflere ya da belirgin bazi §ahsiyetlere dair bilgileri aldigimiz kaynaklar da 
bu £ali$manin diger kaynaklan arasindadm 

Ancak gorulecegi gibi; bu £ali$manin biitiin asamalannda en yok Kurtu- 
bi’nin kendi tefsirinde verdigi bilgiler yol gosterici olmu§, i$ik tutinu§tur. 

Gorulecek olan ikinci husus §udur: Bu yahsuia, ayru alanda Onceden ya- 
pilmi$ gali§malarm degi$ik bir tekranndan ibaret degildir. Bu yali§mada da- 
ha once yapilmi$ ^ali$malardan oldukya farkh ve oralarda yer almayan bir 
yok bilgi yaninda; farkh bazi hususlara ve konulara da dikkat yekilmi§ ve 
onplana gkartilnu$tir. Saninm bu kadart da bagimsiz bir gali§ma yapmak iyin 
yetcrli gerekgelerdir. 

Bu <,ali$manin kisa bir venpevesini yizmek amaciyla da $unlan kaydede- 
lim: 

Kurtubi'nin liayati ve ya$adigi donemi konu alan kisa bir boliimden son- 
ra; 

ikinci bolumde, Kurtubi’nin ilmi ve ahlaki $ahsiyetini belirginlestirmeye 
ve eserlerine dair bilgi vermeye yali$tik. 

Uyiincu Bolumde, Kurtubi Tefsiri’nin usuliinii belli bir sistem yeryevesin- 
de ortaya yikarmaya yah§tik. 

Dorduncii Bolum de, Kurtubi Tefsirinin kaynaklanni tesbit etmeye yali§- 
tik. Bunu yaparken de ozellikle hem miiellifin hem de eserlerini ismen zik- 
rettiklerini tasnif edip kayd ettik ve bunlara dair kisa bilgiler vermekle ye- 
tindik. 

Behind Bolumde, Kurtubi Tefsirinin gozden kayabilecek bazi meziyetle- 
rini ortaya yikarmaya, bununla birlikte zaaf olarak nitelendirilebilecek -tes¬ 
bit edebildigimiz- bir iki noktaya deginmeye gali^tik. Pek yok meziyeti ya¬ 
ninda bazi zaaflannin da bulunduguna dikkat yekmeyi adaletli bir degerlen- 
dirme iyin gerekli gordugumiiz gibi; kemal’in Allah’a mahsus olduguna ve 
Imam Malik'in de ibaret ettigi gibi, “Allah Rasulii di^indaki herkesin sozleri- 
nln bir kismi alinabilirken, bir kismmin da red edilebilecegine" de i§aret et- 
mek imedik. 

Altanci Uiiltimde, Kurtubi Tefsiri’nin kendisinden sonra gelen bazi miifes- 
Mlrlere ctkllerini orneklendirmeye gayret ettik ve Kurtubi Tefsirinin etkisinin 
bunlurlu Minirli goriilmemesi gerektigine de dikkat yekmeye yah$tik. 

Kinii bir “degerlendirme’' ile de noktaladigimiz bu miitevazi yalismanin 
kurincu kurunnca- ilmi hayatimiza katkida bulunacagini timid ederiz. 
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Bu vesile ile Peygamberi mirasin bize intiku limit* rol oynami$ bi'uiin ilim 
adamlarina, ilmi cehdiyle bu dine hizmcli gt\mi>leiin yamnda cihadiyla da 
bu dinin sonraki nesillere ve diger insanlara ula.smasinda, ula^tirilmasinda 
mutlak katkilan olan gazi, miicahid ve $ehidlerc de Allah'tan magfiret ve ih- 
san dileriz. 

Rabbimiz! ilmimizi artir! 

Rabbimiz! Bize diinyada da bir iyilik ve giizeilik ver! Ahirette de bir iyi- 
lik ve giizeilik ver! Ve bizi ate$ azabindan koru! 


M. Be§ir Eryarsoy 
Uskudar, Muharrem 1417 
Haziran 1996 



Birinci Btiliim 


KURTUBf'NIN HAYATI ve YA§ADIGI DONEM 

I. Hayati ve Donemi: 

Kiinyesi: Ebu Abdullah, adi: Muhammed, babasinin adi: Ahmed, dedesi: 
Ebu Bekr, dedesinin babasi Ferh olan mufessirimiz, Ensari ve Hazredi bir soy- 
dan gelmektedir, Kurtubada dogdugu kaynaklann ittifaki ile beliriilmekte- 
dir. (1) 

Aym §ekilde kaynaklar, hicri 671 yilinda vefat ettigini de belirtmek- 
tedirler, (2) 3 hatta bu kaynaklar arasinda vefat tarihini gunii ile tesbit edenler 
de vardir. ed-Davudi, ez-Zehebi’den naklen §oyle demektedir: “(Kurtubi) Sa 1 - 
id’in alt kisminda yer alan Hasibogullan Minye’si diye bilinen yerde ya$ar- 
di. Pazan Pazartesiye baglayan geceye rastlayan 671 yili $evval ayinin 9’ncu 
giinunde (30. IV. 1273) vefat etmi§tir." (3> 

Kurtubi’nin dogum tarihini tesbit eden yahut da buna i$aret eden herhan- 
gi bir kaynak bulunmamakla beraber, ba§ta Tefsiri olmak iizere eserlerinde 
de buna i§aret eden her hangi bir ifadeye rastlanmami$tir. “Kurtubi’nin $ah- 
siyeti ve Tefsirdeki Metodu" uzerine yayinlannn§ doktora tezi bulunan Dr. 
el-Kasabt Mahmud Zelat da bu konuda herhangi bir kayda rastlamadigim be- 
lirtmektedir. (4) 

Bununla birlikte Kurtubi’nin <^ocukluk, ogrencilik, genglik, hatta yeti$me 
doneminin buyuk bir boliimunun Endiilus’te gegtigini, daha sonra ise hicret 
ederek Misir’a gelip yerle§tigini ve hayatimn geride kalan bolumlerini bura- 
da ge^irip Misir’da vefat ettigini Tefsirindeki ifadelerden ve diger kaynakla¬ 
nn agiklamalanndan anlayabiliyoruz. 

Mesela Kurtubi, Al-i Imran Suresi 169-170’nci ayetlerine dair a^iklamalar- 
da (behind ba§likta) bulundugu sirada, dii§manin bulunduklan yere yaptik- 
lari bir baskindan soz etmekte ve babasinin da bu arada blduriildugunu $by- 
lece zikretmektedir: “...Kahrolasi dii§man, 627 yilinin miibarek Ramazan 
ayinin 3’ncii giinii sabahinda herkes i§lerinde bir $eyden habersiz <;ah§- 

(1) ihn Ferhun, ed-Dibac, Kahire, haski tarihi yok, II, 30H; Semsu d-Din Muhammed ed- 
Oavudi, Tabakatu’l- Mufessirln, Kahire, 1392 / 1972. II, 65; ibnu l-imad, §ezeratu’z- 
Zeheb, BeyrGt, baski tarihi yok, V, 335; Katib Celebi, Ke§fu’z-Zunun, Istanbul, 
1360/1941, 390; Hayru'd-Din ez-Zirikli, el-A’lam, Beyrut, 1979, V, 322; Oilier Riza Keh- 
hale, Mu’cemu’l-Muellifin, Beyrut, baski tarihi yok, VIII, 239. 

(2) Aym yerler. 

(3) ed-Davudi, a.g.e., II, 66. 

(4) Bk. Dr. el-Kasabl, Mahmud Zelat, el-Kurtubi ve Menhecehd fi’t-Tefsir, Kahire, 
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itmkiM Iken, dilzcnledigi baskinda pek yok kimseyi oldurup esir aldi. Oldii- 
iblcnln lira.sintlu ralunetlik babam da vardi...” (5) 

Hu il'adcdcn, Kurtubi’nin 627 yili Ramazan ayinin 3’ncu giinune tesadOf 
eden ( 16 Tcmmuz 1230) tarihinde Endiiliis’te bulundugu ve <pift<:i bir aileye 
nirn.sup oldugu anla§ilmaktadir. 

Yinc Tefsir'inde, (el-Bakara, 245’nci ayetin tefsirinde) hocalanndan olan 
Kadi Ebu Amir Yahya b. Amir’den Rabiu’l-Ahir 628 yilinda (§ubat 1231’de) 
Kurtuba’da kendisinin kiraat ile hadis ahzettigini haber vermektedir. (6) 7 8 

Bu ifadeden hem o donemin Kurtuba’sindaki ilmi hayata dair bir takim i$a- 
retler bulunmakta, hem Kurtubi’nin (ileride nisbeten etrafli bir §ekilde go- 
recegimiz) ilmi hayatina aufta bulunulmaktadir. Ancak, bu ifade bize §unu 
gostermektedir ki Kurtubi, hicri 628 tarihine kadar kesinlikle Endiiliis’te 
bulunuyordu. 

Ozellikle az once babasinm vefati ile ilgili a<;iklamasindan hareket eden 
Dr. el-Kasabi, Kurtubi’nin dogum tarihini takribi olarak da olsa tahdit etme- 
ye <;ali$irken §unlan soylemektedir: Kurtubi’nin, hicri 6. asrin son diliminde, 
yahut bunun az oncesinde diinyaya gelmi§ oldugunu varsayacak olursak O'- 
nun Muvahhidler zamaninda ve onlara mensub Yakub b. Yusuf b. Abdul- 
mu’min (580-595 / 1184-1199) doneminde dogdugunu kabul edebiliriz. (7> 

Kurtubi’nin Misir’a ne zaman geldigini kesin olarak tesbit etmemiz miim- 
kiin olmamakla birlikte Tefsirinde Misir’da ya$adigina dair pek gok ifadele- 
ri tesbit etme imkammiz vardir. (8> 

Misir’a geli§ tarihini kesinlikle tesbit edememekle birlikte Tefsir'inde ye- 
ralan §u ifadelerden takribi bir tarih gikarma imkanindan soz edilebilir. Kur¬ 
tubi, isra Suresi’nin 45’nci ayetinin tefsirini yaparken ba§indan ge^en §oyle 
bir olayi anlatmaktadir: “...Ulkemiz Endujiis’te Kurtuba’ya bagli Mensur 
(sozkonusu bu kale halen “Montoro" adini ta$iyan ve Kurtuba’ya yakla$ik - 
10 km mesafede, Kurtuba’nm dogusunda bulunan, 20.000 dolaylannda nii- 
fusu olan, Kurtuba’nin yakininda da ge<*en Guadalkivir irmagi kiyisinda 
kugtik bir §ehirdir) adini ta§iyan bir kalede ba§imdan §oyle bir olay gegmi$- 
tir: Dii§manm oniinden ka^arken yana dogru bir ba$ka tarafa yekildim. Ara- 
dan fazla zaman gegmeden arkamdan beni yakalamak uzere iki alii yola ko- 
yuldu. Duzlilk bir arazide oturuyordum. Beni takib eden bu iki atliya kar$i 
beni gizleyecek hi^bir §ey yoktu. O sirada Yasin Suresi’nin ba§ taraflanni ve 

(5) Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, IV, 272. 

(6) Kurtubi, a.g.e, III, 237. 

(7) el-Kasabl, a.g.e., s.8. 

(8) Mesela, bk. IX, 175'te: “Misirlilann pek kiskang olmadigmi...’'; XIII, 17de: “...Mistr'li ka- 
dinlann geregi gibi tesettUre riayet etmediklerini...’’, IX, 265te: "... birbirlerine jjer'an 
makbul olmayan ?ekillerde saygi gosterdiklerini...”; VIII, 249'da: "... ?agda$i yonetici- 
lerin haksizca vergi tahsil eden memurlarmm bulundugunu..." ifade etmektedir. 





HAYATI VE DONEMl 


15 


Kur’an-i KerTmin ba$ka Ixilumlerini okumuktaydim. Beni izleyen iki ki$i 
yanimdan ge^tiler, sonra ge^tikleri aym ycrdcn gen donduler. Bu sirada on- 
iardan birisi digerine: “Bu bir Di’beludur" -$eytan demek istiyorlardi- dedi- 
ler. Allah onlarin basiretlerini kor etti ve beni gOrcmediler. Bundan dolayi 
Yiice Allah’a $ok hamd u senalar ettim.” (9) 

Bu ifadeden, Kurtubi’nin dii§mandan kaytigi ve Alluh’in onu korudugu 
a<;ik<;a anla§ilmakla birlikte buna dair herhangi bir tarihlen de sbz etmemek- 
tedir. Dr. el-Kasabi, sozii gegen bu kalenin h. 632 (1234-1235) yilinda Kur- 
tuba gevresinde hiristiyanlar tarafindan du§iirulen kalelerdcn birisi olabile- 
cegine ve sonunda da 23 §ewal 633 (1. VII. 1236) yilinda Kurtuba nin da dii$- 
tiigune, Kurtuba ahalisinin bunun iizerine §ehirlerini terk ettiklerine dikkat 
gekmekte ve Kurtubi’nin Misir’a gelmek uzere ispanya’dan aynlmasi 633’lu 
yillardan sonraya rastladiginda §uphe olmadigi sonucuna varmaktadir. <10) 
Yine Dr. el-Kasabi’nin, Endulus’ten Misir’a gelmek isteyip de Said veya Ka- 
hire’ye dogru gitmek isteyenlerin, ister kara ister deniz yoluyla gelsinler, mut- 
laka iskenderiye’ye ugramak zorunda olduklanni belirtmekte; diger taraftan 
Kurtubi’nin (ileride sozii edilecek) bazi hocalarmin iskenderiye’de ya$ami§ 
olduklanndan hareketle, once iskenderiye’de bir sure kaldigmi, ondan son- 
ra da Said’de yer alan Minye’ye gitmi§ olmasi gerektigi ve hocalanndan bi¬ 
risi olan Imam Muhaddis Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Revvac'in 648 h. 
(1250-12551 M.) de vefat etmesi dolayisiyla da 648’den once iskenderiye'ye 
varmi§ olmasi gerektigi sonucuna varmaktadir. (11> 

Buna gore §u sonuca varmamiz mumkundiir: Kurtubi, iskenderiye'ye 
geldikten sonra bir sure ilmi tahsiline orada devam etmi§ ve b.iiyuk bir ihti- 
malle iskenderiye’de kendisinden ilim tahsil edecegi kimsenin kalmadigina 
kanaat getirdikten sonra Hasibogullari Miinye’si (Minyetu ibni’l-Hasib: Nil’in 
dogu yakasinda, gar§ilari, hamamlari ve $ehirlerde bulunan diger altyapi 
hizmetleri bakimindan zengin bir §ehirdir. $ehrin etrafinda pek ^ok bag-bah<;e 
vardir. $ekerkami§i, iizum gibi mahsulleri bal, mesirelikleri, giizel yapilan gok 
bir §ehirdir. (el-Himeyri, Muhammed b. Abdulmun’un, er-Ravdu’l-Mi’tar, 
Beyrut 1980, s. 548) Munyetu ibni’l-Hasib, Misir’da es-Said el-Edna diye bi¬ 
linen bolgede Asyut’un kuzeyinde, pamuk ticareti ve §eker fabrikalannin ?ok- 
luguyla taninan bir $ehirdir. (el-Muncid fi’l-A’lam, Beyrut ikinci baski, s. 507) 
el-Kasabi, (age, s. 30 dipnot l’de) bu §ehirin “Munyetu ibni’l-Hasib’’ adi 
ile de amldigim belirtmektedir,) diye bilinen §ehire gidip yerle§mi$ ve vefat 
ettigi tarihe kadar orada kalmi§tir. 

Ba§ta da i§aret edildigi gibi Kurtubi, Pazartesi gecesine rastlayan 9 $ev- 

(9) Kurtubi, a.g.e., X- 270. 

(10) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 20. 

(11) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 20-21. 
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val 671 (30. IV. 1273) gunii Minye’de vefat etmistir. 

Dr. el-Kasabi’nin belirttigine gore Kurtubi’nin kahri, Said’in a$agi bolge- 
lerinde yer alan ve Nil’in dogu taraflarinda bulunan Munye’de bulunmakta 
ve halen bilinmektedir. 1971 yihnda Kurtubi adim tajiiyan buyOkge bir mes- 
cid yapildigini da bize bildirmektedir. (12) 

Kurtubi’nin nesebine dair agiklamalar ba$ta zikredilmi$ti. KurtubT'nin so- 
yundan gelenler ile ilgili olarak da aym zamanda bir ilim adami da oldugu 
anla§iian §ihabuddin Ahmed adinda bir oglu oldugunu da ogreniyoruz. 
gtinkii ed-Davudi, Kurtubi’nin hayatini zikrederken: “Ondan oglu §ihabud- 
din Ahmed de rivayet etmi§tir” (I3> demektedir. 

II. Kurtubi’nin Ya§adigi Donem: 

Az onceki kisa agiklamalardan ve takribi olarak gikartilan bir takim sonug- 
lardan anla§ildigina gore Kurtubi, yakla§ik 600 h. (1203-1204 m.) yili dolay- 
lartnda Kurtuba’da dogmu§, 640 / 1242-1243 yillan civannda Misir’a gelmi§ 
ve 671 / 1273 yihnda vefat etmistir. 

Bu donemlere tekabiil eden tarihlerde ise, Endiiliis’te Muhammed b. Tu- 
mert’in kurmu§ oldugu Muvahhidler Devletinin yonetim ba$inda oldugu 
goruliir. £Unkti, bilindigi gibi Muvahhidler, (524-667 / 1130-1269) yillan ara- 
sinda varligini surdurmu$ bir devlettir. Buna gttre Kurtubi’nin hayatinin bi- 
rinci donemi Enduliis’te Muvahhidler doneminde tamamlanmi§tir. 

Misir’a gidi$i ise, hicri 648 (m. 1250)’den once olduguna ve 671 yihnda da 
vefat ettigine gore, Kurtubi’nin Misir’daki hayatinin da Memluk Hanedanimn 
kurulu§una -647 h. /1249 m. da- rastladigmi ve vefatinin da Bahri Memluk- 
lular diye bilinen Memluk sultanlannin dordunciisu olan ve (659-676 / 
1260-1277) yillan arasinda hukiimdarhk suren el-Melik ez-Zahir Rukniidclin 
Baybars donemine rastladigmi goriiyoruz. (14) 

Kurtubi’nin hayati ile ilgili belli ba§h bu noktalari tesbit ettikten sonra §ah- 
siyeti ve eserleri iizerlerinde nisbeten daha etrafli bir $ekilde durmamiz ge- 
rekmektedir. 


(12) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 30. 

(13) Davtidi, a.g.e., II, 66. 

(14) Kurtubi'nin ya.sadigi donem olan H. 600-671 yillarimn ilk 29 yili kin bk. ibnii’l-Esir, 
el-Kamil fi’t-Tarih, lieyrut, 1400/1980, IX, 261-387; bu donemin tainaminin belli ba§- 
li siyasal olaylari, siyasi ve ilmi ki^ilikleri icin de mesela; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n- 
Nihaye, Kahire, 1414/1994, XIII, 45-299; ibnii l-imad, §ezerat, V, 2-336; ilmi haya- 
ta dair kisa bilgiler icin: Dr. el-Kasabt, s. 65 vd...; kisa bir siyasal tarih kin de: Mu- 
vahhidler donemi kin bk. Prof. Dr. H. ibrahim Hasan, Siyasi, Dini, Sosyal, Kiiltii- 
rel isl&mTarihi, Istanbul, 1992. (gev. Doc. 1. Yigir) V, 265-282; Prof. Dr. Philip K 
Hitti, Islam Tarihi, istanbul, 1980, (gev. Prof Dr S. Tug) III, 864-882; Memluk Ha- 
nedam donemi kin: Hitti, a.g.e., IV, 1084-1093: Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 105 v.d. 
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§AHSiYETi VE ESERLERIYLE IMAM KliRTUBt 

I. Hocalari ve Ogrencileri: 

Kurtubi’nin ya§adigi asir olan hicri 7’nci asir, islam ilim tarihinin gei\vk 
ten onemli bir donemine rastlamaktadir. Siyasal agidan Islam Tarihinin pur 
lak donemleri nisbeten geride kalmi$ olmakla birlikte, bu donemde bzellik 
le onceki astrlann ilmi birikimlerinin gok ciddi bir §ekilde tasnif edildigini gc'»- 
ruyoruz. Onceleri temel bilgilerin bir araya getirilmesi $eklinde ba§layan il¬ 
mi hareket, bu donemde gok daha kapsamli bir hal aldi. Diyebiliriz ki: Her 
dalda yapilan derleme ve tasnifler adeta ilim piramidinin en iist ta$larinin ko- 
nuldugu bir dbnemi temsil etmektedir. 

Kurtubi’nin, dogumundan itibaren yakla§ik 648’li yillara kadar Endii- 
liis’te ya$adigim kabul ettigimize gore Kurtubi, Muvahhidler dbneminde 
Enduliis’te yeti§mi§, ilmi hayatinin onemli bir bolumiinii burada tamuinlanu$ 
olmaktadir. 

Daha sonra Kurtubi, Misir’a ge<;mi§tir. 648'nci hicri (1250 m.) yilinda ise 
o siralarda Eyyubilerin Misir’daki son donemleri ile Memluk Sultanliginin ba$- 
lama donemleri oldugunu ve Kurtubi’nin 671 / 1273 yilinda Baybars’in hii- 
kiimdarligi sirasinda vefat ettigini tesbit etmi§tik. Bu iki cografi alanda ve bu 
donemde olduk<;a verimli ve zengin bir ilmi hayat ile kar$i kar^iya bulunu- 
yoruz. 

Bu konuda fikir verecek §ekilde a<;iklamalarda bulunmak, esasen Kurtu- 
bi’yi ve eserlerini, ozellikle de Tefsirini bir tamtim mahiyetinde olan bu t:a- 
li§manin sinirlanm a^acagindan, bu konu ile ilgili derli toplu bilgi edinmek 
isteyenlerin ba§ka kaynaklara ba§vurmalari gerekmektedir. (1) 

Miifessirimiz, o zaman Islam aleminin geleneksel ilim tahsil etme ve ilmi 
rivayet etme yollarini surdurmti$ bulunmaktadir. Tefsirinde yer yer kullan- 
digi ifadelerden bunu anlamaktayiz. Mesela: “Hocannz imam Ebu’l-Abbas de- 


(1) Bunun i^in Dr. el-Kasabi'nin, el-Kurtubi... adii eserinin s. 10 vd.na ve burada atifta bu- 
lunulan kaynaklara; KurtubT'nin yasadigi donemin ilmi hayatinin ozlii bir manzarasi ic in 
de s. 65 vcl. na bakilabilir. 
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di ki... derdi ki..." (2) ifadelerine rastladigimiz gibi, “hocamiz Ebu Cafer el-Kur- 
tubi’yi $oyIe derken dinledim” (i) 4 5 ; “Seim b. el-Hasan’i §oyle derken dinle- 
dim” <4> ; “Hocamiz, Hafiz el-Munzirt e$-$afii Ebu Muhammed Abdulazim’i din¬ 
ledim ki...” ve “Hocamiz imam Hafiz Ebu Muhammed Abdulazim’i $6yle 
derken dinledim...” (6) gibi bizzat hocasinin agzindan dinledigini ifade eden 
hadis terimlerini kullanarak nakillerde de bulunur. Yine “bize bildirdi” an- 
lamina gelen “enbeena” diye rivayetlerde bulundugunu da goruyoruz. Me- 
sela, birisinde §oyle demektedir: 

“Bize, biiyiik ilim adami, fakih, imam Ebu’l Kasim Abdullah... babasi... el- 
Kumi et-Tilmisani bildirdi ki...” (7) demektedir. 

Yine benzer anlama gelen bir eda tabiri olan “ahberana” ve: “ben ona oku- 
yordum, o dinliyordu” anlaminda; “kiraaten minm aleyhi” ifadelerini, “imam 
Muhaddis Kadi Ebu Amir Yahya” adindaki hocasindan yaptigi nakil ile ilgi- 
li olarak kullandigini da gormekteyiz. (8) 

“Bize bunu Muhammed b. Ali e§-$akikT anlatti" anlamindaki ifadede de 
“haddesena” tabirini kullandigini goruyoruz. (9) 

Belli bir takim rivayetleri nakledebilme hususunda hocalanndan icazet al- 
digina dair ifadelere de: “Ytice Allah’a hamd olsun ki, biz biitiin bunlan ica- 
zei ile rivayet etmekteyiz” (10) ifadelerine ve yine: “Biz, biitiin bunlan ibn Vad- 
dah’dan rivayet ettik...” (11) ifadelerine de rastlamaktayiz. 

i§te, yer yer rastladigimiz biitiin bu ifadeier, KurtubT’nin o zamanin ilim 
gelenegine uygun olarak bir egitimden, tahsil hayatindan ge^'tigini ve te’lif- 
lerinde de bunlardan yeri geldikge geregi gibi faydalandigini gostermekte- 
dir. Bu hususlan bu §ekilde kisaca tesbit ettikten sonra imkanlanmiz olgii- 
siinde Kurtubi’nin hocalanni tesbit etmeye vah§ahm: 


(2) Mesela; IV. 13, Al-i ImrAn, 3/7. Ayet, 6. ba^likta; VI, 295. el-Maide, 5/93 ayet. 4. bajjlikta; 
V, 44 en-Nisa. 4/6. ayet, 14. baflikta; XI, 39, 40. el-Kehf, 18/79-82. ayetler 1. ve 3 
bajjhklarda; XIII, 236, en-Neml, 27/82-86. ayetlerin tefsirlerinde; XIV, 229. el-Alizab 
33/53 Ayet; 13- baslikta) 

(3) XI, 257. TA-Ha, 20/120-122. Ayetler, 5. b i 5 |,kta. 

(4) XX, 87, el-Leyl, 92/14-16. ayetlerin tefsiri. Ayrica "Hocalan” arasinda bu zati zikre- 
decegiz. Ancak orada belirttigimiz gil.. b i zat, KurtubT'nin hocasi olamaz. 

(5) VIII, 9, el-Enfal, 8/41. Ayet, 6. ha§fikta. 

(6) VIII, 180, et-Tevbe, 9/60. Ayet, 12. baslikta. 

(7) X, 5, el-Hicr, 15/6-7. Ayetlerin tefsiri. 

(8) III, 237, el-Bakara, 2/245. ayet, 1. baslikta. 

(9) II, 103, el-Bakara, 2/124. ayet, 10.baslikta. Braz sonra hocalan arasinda zikredileeek 
bu zata dair a^iklainalardaki iniilahaz.invza bakiniz. 

(10) X, 398, el-Kehf, 18/30-31 ayetlerin tefsiri. 

(ID III, 132, el-Bakara, 2/229. Ayet, 5. baslikta. 
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A- Hocalari: 

Kurtubi’nin Tefsir'inde sbziinii eltigi onu it$km hotasmdan ayn olaiak ba 
zi kaynaklar onun, bunlarin di$inda kimi hocalarimn da isimlerim vermek 
icdir. Ur. el-Kasabi, "Kurtubi ve Tefsirdeki Melodu" ill* ilgili olaiak hazirla 
digi doktora tezinde Kurtubi'nin hocalanna bzellikle Kurlvibi dbnemindeki 
ilmi hareketten soz ederken sirasi geldikyt* i$arellerde bulunmakladir. <l ~ > An- 
cak bizler, gerek Tefsirini terciime ederken, gerek.se de ba$ka e.serlerin tie 
yardimiyla tesbit edebildigimiz hocalannm isimlerinl $Oyleee kaydedebiliriz: 

1- “Ebu Hucce” diye bilinen Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed 

b. Muhammed el-Kaysi: 

Kurtubi, Tefsirinde en yok bu hocasinin adindan sdz etmektedlr. 'Is 
kenderiye’de de ders veren Maliki mezhebine mensup muhaddis ve I'aklh ola 
rak nitelendirilen bu degerli ilim adann, 578 (1182) yilinda Kuriuba’da do- 
gup ilim tahsilini orada surdiirdukten sonra iskenderiye’ye gelip yerle$mi#- 
tir. Kurtubi, bu hocasindan Ebu’lAbbas Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Ensan 
el-Endultsi el-Kurtubi’ye ait “el-Mufhim $erhu Sahih-i Muslim" adindaki ese- 
rinin bir boliimunu de okuyup dinlemi$tir. Bu hocasinin hicri 656 (1258) yi- 
hnda vefat ettigi bildirilmektedir. <l4) 

2- Ebu Muhammed AbdulmuYi b. Mahmud b. Abdulmu'tl en-Nahvi: 

Kurtubi, bu hocasindan yine degi$ik vesilelerle Tefsirinde sdz ederken, 

onu “hocamiz, imam” tinvanlari ile de anmaktadir. 1[ ' >) Bir yerinde de bu ho¬ 
casinin Ku§eyri’nin Risalesi'ni §erh ettiginden soz ettigini gordugumiiz gibi/ l(>) 
iskenderiye’de ondan ilim ahzettigine i$areite bulundugunu da gdriiyo- 
ruz. (17) 

3- Ebu Ali el-Hasen b. Muhammed : 

Kurtubi, tarn adini Ebu Ali el-Hasen b. Muhammed b. Muhammed b. Am- 
ruk el-Bekri diye verdigi bu hocasindan “imam, muhaddis ve hafiz" olaiak 
sozetmekte ve Misir diyarinda el-Mansura'nin kar§isindaki el-Cezire'de on¬ 
dan ilim ahzettigine atifta bulunmaktadir. <1K> 

(12) Bk. s. 65 v.d. 

(13) Mesela hk: IV, 272; V, 44, 370; VII, 5, 297: VU1, 147, 222, 297; XI. 40, 257, XIII, 236. 

(14) ibn FerhCln, ed-Dibac, II, 309; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, XIII, 241; ibnu'1-tniAcl, 
$ezeratu’z-Zeheb, V, 673-674; ecl-DAvudi, Tabakatu’l-Miifessirin, 11. 66. 

(15) Mesela bk. IV, 214; X, 422; XI, 43- 

(16) XI, 43- 

(17) X, 422. 

(1.8) XV, 141, es-Saffat, 37/180-182. ayetler, 3- baslikra. ibn Ferluln, a.g.e II, 309; ed-DAvudi, 
a.g.e, 11, 66; Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 27 
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4- Ebu’l-Kasim Abdullah: 

Bu hocasindan da “fakih ve imam" diye sozeden Kurtubi, babasinin da “fa- 
kih, imam ve muhaddis" iinvanlanni zikrederek, Ebu’l-Hasen, Ali b. Halef b. 
Ma’zuz oldugunu belirtmekte ve bu hocasimn aslen Tilmisanli olduguna da 
i§aret etmektedir. (l9) 

A A 

5- Ebu Amir Yahya b. Amir: 

Kurtubi, bu hocasindan Kurtuba’da 628 yili Rabiu'l-Ahir (1231 $ubat) 
ayinda ilim ogrendigine i§aretle, bu hocasimn hem fakih, hem imam, hem 
muhaddis ve kadi oldugunu belirtmektedir. Hem mezhebi itibariyle E§’ari 
mezhebine mensup oldugunu hem de neseb itibariyle de E§’ari oldugunu ifa¬ 
de etmektedir. (20) 

6- Hafiz el-Miinziri: 

£aginin en ileri gelen hadis alimlerinden olan Abdulazim b. AbdulkavT b. 
Abdullah b. Selame b. Said’den de ilim ahzetmek Kurtubi’ye nasib olmu$tur. 
Bu biiyiik hadis aliminin “et-Tergib ve Terhib" adli me$hur hadis eseri di$in- 
da ozellikle “Muhtasaru Sahih-i Muslim” ile “Muhtasaru Siinen-i Ebi Davud" 
adli eserleri, daha sonraki donemlerde ilim adamlannin ^okya istifade etti- 
gi eserler arasinda yer almi§tir. Cumartesiye lesaduf eden 4 Ztilkade’de 656 
(2 Kasim 1258)de vefat etmi§tir. (21) 

el-Munziri’nin tedris ve te’lif hayati, ozellikle Misir’da sozkonusu oldugun- 
dan hareketle, Kurtubi’nin de burada Miinziri’den ilim ahzetmi§ oldugunu ra- 
hathkla soyleyebiliriz. Kurtubi, bu hocasindan “hocamiz, hafiz ve $afii mez¬ 
hebine mensub oldugunu" belirterek sozetmektedir. (22) 

7- RabV b. Abdurrahman: 

Kurtubi du§manlarin baskini esnasinda bldiirulen babasinin hiikmunu sor- 
dugu hocalanndan birisi olarak sozkonusu etmekte ve ondan “hocamiz Ra- 
bi’ b. Abdurrahman b. Ahmed b. Rabi’ b. Ubey” (23> diye bahsetmektedir. Bu 
da, bu hocasimn Endulus’te iken kendilerinden ilim tahsil ettigi kimselerclen 
birisi oldugunu gostermektedir. 

8- Muhammed b. Ali e§-$akiki: 

Kurtubi, iki ayn yerde: “Bize bunu Muhammed b. Ali e§-$akiki anlatti..“ (24) 

(19) X,5, el-Hicr, 15/3. Ayetin tefsiri. 

(20) III, 237, el-Bakara, 2/245. Ayet, 1. batjlikta 

(21) ibn Kcsir, a.g.e., XIII, 240. 

(22) VIII, 9, ehEnfal, 8/41. Ayet, 6. ba§likta, 180, et-Tevbe, 9/60. Ayer, 12. lxushkta. 

(23) IV, 272, Al-i Imran, 3/169-170. ayetler, 5. baslikta. 

(24) I, 30 Tefsiri'nin Mukaddimesi, Kur'an Hamili (hafizi) basliginda; II, 103, el-Bakara, 2/124. 

Ayet, 10. ba§likta. 
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diye l)ir ifade kullanmakladir. ifadenin zahirmdin Kuriubi’nin I>ii liocadan 
dogrudan ilim ahzettigi anlajjilmakta ise clc is.ml rtiigimiz- birinci yerde: 
"Mize* Muluimmed I). Ali e$-!jakiki babasmdan <>, Abdull.ili b. el Mtibarek'ien 
naklen anlatti..." demekte; ikincisinde ist*: "lii/.i* bumi Muhammed b. Ali e$ 
.Sakiki anlatti, dedi ki: Ben, babami bunu Siily.in b l : yeyne'den nakledip..." 
demektedir. 


Gbriildugii gibi her iki yerde de e§-$akiki, baba si vasilasi ile naklelmek 
tedir. 13u nakillerin birincisini 215/851 yihnda velat eden Muliaumied b. el 
Miibarek'ten, ikincisini ise 198/813-814'te vefal eden SOlyan I). I lyeyue'deiulii, 
13u ilim adamlan ile miifessirimiz Kurtubi arasinda biri.nl e? ik j. digeri 
bubasindan ibaret iki ravinin bulunmasi tarihen mumkdn deglhlil < ) 
bakinidan Me§hur Selman ile Cemal ed-Dusuki'nin "Ke$$af" adli eserlerinde 
e$-$akiki'yi Kurtubi'nin hocalan arasinda saymalan (s. 21'de) bir yanilgidir. 


9- Seim b. el-Hasen: 

Kurtubi, -tesbit edebildigimiz kadanyla- “Seim b. el-Hasen’den dinledim 
ki..." diye bir ifade kullanmaktadir. (25) Bu ifadeden Selm'in Kurtubi'nin ho- 
easi oldugu anla^ilmakta ise de buna imkan yoktur. Qunkii ifadenin terciimesi 
^oyledir: “Seim b. el-Hasan'i §oyle derken dinledim: Ebu ishak ez-Zeceac'i 
§6yle derken dinledim...” ez-Zeccac'in vefat tarihi ise 311/923'tur. Buna 
gore “Ke§§af’i hazirlayanlann, Selm'i de Kurtubi'nin hocalari arasinda say 
malan (s. 21) -aym miilahaza ile- bir yanilgidir. 

10- ibn Revvac: 

ed-Davudi bize, Kurtubi'nin ibn Revvac adli bir zattan ilim ahzetmi$ ol- 
dugunu bildirmektedir. (26> 

11- ibnu’l-Ciimmeyza: 

Yine ed-Davudi, ibn el-Cummeyza adindaki bir zattan ilim dinlemiij oldu- 
gunu zikretmektedir. (27) 

12- Kurtubi’nin Adini Zikretmedigi Bir Hocasi: 

Kurtubi: “Hocalanmdan birisini $oyle derken dinledim... “ diye bir ifade 
kullanmakta ve bu hocasinin ismini vermemektedir. (2H) ]o bakimdan, bizim 


(25) XX, 87 

(26) ed-Davudi, a.g.e., II, 66. Adi: Re§iduddin Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Revvac (554- 
648 / 1159 - 1251) olup, kendisinden "imam, muhaddis, iskenderiyye iniisnidi" diye 
soz edilmi.stir. (Dr. el-Kasabl, a.g.e., s. 23) 

(27) Aym yer. Biiyiik ilim adami, Bahauddin Ebu'l-Hasen Ali b. Hibetullah e.s-Safu. Ileri ge- 
len hadis, fikih ve kiraat alimlerindendi. Ziilhicce 649 (Mart 1252) de vefa etmisrir. (Dr. 
el-Kasabi, a.g.e., s. 24-25) 

(28) XX, 16; el-A'Ia, 87/2-5. Ayetin tefsiri. 
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iy'in bu zatin kimligini tesbit etmek mumkiin olamamaktadir. Acaba §imdi~ 
ye kadar anilan hocalardan birisi midir, bir bagkasi midir? 

Kurtubi’nin ilim tahsil ettigi hocalannin bunlardan ibaret oldugunu soy- 
lemek elbetteki mumkiin degildir. Ba§ka eserlerinde ve Tefsir'inde de zik- 
retmekle birlikte bizim ve Kurtubi iizerinde yali^malar yapan ba$ka miiellif- 
lerin, yada ara§tirmacilann gciziinden kagmi$ bask a bir takim isimler de bu- 
lunabilir. (29) 

Kurtubi’nin bir yerde de “hocalanmizin hocasi” diyerek “Ebu’l-Hasan Ali 
b. el-Mufaddal el-Makdisi”nin adini vermektedir. (30) 

$unu belirtelim ki -ileride Kurtubi’nin yararlandigi kaynaklar iizerinde du- 
racagimizda da gbriilecegi gibi- Kurtubi'nin yalmzca hocalarmdan edinmi§ 
oldugu bilgilere istinaden Tefsirini -ve dolayisiyla diger eserlerini de- te’lif 
ettigini dii§unmek esasen miimkiin degildir. Nitekim Kurtubi, sirasi geldik- 
<*:e pek gok esere ve mu’ellife atifta bulunmaktadir. Buna dayanarak ;>unla- 
n soyleyebiliriz: 

Kurtubi, tahsil hayati boyunca kendilerinden ilim almi$ oludugu hocala- 
rindan aldigi bilgileri bir anahtar gibi kullanmi§, kendi donemine kadar 
Islam kiitiiphanesinin zenginliklerinden alabildigine istifade edebilmi§ ve bu 
ansiklopedik gapta, ger^ekten kapsamli ve yogun bilgi ve aragtirma mahsu- 
lii olan -ba§ta tefsiri olmak iizere- degerli eserlerini bizlere miras olarak bi- 
rakmi§tir. 

Onun ve bizlerin bu alandaki ^ali§malarinm ecrinden mahrum birakilmi- 
yarak yiice Allah tarafindan bol bol miikafaata nail olmayi niyaz ederiz. 


B- Ogrencileri: 

j~Kurtubi gibi ilmi bir $ahsiyetten pek <;ok kimsenin ilim aldiginda $iiphe 
yoktur. Bununla birlikte kaynaklann ona ogrencilik yapan $ahislann kim ol- 
duklarina dair herhangi bir bilgi verdigini $imdiye kadar da tesbit etmek miim¬ 
kiin olmami$tir]Ancak, Kurtubi’nin hayatina dair bilgi veren biitiin kaynak¬ 
lar, Onun oglu $ihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed’in ondan ilim aldigini ve ri- 
vayette bulundugunu da zikretmektedirler. (3,) 

Kurtubi’nin oglu Ebu’l-Abbas’in hayati ile ilgili muhtemel bazi bilgileri tes¬ 
bit etmeye gayret eden Dr. el-Kasabi, Tabakatu’§-§afiiye’ de: Ebu’l-Abbas, Ah- 


(29) Bu listeyi hazirlarken, terciiine esnasinda bizim tesbit ettiklerimizle birlikte; aynca Dr. 
el-Kasabl'nin el-Kurtubl adli eserinden, Meshur Hasan Selman ile Cemal Abdullatif 
ed-Dusukl'nin Ke§§af Tahlili li’l-Mesaili’l-Fikhiyye ft Tefsiri’l-Kurtubi, Taif 
1408/1988, s. 19-21 deki notlarindan ve Kurtubi’nin gerek tereiimeye esas aldigimiz 
baskismin, gerekse de, Kahire, Darn 1-Had is, 1414/1994 baskisinin fihristlerinden de 
yararlandik. 

(30) VII, 198, el-A'raf, 7/32. ayet, 3- ba?lik. 

(3D ed-Davudl, a.g.e., II, 66; Dr. el-Kasabt, a.g.e., 40. 
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med b. Ferh el-l$bili diye birisinden sbz edildlgim ve biinun (>25 yilmda dim 
yaya gelip, du$man larafindan esir alindiklan miiii.i Yiuv Allahm omi km 
tardigi belirtilen bilgiden hareketle; $ihabuddin'in l.sbiliye'nin hirisiiyanlar la¬ 
rafindan Agustos 1247'ye rastlayan Cumadelula <>|S yilmda ha$laynn inuba 
sara esnasinda ka^mak isterken esir du$iml$ olabileeegt kanaaiine ula$mak- 
tadir. (32) Ancak, KurtubT’nin adi gegen oglu .Silialuuldm'in hayanni aytlin 
latmak i<;in giri^ilen biitun bu gabalar ihtimali olinanm yannula, Kuiliibi’nin 
ailesinin diger fertleri hakkinda da ba$ka birtakim bilgilor salubi nlmami/a 
imkan tammamaktadir. 

Durum ne olursa oisun Kuriubi’nin, gaginin Him adamlanmlan yai.u laua 
bilmek igin yogun bir mesai harcadigi eserlerinden anla$ildigina gore; ilium 
yayginla^tinlmasinin ve korunabilmesinin ise ilim bgrenmek kadar bgrclmek 
le de miimkun olabilecegini idrak etmi§ bir ilim adann oldugu muliakkak 
tir. O halde rahathkla soyleyebiliriz ki KurtubT, bir yok ilim adamindan ya- 
rarlanmayi ihmal etmedigi gibi, kendisinden de pek yok ilim adaminin ya- 
rarlanmasi iyin elinden gelen biitun gayretleri ortaya koymu$tur. $u an iyin 
onun kiituphanelerde ne§redilmeyi bekleyen diger eserleri ile birlikte eli- 
mizde Tefsiri olmak uzere biitiin eserleri, onun ilmi, sonraki nesillere inti- 
kal ettirmek iyin koydugu cehdinin bir semeresidir. Bu cehdi ile birlikte* 
ilim adami yeti§tirmek iyin de aym gayreti gbsterdigini -burdan harekelle- ra- 
hathkla soylemek imkannniz vardir. 

II. Kurtubi’nin §ahsiyeti: 

j^Kurtubi, bir ilim adamidir. Aym zamanda Kur’an-i Kerim Tefsiri te’lif et- 
mi§tir. Dolayisiyla Kurtubi’yi hem bir ilim adami olarak, hem de bir mufes- 
sir olarak ge^itli yonleriyle tanimak gerekmektedir.J 

Bilindigi gibi Kur’an-i Kerim, gerek fert olarak, gerek toplum olarak ha- 
yatin biitiin alanlanni ku$atmak ve hayati kendisine has boyasi ile boyamak 
iizere gelmi$ bir kitaptir. Dolayisiyla KurtubT’nin $ahsiyetini ele aimak ve Kur¬ 
tubi’yi bu ybnleri ile belirgin nitelikleriyle tanimak isteyen bir kimsenin, 1)0- 
tun bu yonleriyle Kurtubi’yi miimkun mertebe degerlendirme yoluna gitme- 
si gerekmektedir.jo bakimdan Kurtubi, hem bir ilim adami olarak, hem de 
Kur’an-i Kerim’den etkilenmi§ ve Kur’an-i Kerim’in perspektifiyle bakmaya 
gayret eden bir §ahsiyet olarak ele alinip degerlendirilmelidir. J 

Kurtubi’nin §ahsiyetini taniyabilmek iyin elimizdeki en onemli kaynak - 
Islam ilim tarihine mal olmu§ bir §ahsiyet olmasi itibariyle- eserleri ile onun 
§ahsiyeti yeryevesinde miitalaalarini belirtmi§ birtakim biyografi alimlerinin 
verdigi bilgilerdir. 


(32) d-Kasabi, a.g.e., 40-42. 
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Kurtubi, islam ilim tarihine mal olmu$ bir $ahsiyettir. Bu itibarla onun $ah- 
siyelinin tanimanin en saghkli yolu, yine onun eserlerinclen, yazdiklanndan 
hareketle bunu ortaya yikarmak olacaktir. ileride belirtilecegi gibi Kurtubi’nin, 
Tefsiri di$inda da onemli eserleri bulunmaktadir. Ancak, ozellikle Tefsirin- 
de diger eserlerine atifta bulunmu# olmasi, Kurtubi’nin, Tefsirini diger eser- 
lerinden sonra yazdigini veya en azindan diger eserlerinclen sonra Tefsirini 
bir daha gozden geyirmi§ oldugunu gostermektedir. 

Bu ise bir taraftan Kur’an-i Kerimin hayatin biitun yonlerini ku$atan bir 
kilap olmasi, diger taraftan da Kurtubi’nin, Tefsirini sonradan yazmi$ yada 
asgari bir ihtimalle gozden geyirmi$ olmasi dolayisiyla, §ahsiyetini tammak 
iyin Tefsirinden hareket etmek ve hatta bununla yetinmek yanhs olmasa ge- 
rektir. Diger taraftan esasen bir dereceye kadar bununla da yetinmek zorun- 
dayiz. £tinkti elimizin altinda matbu olarak, Kurtubi’nin Tefsiri ve “et-Tezki- 
re...” adim ta$iyan eserinden ba§ka bir eser bulunmamaktadir. Diger eserle¬ 
ri ise halen yazma olarak, ilim adamlarinin alakasini beklemektedir. 

A- Tahsil Hayati: 

| Kurtubi’nin hocalan ile ilgili vermi§ oldugumuz kisa ayiklamalardan an- 
la$ildigina gore Kurtubi, gerek Endiiliis'te bulundugu donemlerde, gerekse 
de Misir’a intikal ettikten sonra yaginin ilim adamlanndan istifade etmi§, on- 
lardan ders almi§, onlardan ilim nakletmi§, istifade etmi§ bir kimsedir. Bu¬ 
nunla da yetinmiyerek Kurtubi, zamanina kadar konulan ile ilgili olarak ya- 
zilmi§ ilgisini yeken eserleri de yok mukemmel bir §ekilde tetkik etmi§, bun- 
lardan yararlanmi§ bir kimsedirjDolayisiyla §unu soyleyebiliriz: Kurtubi, bir 
(araftan yeti§mi§ oldugu canh ilim kaynaklanndan yararlanmi§, diger taraf- 
tan da biraktiklan eserleriyle manen hayatta kabul edilen ilim adamlarinin 
eserlerinden, bir ilim adaminin yetkinligi, vukufiyeti ve §uuru ile iktibaslar- 
da bulunmu§tur. Boylece hem biryok ilim adamina ve eserine dikkatlerimi- 
zi yekmi$, hatta bazan bizi bunlardan haberdar etmi$, hem de yer yer bu eser- 
lerin mahiyetleri, ozellikleri, meziyetleri konusunda dolayli olarak da olsa bi- 
ze fikir vermi§ bulunmaktadir. 

BOtiin bunlar bizlere Kurtubi’nin, ilim adann ic^in temel bir ozellik olan 
"lahsll hayatmin stirekliligi anlayi$i’’na sahip bulundugunu, siirekli ara$tmp 
dftrenmenin gerektigi anlayi$ini devam ettirdigini, her geyen gun ilmini ye- 
ni birlakim bilgilerle zenginle$tirmek iyin yaba harcadigim ve bu yabasini da 
eserlerine bilyilk bir olyiide yansittigini gostermektedir. 

Bu bzellifti ile Kurtubi’nin hadis-i §erifte belirtilen ve oldiikten sonra 
amellcri kesilcceklerden istisna edilen “insanlann kendisiyle yararlanabile- 
cegi bir ilim birakmi$ bulunan kimselerden” oldugunu rahatlikla soyleyebi¬ 
liriz, Bu ybnil ile Kurtubi geryekten kendisinden sonraki musliimanlara gii- 
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zel bir ilmi miras birakmi$, miisliimanlar laraimd.iii hayirla yad edilmesi ge 
re ken bir konuma gelmi$ bulunmaktadir. 

Bu vesile ile biz de Cenab-i Allah'tan ona lui salili amellerinin, birakligi 
ilim mirasinin mukafatim fazlasiyla ihsan olme.Mni myaz ederiz. 

B- Ahlaki §ahsiyeti: 

Merhum mufessirimizin “Allah'in salih kullarmd.m, ddnyaya kar-ji zahid, 
vera’ sahibi, ahiret i§lerinden kendilerini ilgilendiren $eylerle me.sgul olan 
alimlerden, zarnanini YCice Allah’a yonelmek, ibadel etuiek ve l.i.sml lie tie 
gerlendirenlerden oldugu, bununla birlikte di§ gdriinii^ilne itin.i gn.slermek 
igin kendisini zora ko§madigi" bunun bir belirtisi ohnak Uzere de "b.ijimla 
bir takke ve tek bir kat elbise ile dola§tigi” (35) hususu Kurtubi'nin hayaima 
dair ayiklamalarda bulunan biitiin kaynaklann ittifak ile belirttiklei i ve Km 
tubi’nin ahlaki §ahsiyetini biiyiik olgiide yansitan ifadelerdir. 

Kurtubi’nin ahlaki §ahsiyetine dair bu genel agiklamalar ile birlikte, Kur 
tubi’nin ozellikle olum ve ahiretle ilgili “et-Tezkire” adli bir eser yazdigim, 
diger taraftan ztihd ve kanaatin onemine dair bir eser de yazmi$ oklugunu 
liatirlayacak olursak, Kurtubi’nin insanlann hayatinda ztihd ve takvaya ne ka* 
dar onem verdigini de daha iyi kavranz. Yani Kurtubi, insanlara ya$adigi ve 
faziletine inandigi bir hayati tavsiye etmekle kalmami§, bunun da geregini biz- 
zat ya§ami§tir. 

Tefsir'inde, Kurtubi’nin ahlaki §ahsiyetine lsik tutabilecek oldukya yogun 
bir malzeme ile kar§ila§mak mumktindtir. Biitiin bunlari bir araya getirip sun- 
mak bir anlamda Tefsiri'nin gok biiyuk bir boliimiinii tasnif ederek aktarmak 
olacagindan, Kurtubi §ahsiyetinin belirgin ve eserlerinin miitealasi esnasin- 
da gozden kayabilmesi muhtemel olan bazi hususlara kisa da olsa deginmek, 
daha uygun bir yol olarak kar$muza ^lknvaktadir. 
f a. Kurtubi, ihlas ve takvaya btiyiik gapta onem veren bir ilim adamidir.J 

Kurtubi, imam Malik b. Enes’in: “Qaginuzda insafdan daha az hiybir $ey 
yoktur” soztinii naklettikten sonra $un!ari soylemektedir: "Bu, Malik’in db- 
neminde olan bir §eydi. Bugiin bizim yagimizda ise fesat, aramizda alabikli- 
gine yayginla§mi$, had bilmezlikler alabildigine yogalim$tir. Bu yagmuzda il¬ 
im, ilmi kavramak ve aniamak kasuyla degil de riyaset igin taleb edilir olmu§- 
tur. Hatta, diinyada ustiinliik saglamak, kalbi katila$tiran, kinin yerle§mesi- 
ne sebep te§kil eden tarti^ma ve miinaka§alar ile kendisine denk olan kim- 
selere galip gelmek kaygisiyla tahsil edilir olmustur. Bu ise, ki$iyi takvasiz- 
liga iter ve Allah’tan korkmayi terk etmeye gbtiiriir.” (i4) 

Sonra Hz. Omer’in, kadinlann mehirlerinin artinlmamasi ile ilgili hitabe- 


(33) Ibn Ferhun, a.g.e., II. 308-9; ecl-Davikli, a.g.e., 65-66. 

(34) I, 286, el-liakara, 2/32. ayet, 2. ba.slik. 
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sine iliraz eden bir kadina kar$i yanildigini soylemesini, Hz. Ali’nin de, bir 
meselede kendisiyle tarti$an ve Hz. Ali’ye: “Ger^ek boyle degildir Ey Mii’min- 
lerin emiri, $6yle $oyledir” demesi iizerine: “Sen isabet ettin, bense yanildim. 
1 Icr bilenin (izerinde yok iyi bir bilen vardir, demesini ornek gostererek” ba§- 
ta ilim tahsilinde olmak iizere biittin alanlarda ihlas ve takvamn onemine i$a- 
ret etmeye gayret etmi$tir. 

Diger taraftan, gaginin yanli§ yakla§imlarini da ilmiyle amil her ilim ada- 
mi gibi ele§tirmeyi ve bu hususlarda dogru tutuma dikkat gekmeyi ihmal et- 
memi$tir. 

Nisa Suresi’nin 36’nci ayet-i kerimesini tefsir ederken de, ayetin a^iklama- 
si sadedinde a^tigi 18 ba$ligin birincisini, §irk ko§mamanin onemine, gere- 
gine ve Allah’a kar§i yapilan biitun ibadetlerde ve bu arada ilim tahsil etmek- 
te Yiice Allah’a kar§i ihlas’in zorunluluguna dair a^iklamalara hasretmi§ bu- 
lunmaktadir. Konu ile ilgili gerek ayet-i kerimeler, gerekse hadis-i verifier i$i- 
ginda yaptigi a<;iklamalar ger<;ekten oldukga etkileyici ve son derece fayda- 
hclir. 

BiltOn bu a^iklamalanyla Kurtubl’nin, mii’minin zahidligine, lslahina, ih- 
lasina, riyakarliktan uzak kalmasinm onemine i§aret ederken, bu konuda da 
$er’i nasslarin belirledigi ^eryeveyi de gizmeye ozel bir gayret ve hassasiyet 
gosterdigini goriiyoruz. 

Kurtubi, Hicr Suresi’nin 3’ncu ayet-i kerimesini a^iklarken de 2’nci ba$- 
likta goz ya§inin donmasmin, kalbin katila§masinm, tul-i emelin ve diinya tut- 
kusunun, bedbahtligin bir alameti oldugunu belirten ve el-Bezzar’in Miis- 
ned’inde yer alan rivayetten hareketle bedbahtligin belirtisi olan bu dort hu- 
susa dair av'iklamalarda bulunur ve bu hususta ashab-i kiramdan ve tabiin- 
den konu ile ilgili bir takim sozlerini aktararak bu olumsuz hasletlerden uzak 
kalmayi te$vik edici a«;iklamalarda bulunur. (3A) 

[b. Kurtubi, mOslOmanlari zuhd ve takvaya te$vik etmekle birlikte bunun 
naslarin tesbit ettigi ver? eve i^erisinde olmasina da ozellikle dikkat eder.]Bu 
konuda da Peygamber (s.a)’in stinnetine ve aym $ekilde onun izinden giden 
Ra$id Halifelerin yolundan gitmeye onem verir. 

Bu bakimdan Kurtubi, kaynaklann ittifakla i$aret ettikleri $ekilde basit ve 
mOlevazi bir giyimi kendisi igin tercih etmekle birlikte, yiinlu ve kildan ya- 
elbiseleri, pamuk ve ketenden yapilmi$ elbiselere tercih eden zahicl- 
lerin ya da mutasavviflann bu tutumlannin yanli$hgina dikkat yekmekte ve 
Taberi’nin bu konudaki §u sozlerini nakletmektedir: “Her kim bizim sdyle- 
digimizin aksine nefse agir geldigi igin kaba elbiseler giymenin, kaba §ey- 
ler yemenin daha hayirli oldugunu zannedecek olup, artam ihtiyay sahiple- 

(33) Hk. V, 1H0-2, en-NisA, 4/36. Ayet, 1. ha.shk. 

(36) »k. X, 2-3. el-Hlcr, 15/3. Ayet, 2. ba$lik. 
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rine harcamamn daha iyi oldugu kanaatine sahip olursa, yanli$ bir zunda bu- 
lunmu$ olur. £iinku insanin oncelikle onem vermesi gereken $ey, kendi nef- 
sini islah etmesi, Rabbine itaat iizere nefsinc yardimci olmasidir. Insan vii- 
cuduna ise bayagi yiyeceklerden daha zararli hivbir $ey yoktur. Qiinkii bun- 
lar ki§inin hem aklini bozar, hem de Yiice Allah'm itaaline .sebep olarak kil- 
mi§ oldugu aklin emrindeki organlari da zayifladr" dcdiktcn sonra da §u ib- 
retli ornegi nakleder: 

“Adamin birisi Hasan-i Basri’ye gelerek: Benim pelle yemeyen bir kom- 
§um var, der. Hasan-i Basri ona: Neden, diye sorunca, $u tevabi verb: Koiu- 
$um, peltenin §iikriinii eda edemem, diyor. Bunun uzerine Hasan -1 Basri: IV 
ki bu, soguk su da igiyor mu? deyince, adam: Evei der. Bu sefer Hasan-i Has 
ri $u cevabi verir: Senin kom§un cahil birisidir. Cunkii Yiice Allah'm sofluk 
su nimeti, onun iizerinde pelte yiyebilme nimetinden daha buyilklOr." 

Arkasindan da Ahkamu’l-Kur’an muellifi Ebu Bekr Muhammed ibnO’l-Ara- 
bi’nin $u sozlerini nakletmeyi ihmal etmez: “Him adamlanmiz derler ki: Bu 
durum ise dinin dimdik ayakta olmasi, elde edilen malm haram olmamasi ha* 
linde boyledir. Eger insanlann dini hayatlan fesada erecek, haram genel bir 
hal alacak olursa, ki§inin kendisini Rabbine vermesi ve lezzetlerini terketme- 
si daha uygundur. Helali buldugu takdirde ise, Peygamber (s.a)'in durumu- 
na uygun hareket etmek daha faziletli ve daha iistiindiir. t37) 

[ c. Kurtubi’nin Tefsirini tetkik eden bir kimsenin, her konuda Kur’an ve 
Stinnet’in ve Selef-i Salihin’in gostermi§ oldugu hak, dogru ve mutcdil v»z- 
giyi ozenle tesbit etmeye, muhafaza etmeye ^ali§tigim ve bunu tavsiye etme¬ 
si §eklindeki genel bir yakla$ima sahip oldugunu goriii\}Ozellikle ziihd, ih- 
las, takva, riya ve benzeri konularda da aym titizligi gosterdigini gdrityoruz. 
i§te burdan hareketle §unu soyleyebiliriz: Kurtubi, ahlaki $ahsiyetini olu$tu- 
rurken ve insanlara da bu konuda ir§adlarda bulunmaya gah§irken, dinin bl- 
gulerine gore dogru olam tesbit etmeye gayret eder ve hem kendisi buna bag- 
h kalmanin yollanni arar, hem de okuyucularina bunu tavsiye eder. 

Nitekim Kurtubi, ki§inin hayatindaki yanli^liklardan vazgeymesi demek 
olan tevbeye iten ve ki$iyi tevbeye yonelten en onemli unsurun, Kur’an-i Ke¬ 
rim okumak, Kur’an-i Kerimi tetkik etmek, onun iizerinde siirekli du$unmek 
oldugunu da belirtmekte ve: 

“Tevbeye iten ve giinah iizere isran yozmeye gotiiren husus ise Aziz ve 
Gaffar olan Allah’m Kitabi Kur-an-i Kerim iizerinde, Onun zikretmi§ oldugu 
cennet ve itaatkarlara vaadlerinin tafsilati, cehennem azabina dair ayiklama- 
lari ve isyankarlari kendisiyle tehdit ettigi hususlar iizerinde siirekli tefekkiir 
etmeyi Allah’tan korkmasi ve Allahin rahmetini ummasi guy kazanincaya ka- 
dar bunu siirekli yapmayi, boylelikle de korku ve limit ile Allah’a dua etme- 

(37) VI, 262, el-Maide, 5/H7. ayet, 3- ba§lik. 
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Vi. ' kijjiyi Allah’in rahmetini timid etmeye, Onun azaplarindan korkmaya iten 
ui onemli bir husus olarak ortaya koymaktadir. (38) 

(ioriiluyor ki Kurtubi, Kur’an-i Kerimin, Siinnet-i Seniyyenin tesbit etmi§ 
oldugu ahlaki bir §ahsiyet sahibi olmanin yolunu her vesile ile vurgulamak- 
ta ve her vesile ile bu dogrultuda yol gostericiligi ihmal etmemektedir. 

[ d. Bilindigi gibi, ozellikle yoneticiler eger islam’in istedigi $ahsiyete sa- 
hip degil, bu dogrultudaki uygulamalarda ihmalkar davaranan kimseler ise- 
ler, i 1 im adamlannin bunlara yakin olmasi ve bu yakinliklanna ragmen on- 
lann yanh§liklanni tashih etme miicadele ve kararhligmi gostermemeleri, ba§- 
la bir ilim adami olarak onlann yaninda yer alan ki$ilere, ondan sonra yo¬ 
neticilere ve buna bagli olarak da biitun yonetilenlere biiyuk bir zarardir. Bu 
noktada -ise KurtubT’nin siyasi ve sosyal konulara yakla§imina dair yapaca- 
gimiz bir takun atiflar ile birlikte- burada §u luisuslara da dikkat gekelim:^ 
Kurtubi, Nisa Suresi’nin 59’ncu ayet-i kerimesini a^iklarken, yoneticilere 
itaatin sinirlarini belirlemek sadedinde ibn Huveyzimendad’in $u sozlerini ak- 
larmaktadir:|"Ybneticiye itaat, Allah’a itaat olan hususlarda gerekir. Allah’a 
isyam gerektiren hususlarda ise itaat vacib degildir. Bundan dolayi biz $oy- 
le deriz: Giiniimuzun yoneticilerine itaat de, onlara yakin olmak da, onlan 
ta'zim etmek de caiz degildir...’’ (3S)) ^ 

Yine Kurtubi, zekatin harcama yerlerini tesbit eden et-Tevbe 60’nci ayet- 
i kerimesini tefsir ederken, fetih igin yola yikmakla ve bir takim futuhatta bu- 
lunmakla birlikte yeryuziinde fesat <;ikartip yol kesen kimselerin, Allah yo- 
lunda cihad edenlerden olmiyacaklanna dair ibn Omer'in bir vesile ile yap- 
mi$ oldugu ayiklamalan nakletmekte ve §u ifadelerini de aktarmaktadir: 
“...$eytanin binici kafilesi ise, $u emirlerin y^nina giren, onlara birtakim sbz- 
leri ula$tiran, musliimanlar hakkinda yalan soyleyerek (yoneticileri onlann 
aleyhlerine) gevirmeye $ali§an, buna bagli olarak da emirler tarafindan bir¬ 
takim hediyelerle odiillendirilen ve kendilerine ihsanlarda bulunulan kimse- 
lerdir.” (40> 

Kurtubi’nin yoneticilere yakinhgina ve onlarla herhangi bir ili^kisinin 
bulunduguna dair en ufak bir kayit ve bir i$arete rastlanilmamakla birlikte, 
eserlerinde de ozellikle onlara munkerlerini olumlu kar§ilamak anlanuni ih- 
tiva edecek §ekilde hi^bir yakinligi ve yakinla§mayi tasvip etmedigine dair 
pek yok $ey tesbit etmek imkammiz vardir. 

Biraz sonra ele alacagimiz “Siyasi Fikirleri” bu hususa daha da agiklik ge- 
tirecektir. 


(38) rv, 211-212; Al-i imran, 3/135. ayet, 3- baslik 
(.39) V, 259, en-Nisa, 4/59 ayet 1. baslik. 

(40) VIII. 185; et-Tevbe, 9/60. ayet 22. baslik. 
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C- Itikadi Mezhebi ve Diger Mezheplere Kar§i Tutumu: 

KurtubT’nin dogup yetiytigi yer olan Endiiliis’te, hicri 4'ncii asrin ikinci ya 
nsindan itibaren E$’ari mezhebine mensup ilim adamlarmin varligim biliyo- 
ruz. (/ll) E§’ari mezhebinin kurucusu olan imam Elni'l-Hasen el-Ey’ari'nin, 330 
(942) yilinda vefat ettigini hatirlayacak oiursak, Ky’nri mezhebinin, doguyun- 
dan hemen sonra Enduliis'te de yayilma alani buhindugunu sbyleyebiliriz. 

[a. KurtubT, genel gizgileri ile Muteyabihate karyi Selel'i hatirlatan bir lutum 
takinarak tevil yoluna gitmemekle birlikte, ozellikle bid'al ehli kabul edilen 
Kaderiye, RafizT ve MutezilTler ile benzerlerinin kanaatlerini reddederken, liy’ari 
mezhebinin metodunu kullandigim ve bu mezheb alimlerinin kanaatleriiulen 
hareketle bu yanliy goriiyleri reddetmeye yaliytigim tesbit edebiliriz. / 

satirlarin bu konuda bize Kurtubi’nin itikadi meseleleri ele ally keyl'i 
yeli ile ilgili yeterli bir fikir verebilecegi kanaatindeyiz: KurtubT, Mukara Srt 
resi’nin 3’ncii ayetini atpiklarken, rizkin, Ehl-i Siinnete gore helal yada ha ram 
olsun kendisinden yararlanilmasi mumkiin olan her yeyi kapsadigini belir 
terek: “Haram rizik degildir, giinkii miilk edinilmesi sahih olamaz. Yiiee Al 
lab ise harami rizik olarak vermez. Rizik, ancak helal olabilir ve rizik ancak 
miilk edinmek anlaminda olabilir” diyen Mu’tezileye muhalif kanaatte olduk- 
larini dile getirmektedir. Mu’tezilenin goriiylerinin delillerini de serdettikten 
sonra bu goriiylerinin yanliy oldugunu belirtmekte ve rizkin miilk edinmek 
anlanuna gelemiyecegini soylemektedir. (Ainkii, eger rizik miilk edinmek an 
lamina gelecek olursa, kiiyuk ^oeugun ve bebegin, meralarda otlayan hay 
vanlann, kuzularin, oglaklann higbir yekilde rizik sahibi olmamalan gereke- 
cegini itiraz olarak ortaya koymaktadir. Oysa biittin bunlann nziklanan var- 
liklar oldugunun da iimmetin icmai ile kabul edildigini ifade etmektedir. Kur¬ 
tubT, bu hususu bu yekilde akli bir yolla ayikliyarak Mu’tezilenin kanaatini 
reddettigi gibi, arkasindan konu ile ilgili ayet-i kerimeleri de arka arkaya zik- 
rederek, onlann kanaatlerinin yanhyligini agklamaktadir. (42> 

Bir ornek olmak iizere degindigimiz bu agiklamalarla KurtubT’nin itikadi 
meseleleri ele ahy usulii konusunda yeterli fikir verdigi kanaatindeyiz. Bun- 
dan anlayildigina gore KurtubT, itikad ile ilgili olup da yanliy olduguna kani 
oldugu bir hususu evvela o gortiyti savunanlann sunduklan yekliyle, delille- 
riyle a<^iklamakta, daha sonra da bu a^iklamalardaki yanliyliklan yine delil- 
lerle ortaya koymakta ve muhalif kanaatin delillerini reddolunmasi miimktin 
gibi goriilmeyen daha kuvvetli ve kat’i deliller ile red edip ^iiriitmektedir. 

b. KelamT mezhep ve firkalann ortaya gkiyinda onemli rol oynadigi ka¬ 
bul edilen biittin meselelerde KurtubT'nin, Ehl-i Siinnet mezheplerinden 


(41) Ilk. Dr. el-Kasahi, a.g.e., 52 v.d. 

(42) Bk. I, 177-17H, el-Bakara, 1/5. a yet, 22. haylik. 
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l'S'.u i mezhebine ve bu mezhep alimlerinin kanaatlerine uygun ayiklamalar- 
cla bulundugunu goriiyoruz. 

Mesela, Tevbe Suresi’nin 6’nci ayet-i kerimesinde: “Allah’in kelamini i$i- 
tinceye kadar" buyrugunu a^tklarken $unlan soylemektedir: “Bu buyrukta Al- 
lah’in kelamini okuyan bir kimsenin bu okuyu$u esnasinda kelam'in i$itilir 
bir s<)z olduguna delil vardir” demekle ve bu ayiklamayi Ebu’i-Hasen (el- 
E$'ari), Kadi Ebu Bekr (el-Bakillani), Ebu’l-Abbas el-Kalanist, ibn Mucahid ile 
Ebu ishak el-isferayini’nin ve ba$kalarinin da belirttigini (43) zikretmektedir. 

Cioriildugii gibi burada Kurtubi, E$’ari mezhebine mensup ilim adamlan- 
nin isimlerini de zikretmekte ve bu kanaati benimseyen ba$ka ilim adamla- 
n olmakla birlikte ozellikle E§’ari mezhebine mensup alimlerin isimlerini kay- 
detmektedir. 

c. Benzeri tutum ve a<^iklamalarini Tefsiri'nin biryok yerinde mezhepler 
arasi farkli goru§ belirtmeye sebep te$kil etmi§ buttin konulann ele alindigi 
ayet-i kerimelerin tefsirinde gorme imkamnnz vardir. (44) 

Kurtubi, genel olarak bid’at goru§ ve kanaatleri sahiplenen mezhepleri red 
ettigi gibi, (45) Kaderiye’nin de, (46) Mu’tezile’nin de yeri geldikye kanaatle- 
rini ele almakta, goru§lerini reddetmektedir. 

Mesela, Kurtubi’nin, el-A'raf, 7/54. ayet-i kerimesinde yer alan: “Haberi- 
niz olsun ki, yaratmak da O'nundur, emretmek de...” buyrugunu ayiklarken 
aytigi birinci ba$likta Kur’an-i Kerim’in yaratildigi kanaatinde olanlann go- 
riiglerini reddetmek sadedinde geni$ sayilabilecek bir ayiklama ile Kur’an-i 
Kerim ayetlerine dayali olarak izahlarda bulundugunu gorebiliyoruz. (47) 

Bilindigi gibi Mu’tezile, Ahirette dahi yuce Allah'in gortilecegi kanaatini 
kabul etmez. (48) £unku el-A’raf, 6/143’uncu ayetinde yer alan Hz. Musa’mn 
Allah’i gormek istegine kar^ihk olarak, yiiye Allah’in kendisini goremeyece- 
gini belirtmesi buna delildir. 

Bu delillendirmelerinin yerinde olmadigina i$aret etinek kasti ile Kadi 
Iyad’in, Kadi Ebu Bekir b. et-Tayyib (el-Bakillani)’den yaptigi §u anlamda- 

(43) Bk. VIII, 77, et-Tevhe, 9/6. Ayet, 4. bajjlik. 

(44) Mesela, milte§abihlere kar.si tutumu iyin bk: IV, I4 te Al-i Imran, 3/7. Ayet, 6. ba.slik; 
VI, 234, el-MAide, 5/64. Ayet; istivA'nin anlamma tlair ayiklainalan iyin: I, 254, el-Bakara, 
2/29. Ayet, 5. ba^lik. Bu konulari daha yngaltmak miimkiin olmakla birlikte yetjitli 
hususlara dair ayiklamalari ihtiva eden sti yerlere isaret etmekle yetiniyoruz: I, 207, 
el-Bakara, 2/15. ayet; III, 26, el-Bakara, 2/210. Ayet; III, 422, el-Bakara 2/284. Ayet; VI, 
399, el-Enam 6/1H. Ayet; VII, 227, el-A'raf, 7/56. Ayet; VIII, 330, Yunus. 10/26. Ayet; 
Xi, 169, TAhA, 20/5 Ayet; XIII, 228, Sad, 38/75. Ayet; XVI, 267-268, el-Feth, 48/10. ayet... 

(45) Mesela; I, 177, el-Bakara, 2/3- Ayet, 22. baslik: I, 378, el-Bakara, 2/48. ayet, 4. 
ba.s|ik v.s... 

(46) Mesela, I, 187, el-Bakara, 2/7. Ayet, 3- baslik; aynca bk. XVIII. 308, ei-Mucadele, 58/22. 
ayet, 2. ba.slik; XV', 136 , es-SAffAt, 37/l6l-l62. Ayetler. 2. ba.slik; XV, 331-332, el-Mii'min, 
40/69-70. Ayetler. 

(47) VII, 99. 

(48) Hbu’l-Hasen el-E.s'Ari, MekaalAtu'l-islAmiyyin, Beyrut. 1411/1990, I, 238 
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ki goriigti nakletmekledir: “Musa (a.s.), yike Allah i gbimil$lilr. Dundan tin 
layi baygin olarak ycrc yikikli. Dag cla Rabbini yiUv Allah'in nmm it,in ya 
rating oldugu bzel l>ir idrak ile- gordOgilnden tlnlayi param pai\a olmu$lu." 

Daha sonra da Kurtubi ayet-i kerimede gecen 'letrlli" kelimesinin Riga 
vi a^iklamalanni yaparak bu gbrii$ii te'yid elmek lMi*r gibitlir. 

Bundan anla$ilan §u ki: KurtubI, bu kanauli benlmsei gbrunmektedir ve 
boylelikle Mu’tezilenin elinde Allah'in gbrillmcslnln Inikansi/.ligma dair 
onemli bir delil olarak gosterilen bu delilin kanaallerlne rlvri'bli bir deli I ol 
madigini da ortaya koymak istemigtir. (49> 

["d. Kurtubi, yalnizca Islami firkalari ele almakla yelinmemekle, b.izen Islam 
aleminde soylemlerini dile getirenlerin de bulundugu maUiryalisllerl tie, Inkai 
cilari da ele almakta, onlara da cevap vererek kanaatlerini vdrOlmekletlli .y 

Mesela, el-En’am, 6/l4l’nci ayet-i kerimeyi ayiklarken a$agi dnftni In me 
ozelligine sahip suyun, bir ve tek, biitiin gaybleri bilen ytlce Allah'in kutl 
retiyle agacin yukanlarina dogru <;iktigini ve agacin dallannda ise einslntlen 
olmayan yapraklar yeti§tigini, yine agacin dallannda belli bir hacim ve agir- 
ligi bulunan parlak rengi ve yepyeni bir liir olup degi^ik lezzete sahip mey- 
velerin yeti$tigini belirterek tabiatgi filozoflann bu i^lerin tabiatlari geregi or¬ 
taya t;iktigini iddialanni reddetmekte ve bunun asilsiz ve tutarsizligina i^a- 
ret etmektedir. (50) 

e. Bir ba§ka yerde de inkarcilann (mulhidler, ateistlerin) risalet ile ilgili ili- 
razlanni sozkonusu ederek her bir peygamberin aslinda insanlann isledikle- 
ri mucizeyi getirmedik^e peygamberligini isbat etmi$ olmayacaklarini sdyle- 
diklerini hatirlatmakta ve onlara §u cevabi vermektedir: "... Eger Yiice Allah 
insanlann teklif ettikleri her tiirlu mucizeyi peygamberleri araciligi ile goster- 


mi$ olsaydi, aym §ekilde diledikleri ki§ileri de peygamber olarak gonderme- 
si gerekir, bu takdirde de her bir insanin: Ben, benden ba§kasinin istedigin- 
den farkli bir mucize bana verilmedik^e iman etmiyecegim, deme imkani ol Ur¬ 
du. Bu ise, i$lerin gekip gevrilmesinin insanlara ait olmasi ve onlara havale 
edilmesi sonucunu verirdi. Oysa kainatin idaresi Yiice Allah'a aittir.” < ' ll> 
“Tevhid" ayeti diye de anilan el-Bakara, 2/l64’ncu ayet-i kerimeyi de agik- 
larken, kainatin kendiliginden yaratilmi? oldugu iddiasini ileri siiren inkarci ate- 
ist ve mataryalistlere mantiki yontemlerle cevap verdigini goruyoruz. ( ' >2) 
Kurtubi, yalnizca itikada dair itirazlara cevap vermekle kalnnyarak hac- 
ca dair kendilerince birtakim itirazlarda bulunan mulhidlere de cevap ver¬ 


mekle, onlann baki§ a^ilannin imani baki$ ayisi ile bagda§madigini l>elirtmek- 


tedir. (53) Kurtubi, bu husustaki av'iklamalanyla onlara adeta: Siz bu kisir ak- 


<49) VII, 222. 

(50) VII, 288. 

(51) X, 331. el-isra, 17/93- Ayetin tefsiri. 

(52) II, 201, simian slyet, 14. bajjlik. 

(53) IV, 143, Al-i imran, 3/97. Ayet, 1. bajjlik. 




SB 


Imam kurtubI 


IllH/l.t, ol.iy vi* e$yanin sirrini kavrayamayan yctersiz idrakinizle bn yiice iba- 
tldl vc bcn/.crlcrini kavramaktan fersah fersah uzaklardasimz, demeye ge- 

llimckicdu 

MhiOu bunlar, bizlere Kurtubi’nin gaginin ilmi hayatini islam'a uygun ol- 
mayan Iiktr vc inant; akimlanni yakindan tanidigini ve bunlara dair ele§tiri- 
Icrlni dc ybneltmekten geri kalmadigini da gostermektedir. 

lbi kisa i$aret ve atiflarimiz, Kurtubi’nin itikadi mezheb olarak E§’ari ol- 
m.ikl.i birlikte, E§’ariligin selefi tutumunu agirlikli olarak benimseyen kesi- 
iiiiinn kanaatlerine daha yatkin ve yakin oldugunu; islam'a ve islam’in itika- 
di liususlanna itirazlan reddetmekte de kelamcilann metodunu kullanmak- 
uin geri kalmadigini gostermektedir. 

D- Fikhi Mezhebi ve ilmi Seviyesi: 

[" Kurtubi’nin, fikhi mezhebler arasinda Maliki mezhebine mensup oldugu¬ 
nu sbylemek adeta bir fazlahktir. £unkii, hem dogup buyiidiigii, ilim tahsil 
ctlip ycti$tigi yer olan Endiiliis’te hakim olan fikhi mezhep Maliki idi, hem 
dc dcgcrli Tefsiri de fikhi bahisleri ele aldigi yerlerde Maliki mezhebine men¬ 
sup oldugunu ortaya koyan a$ik ifadeler vardirj] 

Ancak l)u, ileride de apklanacagi uzere Kurtubi’nin kdru kdriine bir mez¬ 
heb mukallidi oldugu anlamina gelmez. Kurtubi, yeri geldikye ba§ta mezhe- 
binin imami imam Malik olmak iizere, kendilerinden nakillerde bulundugu 
mezhebinin ileri gelen ilim adamlannin da kanaatlerini ilmi deliller gergeve- 
sinde lenkid etmekte, yer yer onlara muhalif kanaat de belirtmektedir. Bu, Kur- 
tubi'nin, -tipki konu ile ilgili kanaat belirten ilim adamlannin da tesbit ettik- 
Icri $ekilde- mezhebinin goru§unu ancak delile tabi olarak tercih etmi§ oldu- 
ftunu ortaya koymaktadir. Bu hususu ayikga ortaya koyan bazi orneklere de- 
ftlneceftimiz iyin burada bu kadarim vurgulamakla yetinmek istiyoruz. 

ed-Davudi, tlm-i Rical ve Teracim (biyografi) alimlerinin en ileri gelenle- 
l inden Hafiz cz-Zehebi’nin $u sozlerini nakletmektedir:[“Kurtubi, olduk^a sag- 
lam nakillerde bulunan (mutkin) ve iliinde derya, imam bir zattir. imameti- 
nc. v<>k<;a eserlere muttali olduguna, faziletinin iistiinlugune delalet eden ol- 
tlukva faydali eserleri vardir.” (54) J 

Ibnil’l-lmad da, Kurtubi’nin ilmi seviyesi ile ilgili olarak §unlan soylemek- 
(cUlr: "Kurtubi, hadisin anlamlarina dair delillere dalan belli ba$li dalgu; bir 
iiham, tasnifi giizel, nakli oldukga iyi, imam bir zat idi...” ( ' ,5) 

Klirtubi'nln ilmi seviyesi ve iislubu ile ilgili olarak bir degerlendirmede bu- 
lunan l)r. ez-Zehebi de ozetle §unlan soylemektedir: “Ozetle Kurtubi -Allah’in 
rahmetl Ozerlne olsun- bu Tefsirinde ara$tirmalarinda hur, tenkidinde nezih, 


ptl-DAvfttl!, a.g.e., II, 66. 
( 51 ) Ihnu'l-lmml, a.g.c., v, 333 
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tam$ma ve miinaku$asinda ifietli, but On ybnlciiylc lelsire dair geni* bilgi sa 
hibi, ele aldigi vc hakkinda sbz sbyledigi hcihn Imsiislw ise .son derecc ma 
haretli a^iklamalarda bulunmu$ bir ilim adanmlii " ,v ” 

Miifessirimizin ilini seviyesi konusunda fikir verebiletrk nzellikteki bazi 
yaklagimlarina kisa da olsa gdz atmak, bu koinida likii vcrii i bzelligi acism 
dan oldukga onem ta§imaktadir. Esas itibariylc Telsjrmm geneli Kurluhi'nin 
ilmi seviyesi konusunda fikir verici olmakla birlikle. a^iftnlaki hususlara bir 
kilometre ta$i gibi i§aret etmek faydadan uzak degiklir: 

a. Mesela; el-isra, 17/70’nci ayet-i kerimeyi tcfsir cdcrkcn Atlcm ngulla 
nmn ustunliik yonleriyle ilgili gorii^leri naklettikten sonra $unlan sbylemek 
te ve bu agiklamalari ile dogru ve kapsamli anlayi$i konusunda bi/.c avik bir 
fikir vermektedir: 

"... Bu konuda esas olarak kabul edilmesi gereken $udur: Adem oftlumm 
tistiinlugO, onun mukellef kilinmasimn temelini te§kil eden ve kendisl vasi 
tasi ile Allah’in bilinip sozuniin kavranilabildigi, onun diacihgi ile nimctlne 
ve peygamberlerinin tasdikine ula$ilabildigi $ey olan akildir...” (7l7) Bu sbz- 
leriyle imam Kurtubi, bu hususa dair daha degi$ik aglardan ve farkli uslup- 
larla agiklamalarda bulunmakta, konu ile ilgili dogru goru§iin bu oldugunu 
ifade etmektedir. 

Yine el-Enfal, 8/64’ncu ayet-i kerimeyi tefsir ederken, bu ayetin Hz. 
Omer’in musluman olmasi hakkinda indigini soyleyen ibn Abbas’in gbru$il- 
nu nakletmektedir: “ibn Abbas’a gore Peygamber (s.a) ile birlikte o lari he ka- 
dar otuziis erkek ve alti kadin musluman olmustu. Hz. Omer’in musluman 
olmasi ile birlikte sayilan kirki bulmu§tu...” Kurtubi, Ku§eyri tarafindan nak- 
ledildigini belirttigi bu rivayeti zikrettikten sonra, bu rivayeti ele$tiri siizge- 
gintien ge^irerek §unlan soylemektedir: 

“Derim ki: Ku§eyrT’nin, ibn Abbas’tan naklen Omer (r.a)’in musluman olu- 
$u ile ilgili yaptigi aciklamanin aksi, Sirette (ibn ishak’in Sireti’nde) zikredil- 
mektedir. Orada Abdullah b. Mes’ud’un §oyle dedigi nakledilmektedir: Biz, 
Omer islam’a girinceye kadar Ka’be’nin yakimnda namaz kilannyorduk. 
Omer musluman olunca, Ka’be’nin yakimnda kendisi namaz kilineaya kadar 
Kurey$lilerle <^arpi§ip durdu, biz de onunla birlikte namaz kildik. Omer 
(r.a) ise, Rasulullah (s.a)’in ashabindan Habe$istan’a gitmek tizere hicret eden- 
lerin (Mekke’den) giki§indan sonra musluman olmustu. 

ibn ishak der ki: Habe§istan’a gidip oraya hicret eden miisliimanlar, 
eger Ammar b. Yasir onlardan ise -ki, onlardan oldugu hususunda §uphe eclil- 
mektedir- 380 ki§idirler. Beraberlerinde gotiirdukleri kiigtik gocuklar, yahut 


(56) Dr. M. Httseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Kahire, 1396/1976, 11, 464 

(57) X, 294. 
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da < h .i*l.i doganlur ise bunlardan miistesnadir." <5H> 

( ionildiigu burada Kurtubi, gogu kimsenin dogru olarak kabul etti- 
gi 11/ < )mcT'in kirkinci ki$i olarak musliiman olduguna dair ve ibn Abbas’a 
.iilcdilcn rivayeli ele almakta ve bu konuda saglam bir kaynak olarak kabul 
edilrn Ibn Isliak'in Sireti'nden ve yine bu hususlari yok yakindan bilen Ab¬ 
dullah b. Mes'ud gibi bir sahabinin kanaatinden hareketle bu goru§iin kabul 
rdilemiyecegini ortaya koymaktadir. Bunlar ise bize Kurtubi’nin nakletmi$ 
< ildugu rivayetleri ilmi bir siizge^ten gegirip muhakeme ettigi §eklinde bir yar- 
giyi kabul etmemize rahathkla imkan vermektedir. 

Buna benzer bir ba§ka ornegi de, et Tevbe, 9/37’nci ayet i kerimenin, 
Araplann haram aylann yerlerini degi§tirmeleriyle ilgili agiklamalannda da 
gdrebiliyoruz. Kurtubi orada, Kutrub’un da, Taberi’nin de Katade’den nak- 
Ietmi$ olduklan .Safer ayim da haram aylara kattiklan $eklindeki goru§i'i di- 
le getirerek gunlan sdylemektedir: Yani onlar, haram aylann sayismin dort 

kalmasi iyin bir ayi helal kildilar mi, mutlaka bir ba$ka ayi haram kilarlardi. 
!$le dogru olan da budur, yoksa onlann haram aylari be§ ay kildiklanna da¬ 
ir yapilan nakil dogru degildir.” (S9) 

b. Kurtubi’nin, naslarin inceliklerini kavramakta da oldukga maharetli ve 
yelkin bir seviyede oldugunu, zaman zaman “derim ki...” diye ba§ladigi ifa- 
delerinden de anlamak mumkiindiir. Mesela, Mtidayene ayeti diye bilinen el- 
Bakara, 2/282’nci ayet-i kerimenin: “$ahidler de yagirildiklari takdirde ka^in- 
masinlar” bolumunti a^iklarken §unlan sdylemektedir: 

“Bu ayet-i kerimeden, imamin (Islam devlet ba§kamnin) insanlann hak- 
Ianna dair §ahitlikte bulunacak kimseleri tayin edip, bunlara bu gorevleri kar- 
§ihginda yeterli olacak §ekilde Beytiilmalden maa§ tesbit elmesi anlami da 
gikartilabilir. 

Bu gibi kimselerin, insanlann haklanni korumak kasti ile haklanna dair 
$ahitlik etmekten ba$ka da bir me$guliyetleri olmaz. £unkii boyle bir §ey ya- 
pilmiyacak olursa, haklar zayi ve ge^ersiz olur. Bu durumda buyrugun an¬ 
lami: “$a hi tiler hakettiklerini aldiklan takdirde §uhidlik etmeye yagirildikla- 
ri zaman kabul etmekten kaqnmasinlar, §eklinde olur.” Dogrusunu en iyi bi¬ 
len Allah’tir..." Bundan sonra da Kurtubi, bu gdru§iine yoneltilebilecek bir 
itirazi ele almakta ve buna cevap vermektedir. (60) 

Kurlubl'nin bu $ekilde kendine has yada daha once ba$kalari tarafindan 
ifade edildigi bilinmeyen naslardan hareket ile ortaya koydugu gdru§lerini, 
Tefsirinde yer yer gormek miimkundur. Ozellikle de belirttigimiz gibi Kur¬ 


ts,s> VIII, 43. 

(59) VIII, 139. 

(60) III, 39H-399, el-Hakara, 2/282. ayet, 38. ba^hk. 
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tub?, bu kanaatlerini: " Derim ki...” ifadesinclen sonra zikretmektedir. l(>n 

c. Kurlubi, naslari sadece fikhi hiikiimleri ilibariyle degerlendirmekte 
maharetli degildir, aym zamanda giizel te’viller yapinakta da yer yer ba$a- 
rili orneklerini gbriiyoruz. Mesela; Yusuf, 12/,37'nci ayet-i kerimesinin: "Si¬ 
ze nziklanmak iizere bir yiyecek gelecek oldu mu, muliakkak onun nc ol- 
dugunu size daha gelmezden ewel haber veririm" buymgunu agklarken $un 
lari soylemektedir: “Bana gore ifadenin anlanu $udur: Ruyam/.m le'vili, size 
gelecek yiyecegin bilgisi ile Allah’in dinine dair bilgiyi ben size haber veri 
yorum. O bakimdan, oncelikle hidayet bulmaniz kin bu din ile ilgili olan hu 
suslara kulak veriniz. i§te Hz. Yusuf’un, hapishane arkadajjlarmi Isl.im.i da 
vet etmedik^e rtiyalarmi tabir etmeyi§inin sebebi budur..." UU) 

Goriildiigii gibi Kurtubi, kendisinden emin olarak: “Bana gore mana /ju 
dur...” diyerek agklamalanni yapmakta ve riiyalarin yorumu ile i$e ba,*ilnmu 
masimn sebebini giizel bir gerekpeye baglamaktadir. 

d. Fikih usulii ilmindeki "deliller” bahsinin oldukga onemli bir bahis ol- 
dugu bilinen bir husustur. Bu konuda da Kurtubi’nin yeri geldikye -ileride 
bir ba$ka agdan da ele alinacagi gibi- usulii fikih bahislerine degindigini, bu 
bahislerin Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyastan kaynaklanni dzellikle ortaya g- 
karmaya ^ali§tigini da goriiyoruz. Bu delillerin dzellikle fer’i olanlannin, de- 
lil olarak kabul edilebilmesi ign Kur’an ve Siinnetten birtakim dayanaklan- 
nin da bulunmasi kagnilmazdir. Bu fer’i delillerden birisi de bilindigi gibi 
“$er’i maslahatlar” veya “mesalih-i miirsele” diye bilinen bir delildir. 

Mesela; Yusuf, 12/47'nci ayet-i kerimeyi agklarken §unlan soylemektedir: 
"Bu ayet-i kerime dinin, nefsin, aklin, neseblerin ve mallarin korunmasi de- 
mek olan $er’i maslahatlan kabul etmenin asli dayanaklarindandir..." diye¬ 
rek buna dair agklamalarda bulunduktan sonra da sdzii tefsir hacmi agsin- 
dan uzatmanin yerinde olmayacagi kanaati ile: "Buna dair geni$ agklama- 
lar usulii fikihtadir” diyerek sozlerini baglamaktadir. (63) 

e. Kurtubi, naslardan hareketle yanh§ delillendirmelere de temas ederek, 
bunlann yanli^hgina dikkat g/kmektedir. Mesela; Hz. ibrahim’in Beyi-i 11a- 
ram'in yanmda ziirriyetinin bir bdliimtinO ekin bitmiyen bir vadide birakip 
gitmesi ile ilgili olarak §unu agklamaktadir: “Bazilannin -a$mya kagm§ su- 
filerin- tevekkiiliin gergek mahiyeti ile ilgili soyledikleri gibi, Aziz ve Rahim 
olan Allah’a tevekkiil edip, Ibrahim el-Halil’in uygulamasina da ittiba ede¬ 
rek telef olacaklan bir yerde <*oluk yocugunu birakmaya bu buyrugu delil ka- 

(61) Mesela, V, 219 da en-Nisa, 4/43 a yet 23- ba§likia: “l)t*rim ki: Suya gidecek olursa na- 
mazm vaktinin ge<;eceginden korkarsa -mukim iken- reyemirnimiin caiz olusunun delili 
Kitab ve Sunnettir..." diyerek bu gorttsjiin delillerini zikrederken naslari oldukca 
yetkin bir .sekilde ele ahp hiikiim gkardigmi gorebiliriz. 

(62) IX, 191. 

(63) IX, 203, Yusuf, 12/47. ayet, 2. basbk. 
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lull etmek caiz degildir." Daha sonra bunun ni(;in caiz olanuyaeagim da agik- 
liga kavu§turmaktadir. (64) 

Bunlar, bir taraftan Kurtubi’nin naslari sahib anlamaya ne derece dnem 
verdigini gostermekte, diger taraftan da gaginin, gagda$larinin gorii$lerini, yak- 
la$imlarini iyiden iyiye taniyan bir ilim adami oldugunu da gostermektedir. 

f. KurtubI, Maliki mezhebine mensup olmakla birlikte, ileride Kurtu¬ 
bi’nin, “ilmi insaf’ina dair agiklamalarda bulunacagimiz vakit de goriilece- 
gi gibi, delile ragmen mezhebinin goru§unii tercih eden bir ilim adami de¬ 
gildir. O, yeri geldikye mezhebindeki kanaatlere muhalif goru§leri nassa ve 
delile dayanarak tercih edebilmektedir. 

KurtubT, eti yenilmesi caiz olan liayvanlar ile yenilmesi caiz olmayan hay- 
vanlara dair, ba$ta Maliki mezhebinin gdrii§ii olmak iizere diger mezheple- 
rin de gorii^lerini serdettikten, bu gorii§lerin de dayandiklan delilleri a<*'ik- 
ladiktan sonra $unlari soylemektedir: “Akhn ve halier in delil te^kil ettigi sa¬ 
hib gdru$ ise, at etini yemenin caiz oldugu ve zikredilen ayet ile hadiste bag- 
layici bir hiikum te$kil edecek $ekilde delil bulunmadigidir. Ayet-i kerime- 
do at etinin ha ram kilindigina dair delil yoktur..." diyerek haram hiikmiinu 
verenlerin delillerini ele§tirmekte ve kendisince dogru kabul ettigi gbri'i$u de- 
lilleriyle birlikte agiklamaktadir. 

g. KurtubT, muhtelif gorii§ler di$inda eger bir kanaat belirtmiyor ve bu gt>- 
rii§lerden herhangi birisini tercih ediyor ise, yaptigi bu tercihini de delile is- 
tinaden yapar. Mesela; “Andolsunki sizi yarattik, sonra da size $ekil verdik...” 
(el-A’raf, 7/11) ayet-i kerimesini tefsir ederken, buradaki “yaratma ve §ekil 
verme”nin hangisinin Hz. Adem, hangisinin soyundan gelenler igin sozko- 
nusu olduguna dair goru^leri naklettikten sonra, $unlari soylemektedir: 

“Derim ki: Biitiin bu gorii$ler ihtimal dahilindedir. Ancak, bunlann dog¬ 
ru olani Kur’an-i Kerim'in destekledigidir...” dedikten sonra a^'iklamalanni §oy- 
lece baglamaktadir: “Buna gore Adem, <^amurdan yaratildiktan sonra ona su- 
ret verildi ve ona secde edilmesi ile mukerrem kilindi. Onun soyundan ge¬ 
lenler ise annelerin rahimlerinde -babalarin sulblerinde ve annelerin ra- 
himlerinde yaratildiktan sonra- orada §ekillendirildiler...” (66) 

et-Tevbe, 9/121’nci ayet-i kerimeyi de tefsir ederken, ganimete hak kazan- 
manin $arti ile ilgili olarak Maliki mezhebindeki goriT§ aynliklanni sozkonu- 
su eltikten sonra §u a<*iklamada bulunmaktadir: 

“Derim ki: Birinci gorii§ (yani, du$man topraklanna girmek ve orada bu- 


(64) IX, 370, ibrahim, 14/37. ayet, 1. ba$lik. 

(65) X, 76, en-Nahl, 16/8. ayet, 5. ba§lik; aynca X, 125, en-Nahl, 16/6. ayet, 6. ba$hkta 
meninin necaseti ile ilgili miinaka.sasini da, onun delili a^isindan kuvvefli gbrmedigi 
goril$0 benimsemedigine bir brnek olarak gorebiliriz. 

(66) VII, 168-169. 
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lunniak ile ganimeie hak kazanihr ve bu takdirde bir kimse bundan soma die 
cek olursa, gunimetlen paytm ahr, $eklindeki gbrths) daha sahihlir. Ciinkil yii 
ce Allah, kafirlerin topraklarini ^ignemeyi, onlann mallarindan bir$>eyler ele 
geyirmek ve onlan yurtlarindan ^lkarmak seviye.smde kabul etmi.stir...'' diye- 
rek; birinci goru$ii tercih ederken nassa dayantligini ve bunu delil gbrdiigii- 
nii ortaya koymaktadir. (67) 

h. KurtubT, §er’i ahkam’in ruhuna ve hikmetlerine tie geregi gibi niifuz el- 
tigini ortaya koymu§tur. O bakimdan Tefsirinde yeri geldikt,e yapligi lereih 
lerinde bu kavrayi§inin da rol oynadigini rahatlikla soyleyeblliriz 

Mesela: Zekat’in harcama yerlerine dair agiklamalarda buluiuirken, zekat 
alma hakkina sahip kimselere venlecek zekat miktan lie ilgili degl.>lk g(>rO> 
leri a^ikladiktan sonra §unlan soylemektedir: “Eger bir kimsenin bakmakla 
yiikiimlu oldugu aile halki varsa, bu kimseye verilen zekat miktan aile left 
lerinden her birisine tevzi edilecek olursa, eger (zekat nisabi olan) 200 tllr 
hemden daha az miktar isabet edecek olursa, (gbriinu^te) tek ki^iyc* verilen 
ve 200 dirhemden fazla olan miktardaki bir mail zekat olarak vermekle bir 
beis yoktur. C^Cinku, boyle bir kimseye yapilan tasadduk, mana itibariyle hem 
ona hem de aile halkina yapilan bir tasadduktur. Bu, giizel bir goru^tur." ((,H) 

Goruldugu gibi, KurtubT, burada meselenin ruhunu giizel bir gekilde 
kavrami§ ve derinligine niifuz etmi^tir. Bu niifuzun bir sonucu olarak da ze- 
kattan gozetilen asli maksada uygun olan gorii^ii tercih ettigini ifade elmek- 
ten geri kalmami§tir. KurtubT, bunu yaparken de, tercih ettigi kanaalin ken 
di mezhebinde benimsenen gorti$e uygun olup olmadigina, yahut da mez- 
hebinde bu gorii§un zayif kabul edilip edilmedigine de pek bnem vermez. 
Bu, aym zamanda KurtubT’nin bir ilim adami olarak $er’T sorumlulugunun bi- 
lincinde oldugunu da aynca gostermektedir. 

i. KurtubT’nin, Tefsirini yazmaktaki esas amaylarindan birisi de -adindan 
anla§ilacagi gibi- Kur’an ahkamina dair geni§ ayiklamalar ihtiva eden bir lef- 
sir viicuda getirmek olmakla birlikte, yer yer yejjitli firkalarin ve kcsimlerin 
yanli§ buldugu kanaatlerini de ele alip tenkid etmekte ve her zamanki ade- 
ti iizere delillere istinad ederek bunlan ele§tirmekten geri kalmumakiadir. Or- 
negin; Yiice Allah’in gazab sifatinm sonunun gelecegini ileri siirerek; iblis, 
ona tabi olan Firavun, Haman, Karun ve benzerlerinin bir vakit gelip cenne- 
te girecegini soyleyenlerin kanaatlerinin, konu ile ilgili ayet ve hadislerce red- 
dolundugunu, biitiin kafirlerin cehennemde ebedi kalacagini cok a^ik §ekil- 

(67) VIII, 291-292, helirtilen ayet 4. baslik. Kuruibfnin Maliki mezhebindeki farkli goriisleri 
tahkik edip hangisinin tercihe tleger oldugunu lespit icin ilmT yakla.snuina bir ba.ska 
ornek de velilerin mertebelerine dair aeiklamalan ve bunlar arasindaki terc ihi icin: 111, 
77-78, el-Bakara, 2/221. ayetin: "... miisrikleri nikahlamayin..." boliimiine dair acikla- 
malannm 5. ba§ltgtna bakilabilir. 

(6,8) VIII, 190-191, et-Tevbe, 9/60. Ayet, 27. baslik. 
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ili’ ililo getirmektedir. <6y) 

j. Bilindigi gibi Kur'an-i Kerim Islam dinini kabul edilmesi, baglamlmasi 
gereken bir din olarak ortaya koymakla birlikte diger dinlere ve Kitaplara da 
yer ycr temas etmektedir. Bir mufessir olarak Kurtubi’nin de bu gibi mese- 
lelcre egilmesi, bu gibi konulara dair yer yer agklamalarda bulunmasi ka<*i- 
mlmaz bir §eyclir. Kurtubi, ilahi Kitaplann mii§terek maksatlarina: “i$te ila- 
bi Kilaplardan kasit budur: Onlarin gereklerince amel etmektir. Yoksa, dil ile 
sadece onlan okuyup tertil etmek degildir. Qiinkii. bbyle §ey -e§-$a’bi ve ibn 
l lyeyne’nin a^iklamalarina gore- kitaplan bir kenara atmaktir...” (70) diyerek 
i.saret etmekte ve Kur’an-i Kerim gibi diger ilahi kilaplarin da inanilmasi. ge¬ 
reklerince amel edilmesi maksadiyla inmi§ oldugu geryegini tekrarladiktan 
sonra, Islam ummetinin de yahudilerle hiristiyanlann durumuna du§tiigunii 
miiteessir bir iislupla $<">ylece dile getirmektedir: “Bizler de Yiice Allah’in Ki- 
tabi’na uymak ve geregince amel etmekle emr olundugumuz halde bunu, ya- 
liudi ve hiristiyanlann terk ettigi gibi terk ettik. Geriye Kitap ve Mushaflann 
eisimleri hivbir $ey ifade etmez halleriyle kaldi. Buna sebep ise cahilligin, ba$- 
kanlik talebinin ve hevalara uymanin baskin bir hal almasidir.” (71) 

Ilahi kitaplann ve bu arada Kur’an-i Kerimin maksadina ozellikle i§aret- 
le bulunan Kurtubi, ilahi vahyin yanh§ anla$ilmasi sonucu ortaya yikan cle- 
gi§ik itikadi mezheplere de temas etmektedir. Daha once islam'in biinyesin- 
de ortaya viking farkli itikadi mezheplere yakla§inn hususunda bir takim or- 
nekleri sunmu§ bulunuyoruz. Burada da §unu belirtelim: 

Kurtubi, gerek kitap ehli olan yahudi ve hiristiyanlann degi$ik itikadi fir- 
kalanna, gerekse de diger itikadi anlayi§ ve mezheplere de temas etmeyi ih- 
mal etmez, bunlara dair yeri geldik^e agiklamalarda bulunur, yanli§ kanaat- 
lerini reddetmekten geri kalmaz. 

Al-i Imran, 3/103’ncii ayet-i kerimeyi agiklarken, Islam iimmeti biinyesin- 
de goriilen degi^ik mezhepleri bir liste halinde mumkiin mertebe kapsamh 
ve ozlii bir §ekilde sunmaktadir. <72) 

Diger taraftan sirasi geldik^e, ozellikle hiristiyanlann ge^itli mezhep ve fir- 
kalanna da temas etmektedir. (73) 

Bu kisa i^aretler ve atiflarin, Kurtubi’nin ilmi seviyesi, konulara genel ola¬ 
rak baki$ agsi ve degerlendirmeleri ile ilgili yeterli kanaat verecegini du§ii- 
nerek bu kadanyla yetiniyoruz. 

(69) XI, 109, Meryem, 19/39- ayetin tefsiri. 

(70) I, 437, el-Bakara, 2/63-64. ayetlerin tefsiri. 

(71) Aym yer. 

(72) IV, 159 v.d. 

(73) Mesela, IV, 101, Al-i Imran, 3/55. ayetin refsirinde Nasturiyye'den ve Ya kubiyye’den; 
VI, 9, en-Nisa, 4/157-15H de: Nasturiyye ve Melkaniyye'den; XI, 106, Meryem, 19/34 
de: Ya'kuhiyye, israiliyye ve Nasturiyye'den sdzeftigini gdrOyoruz. 
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E- Bazi Konulara Dair Fikirleri: 

Kur’an-i Kerimi tcfsir eden $ahsiyctin ha.}aii.simn olgiilcriiulen birisi de 
Kur’an-i Kerimin cle alnu$ oldugu hususkm geKek m.tliiyeiiyle kavr.im.ik ve 
bunu yansitabilmekteki ba§arisidir. Bu agdan kurtubi Telsir'ini degerlendir 
digimizde, gergekten de Kurtubi, gaginin gerek .siya.sal, gerek so.syal yakla 
$im ve tutumlanni yakindan izlemi§ ve bunkm Kurani bir go/.lr degerlendir- 
meye ozel bir gayret harcami§ oldugunu goriiyomz. 

Bir taraftan gagimn yonetimlerini ve ydnelicilerinin miimil.inm degerlen 
dirirken, diger taraftan toplumsal hayatta kar$i kar$iya k.ilm.m ve kur’ana, 
Siinnete diger bir ifadeyle islam’a uymayan, onlaria bagda$mayati .so.syal yak 
la§imlari, sosyal rahatsizliklan ele almi$tir. Din adina, ziihcl ve lakva adina 
geli§en, toplumda yayginla$an, islami gizgiden sapma gostercn lasavul'i bit 
takim yakla§imlara yanli§ bir kanaat, ibadet ve irfan anlayi$larma lema.s el 
tigini, bunlari tashih etmeye buyuk gayret hareadigmi, pek gok bid’alleii sir/. 
konusu ederek bunlari Kur’an ve Siinnet gergevesi di$inda gordiigiinii, bun 
lann reddedilmesi, degi$tirilmesi, bunlardan vazgegilmesi gerektigini vurgu- 
ladigim goruyoruz. 

Buna kar$ilik Kurtubi, butiin alanlarda her turlu red ve kabulde ilmi de- 
lil ve blgtilere itibar edilmesi gerektigini de bilhassa vurgulami§tir. Bu genel 
gergeveden sonra, Kurtubi’nin ge$itli hususlara Kur’ani yakla§iminm mii$ah- 
has bir takim orneklerini zikretmeye gegebiliriz. 

1. Siyasi Fikirleri: 

pa. insanlar igin din ve $eriat koymak yetkisinin yalnizca Allah’a ait bir 
yetki ve miinhasiran O’nun selahiyeti gergevesinde bir hak oldugu Kur'an- 
1 Kerim’in, pek gok ayet-i kerimesinde ve agik ifadelerle vurguladigi onem- 
li bir gergek ve bir itikadi meseledir. Bu niteligiyle bu mesele, Kur’an’in al- 
tini onemle gizdigi bir husustur.j 

Bu onemli gergegi sair mufessirler gibi Kurtubi’nin de gok iyi bir S sekilde 
kavrami$ ve yeri geldikge bunu agikga ifade etmi§ oldugunu goruyoruz. Mc- 
sela; Yiice Allah’in: “De ki: Ey Kitap ehli! Bizimle sizin aranizda adil olan bir 
kelimeye geliniz: Allah’tan ba§kasina ibadet etmeyelim, O'na liigbir $eyi 
ortak tutmayalim, kimimiz kimimizi Allah’tan ba$ka rabler edinmesin" (Al-i 
Imran, 3/64) buyrugunu agiklarken §unlan soylemektedir: 

“Yani, yiice Allah’in helal kildigi gergeve igerisindekiler mustesna olmak 
tizere, herhangi bir §eyi helal yada haram kilmak hususunda O'na (Allah’tan 
ba§ka herhangi bir kimseye) uymayahm. Bu buyruk da: “Onlar, ilim adam- 
larini ve rahiplerini Allah’i birakip rabler edindiler” (et-Tevbe, 9/31) buyru¬ 
gunu andirmaktadir. Bu da §u demektir: Onlar, Allah’in haram ve helal kil- 
madigi §eyler ile ilgili olarak onlann haram ve helal kilmalanni kabul liusu- 
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miiuI.i, Imi ili 111 adamlari ve rahiplerini rablerinin konumuna vikarchlar..." (7/,) 
Aslnula Kurtubi bu ifadeleri el-Kiya et-Taberi’den nakletmi$tir. l7 ' ,) Ancak, 
lit* btmlarm Iniyinda, ne de sonlannda bunlarin el-Kiya’ya ait oldugunu be¬ 
lli tmemis olmasi, -Tefsiri'nin ba§inda riayet edecegini belirttigi hususlara ay- 
km gobllcbilmekle birlikte- §unu da soylemek miimkundur: Kurtubi’nin 
I Mirada, cl Kiya'dan buniari naklettigini aynea belirtmemesi, bu ifadeleri 
ayiUMi l>onimsemi$ oldugundan da kaynaklaniyor, olabilir. Qtinkii Kurtubi’nin, 
ayiu ayclin tefsirinde ii^uncti ba$likta $unlari soyledigini gormekteyiz: 

'‘Ytice Allah’in: 'Eger yiiz gevirirlerse’ yani, davet olunduklan $eyleri ka- 
Inil etmiyecek olurlarsa ‘bizim gergekten mtisltimanlar oldugumuza sahid 
olun, deyin’ yani biz, Islam dinine bagli olmak, onun hiikiimlerine itaat et- 
mek, bu hususta Allah’in iizerimizdeki btitiin lutuf ve nimetlerini itiraf etmek 
niteliklerine sahibiz. Bununla birlikte ne isa’yi, ne Uzeyr’i, ne de melekleri, 
O’ndan bayka hi^bir kimseyi rab edinmeyiz. Cunkii onlar bizim gibi beyer- 
dirler ve bizim yaratildigimiz gibi yaratilnuylardir. Bizler rahiplerin, Allah’in 
bize luiram kilmadigi herhangi bir yeyi bize haram kilmalanni da kabul et- 
miyoruz. O takdirde onlan rabler edinmiy oluruz.” <7A) 

tioriildiigu gibi medium miifessir, bu konuda ytice Allah’in tek yetkili ol¬ 
dugunu, O'nun hukmune aykin htikiim koymak hak ve selahiyetine hiybir 
kimsenin sahip olmadigmi a<*:ik<;a ifade etmektedir. 

[ b. Bir bayka yerde ise, Allah’in hiikiimlerine aykin olarak htikiim ko- 
yup helal ve haram kilma yetkisini kullanmanin yirk olacagini, Allah’in var- 
ligini inkar etmek ve peygambeder gonderdigini inkar etmekle es bir ktiftir 
ve ^irk gibi olacagini ytice Allah’in: “Nesi’ ancak kiifiirde bir artiytir “ (et-Tev- 
be, 9/37) Iniyrugunu a^iklarken yoylece dile getirmektedin] 

"(Bu) Araplarin ttirlti ktiftir <*eyitlerini bir arada iylemiy olduklanni a^'ik- 
lamaktadir, Onlar, ytice yaraticmin varligini inkar ederek, “Rahman da ne 
imiy?” (el-Furkan, 25/60) diyerek yaraticmin varligini, “£iirumiiy kemikleri kim 
diriltecek?" (Yasin, 36/78) diyerek oldiikten sonra diriliyi, “Bizden bir tek in- 
sana mi, ona mi uyacagiz?" (el-Kamer, 54/24) diyerek peygamberlerin gon- 
deiiliyini inkar ettikleri gibi, helal ve haram kilma yetkisinin de kendilerinin 
nkluftuno iddia ederek bunu (Nesi’ uygulamasini) kendiliklerinden uytlur- 
dulwr. Ve bbylelikle Allah’in haram kildigim helal kildilar. Halbuki mtiyrik- 
ler hoy gdrmeselcr dahi Allah’in sozlerini hiy kimse degiytiremez.” (77> 
Anluyildifti gibi Kurtubi de Kur’an-i Kerim'in a^ik ifadeleri dogrultusun- 
du Alluh'in hOkiimlerine aykin htikiim koymayj bir rububiyet iddiasi, O’nun 

(74) IV, 10ft. 

(74)el-Klyfl I'l-Tiibni, Ahkdmu 7- Kur’an, IJeyrui, H0VI9H5, I, 2<SH. 

(7(0 IV, 107. 

(77) VIII, 139 
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hakimiyct ve tetri' hakkini kubul elmeyip All.ih .i silk kosmak olaiak ve tip 
ki Allah'in varligini inkar etmek, bldtiklen .soma dmli>i inkar etmek gibi I>ii 
kufiir olaiak degerlendirmektedir. 

[c. Kurtuht, bu gibi hususlan yalnizca llkil plamla elr alinakla kalmiya- 
rak, <;aginin uygulamalanni ve muslumanlarm ba^in.i *11 veya bu yolla gel 
mi$ yoneticilerin yanli$ uygulamalanni da ele allr, go/.iutilnde buluiulurur ve 
boylelikle mu§ahhas uygulamalann Kur’ani ayidan dcftci'lcndimielcrini de 
yapmaya ozellikle onem verir. 

Ilakim ve yoneticilere riisvet vermenin hiikmunil, zararlanm uijklarkcn: 
“Giiniimuz hakimleri ve yoneticileri bizatihi rti$vetyilerin kendlleiiiltr. Kii* 
vetyi olduklari zannolunan kimseler degil. La havle vela kuvvele Ilia blllah"' N1 
diyerek, yagindaki yoneticilerin ve hakimierin uygulamalan hakkmdaki tie 
gerlendirmesini herhangi bir kapali ifadeye gerek birakmaksizm ayik seyik 
bir §ekilde ortaya koymaktadir. J 

Bir ba$ka yerde de Abdullah b. Omer'in cihad maksadiyla sava$a yiksa- 
lar dahi yaptiklan haksizliklar dolayisi ile yagdaiji yoneticilerin askerlerini "$cy- 
tanin kafilesi” diye nitelendirdigini nakletmekte, (7C;> bunun aksine anla§ila- 
bilecek herhangi bir degerlendirmede bulunmamaktadir. Bu da onun Abdul¬ 
lah b. Omer’in, yagda$i yoneticilerinin ordulan ile ilgili degerlendirmeleri* 
ni benimsedigini, bunu da a$arak, Kurtubl’nin kendi yagda$lan hakkinda da 
aym kanaati kendisi i^in mahfuz tuttugunu da rahatlikla soyleyebiliriz. 

el-A’raf, 7/86’nci ayetteki: ‘‘Ve siz oyle her yolun ba$inda durarak... Allah'in 
yolundan alikoymayin” buyrugunu ayiklarken, $uayb kavminin, Allah'in 
yolunu izlemek, Allah’a itaat etmek isteyen kimseleri tehdit ettiklerini belirt- 
tikten sonra, onlarin aym zamanda yol kesicilik de yaptiklanna dair kanaat- 
leri nakleder ve okuyucunun dikkatini giinundeki haksiz vergi uygulamala- 
nna yekerek §unlan soyler: 

“$u insanlan §er’an odemekle yiikumlii olmadiklari mail yiikumUiliiklcri 
otlemek meeburiyetinde birakarak, zor ve baski ile onlardan mallarim alan- 
lar da tipki onlar gibidir. £iinku bunlar, mahn aslina yukletilmesi caiz olma- 
yan zekat ve miras di$inda bir takim yukumKiliikler yuklemi^lerdir." Yollar- 
da ve ba§ka sahalarda ulkenin degi^ik yerlerinde uygulamasi gdriilen hak- 
sizca alinan vergilerin en buyuk ve en yirkin giinahlardan oklugunu, bunun 

(7M) II, 340, el-Bakara, 2/18 W. ayet, 6. ba§lik. 

(79) VIII, 185, et-Tevbe, 9/60. ayet, 22. bajjlik. ibn Omer'in bu ifadeleri “Ahlaki Sah- 
siyeti’ ne dair ayiklamalann sonlarmcla geemisti. IX. 342, Ibrahim, 14/5. ayelin tefsirintle 
de, Haccac'in zulmiinden yedi yil sureyle kacan Ilasan-i Basri'nin, Haccac'in 
haberini alinca, .siikiir seedesine kapanarak; "Allah'im! Onun c amni aldin, onun yol¬ 
unu da oldiir (izinden giden ybnetici olmasin)” diye dua ettigini nakletmekiedir. Biz 
bunu Kurtuhi'nin, aym yolu izleyen eagda^i olsun, olmasin rum zalimler iein bir bed- 
dua olarak benimsedigi jeklinde degerlendiriyoruz. 
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hli gasp, bir zuliim, insanlara bir haksizlik, miinkeri yayginla$tirmak, iniin- 
kri i$ yapmuk, bunu siirdurmek ve miinkeri kabul etmek oldugunu belirt- 
mekte ve "arlik islam’in sadece $ekli, dinin de sadece adi kalmi^tir” diyerek 
l»u Islam dijii uygulamalara eseflerini dile getirmektedir. (80) 

) d. Kurlubt, bir ilim adamina yaki$an haysiyet ile ba$ta yoneticiler olmak 
(izere, Islam'in gerektirdigi niteliklere ve ahlaka sahip olmamanin, miisliiman- 
lann ba§ina gelen pek gok musibetin sebebini teskil ettigine dikkat. <,:ekmek- 
ledir.jKurtubi, ba^taki yoneticilerin bu kabilden yanli§ uygulamalanna olduk- 
va nuizdarip bir ifade kullanarak §u sozleri ile dikkat gekmektedir: 

“Allah’a yemin ederim ki, bizler de fitnelere kendimizi kaptirarak biitiin 
bunlardan yiiz^evirdik ve birbirimizin aleyhine (ba§kasina) yardnnci olduk. 
Ke§ke musliimanlarin yardimini alarak birbirimize kar$i giiglenmi$ olsaydik. 
Aksine, kafirlerin yardimini aldik. Ve sonunda 6z karde§lerimizi iizerlerin- 
de mu§riklerin hiikmii uygulanir halde, kugiilmu§ler ve zeliller olarak birak- 
tik. La halve vela kuvvete ilia billahi’l-Aliyyi’l-Azim.” (81) 

Musliimanlarin da bu tutumlari ile, benzer durumlan tenkid edilen yahu- 
dilerden daha da ileri bir noktaya giderek, kafirlerin yardimini alarak miis- 
Kimanlara kar§i gikilendiklerini a^ikt;a dile getirmekte ve ozellikle Endiiliis’te 
boliik poryiik miisliiman yoneticilerin uygulamalanna ve benzerlerine i§aret 
etmekte, bunlann yanli§liklarim Kur’an-i Kerime ve islam’a uygun olmadik- 
lanni dile getirmektedir. 

Musliimanlarin di§inda olanlann yani mii’minlerin ba§ina tiirlii tiirlii sikin- 
tilarin gelmesini isteyip, kalplerinde daha biiyiik kotii istek ve arzularini giz- 
lemekle birlikle agizlarindan kin ve ofkeleri ta§an kimselerin sirda§ edinil- 
melerini yasaklayan Al-i Imran, 3/118’nci ayet-i kerimeyi agklarken de ken- 
di donemindeki yoneticilerin kafirlere kar$i'takindiklari tavirlarim ve bu buy- 
ruklar ile selef-i salihin bu dogrultudaki uygulamalanna aykin olarak i§leri- 
ni tenkid ederek $unlari soylemektedir: 

“Bu donemlerde $artlar tersyiiz olmu$tur. (Rinkii (yoneticiler), kitap eh- 
li arasindan katipler, eminler edinmi^ler ve boylelikle bunlar cahil ve ahmak 
ydnetici ve emirler nezdinde ileri geyenler arasina katilmi$ oldular...” (82> 
Kurtubi’nin bu kabilden siyasi kanaatlerini Kur’an'in ve hadislerin i$igin- 
da serdederek, ^agindaki yoneticilere ve yonetim $ekillerine, yonetim eliy- 
le yapilan gayri Islam! uygulamalara itiraz ve ele^tirilerine dair ornekleri da¬ 
ha da <;ogaltmak mumkiin olmakla birlikte, uygulamalara yonelik yakla§imi 
ile ilgili olarak bu kadanyla yetinmek, istiyoruz. 


(HO) VII, 249. 

(HI) II, 22, ei-Bakara, 2/H6. ayel, 4. ba^lik. 
(H2) IV, 179. 
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e. Kurtubi, siyasi hiriakim kanaatlere sulilp olan. daha dogrusu me/.hep 
olarak sahip bulunduklan siyasi kanaat ve yonimlun ilr belirginle$en ozcl 
likle §ia ve imamiyenin kanaatlerini de yer yer dr alu vr bunlan Kur'un-i Ke 
rimin ayetleri, hadis-i verifier ve Islam Tariliimn limck alinmasi gereken 
Asr-i saadet donemindeki uygulamalar i$igmda lenkid Mlzgei inden gegirir. ] 
Bu bakimdan Kurtubi’nin, (iinmetin emri dinlenen, kendlsine ilaal oilman, 
sozbirligini gergekle§tirecek ve halifelik makamma grill’ll meslnin sonuru ola¬ 
rak hiikumlerin kendisi vasitasi ile uygulanmasim saglayacak bn imam vr bir 
halife tayininde asli bir dayanak olarak degerlendirdigi, el-Uakaia, 2/.50 ni u 
ayet-i kerimenin tefsirinde, (83) ummetin ba$ina gegecek olun kim*enin, an 
hip oldugu imamet haslederinin miikemmelligi ve onun kendlsine ituule da 
vet etmesi gerektigi §eklindeki kanaatler ile, Hz. Ali’nin imamclinr dull’ 
nassin bulundugunu ileri suren imamiye nin iddialanni ele almakia vr bun* 
lara dedigimiz gergevede cevap vermektedir. Genel olarak Kurtubi’nin me* 
seleleri ele ali§inin karakteristik ozelligini te§kil eden deliller i$iginda, konu* 
lari degerlendirme ozelligi ile de butun bu hususlan etrafli bir §ekilde ele ala- 
rak bu iddialari cevaplandirmakta, bu konudaki dogru yakla$ima da ozellik- 
le deginmekte ve savunmaktadir. (84) 

Bunlar, Kurtubi’nin yalnizca pratik uygulamalan ele§tirmekle yetinmedi- 
gini, konu ile ilgili turlii kanaatlerle de ilgilenerek bunlar uzerinde de bir 
ilim adamina yaki$an bir seviyede munaka^a edep ve gergevesini titizlikle mu* 
hafaza ederek, bunlan ilmi tetkik suzgecinden gegirdigini ortaya koymak- 
tadir. 

[f. Kurtubi, toplumlann yukseli$ ve du$u$lcriyle ilgili ilahi Siinnetlerin 
de farkinda ve bilincindedir. O bakimdan Kurtubi, gagda§i musliimanlarin kar- 
§1 kar§iya kaldiklan hallerin, olumsuz durumlarin, ilahi Siinnetin tabii kar$i- 
lanmasi gereken bir sonucu oldugunu da yeri geldikge vurgular ve bunlann 
altini ozellikle ve dikkat gekici bir iislupla gizer.J 

Kurtubi, el-Bakara, 2/249’ncu ayetin tefsirini yaparken, ll’nci ba$likta "ni¬ 
ce az bir topluluk, oldukga kalabahk bir toplulugu yenik du$OrmO$tQr’’ buy- 
rugunun, sava$maya bir te$vik, sabira bir i§aret, Rabbini tasdik eden kimse- 
lere de uyma emrini ihtiva ettigini belirttikten sonra $unlari soylemektedir: 
“Derim ki: i§te bizim de yapmamiz gereken budur. Ancak, girkin amelleri- 
miz ve bozuk niyetlerimiz, bizim bu sonuglarla kar$ila§mamiza engel te$kil 
etmi§tir. Oyleki, bizden pek gok sayida bir ordu, -pek gok defa gordugiimOz 
gibi- oldukga az sayidaki du$man kar$isinda yenik du§mii§tur. Bu ise bizim 
kendi ellerimizle kazandiklanmizdan dolayidir." Daha sonra, Hz. Peygamber’e 


(83) II, 264, 4. ba.shk. 

(84) II, 265-6, 5. ve 6. basliklar v.d. 
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alledilen: “Size, zayiflanniz di$inda ba$ka bir sebeple rizik verildigi ve yar- 
dim edildigi kanaatinde misiniz yoksa?” (K:>) buyrugunu nakletmektedir. 

Arkasindan yine £agda$i musliimanlann hallerinc: “Amellerimiz bozuk, za- 
yiflar ihmal edilmi#, sabir az, Allah’a giiven ciliz, takva ise ortada yok" de- 
diklen sonra Yiice Allah'in: Al-i Imran, 3/200; el-Maide, 5/23; en-Nahl, 
16/128; el-Hac, 22/40; el-Enfal, 8/145 ayet-i kerimelerini hatiriatmakta; ko- 
nu ile ilgili ilahi Siinnete $u sozleriyle dikkat cekerek a^iklamalanni sonug- 
landirmaktadir: 

"i^te zaferin sebep ve $artlari bunlardir. Bunlar ise bizde yok, bunlar biz- 
de bulunmuyor. Ba§imiza gelen musibetler ve kar^i kar§iya kaldigimiz du- 
rumlardan dolayi, inna lillah ve inna ileyhi rSciOn, diyoruz. Haita, geriye sa- 
dece islam'in adi kalmi§tir, dinin ise §ekli kalmi§tir. £iinku fesat galip gel- 
mis, tugyan pek £ogalmi§, dogruluk ise oldukc:a aza!mi§. Sonunda doguda, 
batida, karada, denizde du$man bize galip gelmi$, bizi istila etmi§, fitneler 
her tarafi ku§atmi§, mihnetler de alabildigine buyiimu$tiir. Allah’in ralimet et- 
tigi di$inda ise koruyacak yoktur, (korunma imkani da yoktur)." (K6) 

Goruldugu gibi Kurtubi, yaginin muslumanlannin ve islam diinyasimn do¬ 
guda ve batida kar$i kar§iya bulundugu, gerek Mogol musibet ve felaketle- 
rine, gerekse de Ha^lilar eliyle tattiklari musibet ve felaketlere i§aret etmek- 
te, bunlann sebeplerini de ozellikle aqklayarak vurgulamaktadir. 

Yine Kurtubi: “De ki: O, size ustuniizden... bir azap gondermeye, yada si- 
zi birbirinize katip, kiminize kiminizin hincini tattirmaya kadir olandir...” (el- 
En’am, 6/65) ayetini agiklarken de §unlari soylemektedir: 

“... Bir gdrii$e gore de, birbiriniz ile garpi$an firkalar haline getirir sizi. Bu 
ise, i$lerini iyinden gikilmaz bir hale getirmesi ve ba§lanndaki yoneticilerin 
dOnyayi isteyerek tefrikaya du§meleri ile ofur... Ayet-i kerime, miislumanlar 
ve kafirler hakkinda umumidir... Derim ki: Dogrusu da budur. Nitekim fiilen 
gdriilen de budur. Kendi topraklanmizda du§man uzerimize gelmi§, canla- 
nmiz ve mallanmiza egemen olmu§ bulunuyor. Bununla birlikte birbirimizi 
oldurmek, birbirimizin mallanni miibah kabul etmek §eklinde tepemize 
inusallat olmu§ fitneler de vardir...” (H7) Bu sozleriyle yaptigi ayiklamalarda 
da aym gergekleri dile getirdigini goruyoruz. Yine bir ba$ka yerde -daha bn- 
ee de i$aret ettigimiz gibi- musliiinanlarin birbirlerinin aleyhine, miisliiman- 
lardan degil hatta kafirlerden yardim aldiklanni, karde§lerini mii^riklerin hii- 
ktlmleri altinda ku£ulmu§ler ve zelil olarak terk ettiklerini dile getirmekte, 
lnindan dolayi leessuflerini de ifade etmektedir. <<s8> 

<HS) Buliari, Cihad 76; Ehu DavCid,Cihad 70; TirmizT, Cihad 34; Neset, Cihad 43 

(H6) III, 253, el-Bakara, 2/240. Ayet, 11. ba§lik. Aynca; V, 420, en-Nisa, 4/141-142. ayet, 3 
ba.slik. 

(H7) VII, 9. 

<HH) II, 22. Ayrita. XIV, 122, el-Ahzab, 33/6. ayet, 1. ba.slik 
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Butiin bunlann ifadc etlikleri gergok nediiV H.tiU- t-Uiklcri gergekk-t aid 
sinda elbetteki $una clikkal gekebiliriz: Kurtubi, mii.sliimunlunn karsi kar$i 
ya bulunduklan halleri, musibetleri gbren vi* go/lemloyen bir $ah.siyei idi. 
Gormek ve gozlemlemekle kalmayjp, bunlann scbcplrimi ara.siirarak tesbit 
eden bir ilim adamiydi. Bununla da kalmayarak mOslUmanlann kuirt ve 
olumsuz durumlarindan derinden derinc izdnap tluyan. iiziiU-n, hundan gi~ 
ki§ yollarim anyan, ummetin dertleriyle dertlenen bir mO'mln idi. 

2. Sosyal Fikirleri: 

$unu diyebiliriz ki: Kurtubi’nin Tefsiri; Kur’an ahkami agirlikh nlmakla bir 
likte bir mufessir olarak, bir mti’min ve bir insan olarak Kur'An-i Kerlmt AI 
lah’in kendisine nasib ettigi olgiide geni$ boyutlanyla ve oldukgii kapxamli 
bir gergeve ile idrak etmi§, kavrami§tir. Gerek simdiye kadar Kurmbi'nln kl 
§iligi ile ilgili yaptigimiz agiklanralar, gerek bundan sonraki deginmelerlmlz, 
bu kanaatimizin sadece ipuglarini te§kil etmektedir. Bu konuda gergekten Kur 
tubi’yi, kapsamli yakla§imini, Kur ani gergeve igerisinde olaylara baki§ini da- 
ha yakindan tamyabilmek, tesbit edebilmek, Tefsir'ini de daha yakindan bi¬ 
lip tanimaya, incelemeye bagli bir i$tir. 

p a. Kurtubi, gagimn toplumsal hayatinda sunnete aykin olarak yayilan 
ge§itli adetlere kar§i itiraz etmekte, sesini yukselterek bunlan agikga reddel- 
mektedir: 

Hz. Yusufun, anne ve babasinin, kar§isinda secdeye kapandiklanni be- 
lirten ayet-i kerimeyi (Yusuf, 12/100) agiklarken de, gerek Misir’da, gerek- 
se de Arap olmtyanlar arasinda yaygin bulunan kar^ilikli olarak egilip btikiil* 
menin, aym §ekilde birbirlerine kiyam etmenin nesh olmu§ bir adet oldugu- 
nu belirttikten sonra, bu nesh olmu§ adeti yerine getirmeme halindeki tep- 
kileri dile getirirken §unlari soylemektedir: 

O kadar ki, onlardan birisine kar§i kiyam edilmiyecek olursa, igten ige 
kendisine aldiri§ edilmedigi, kendisine kiymet verilmedigi kanaatine kapilir. 
Birbirleriyle kar§ila$tiklari vakit de, birbirlerinin bniinde egilip bukOlmeleri 
surekli devam edip giden bir adet ve suriip giden ve miras olarak devrahnan 
bir ali§kanlik haline gelmi$tir. Ozellikle emir ve bagkanlarla kar$jila$ma ha- 
linde bu boyledir. Bu uygulamalanyla onlar peygamberlerin siinnetinden 
uzakla$mi§, dogru yoldan yiizgevirmi$ oluyorlar.” (H9> 

f b. Kurtubi, bunun di§inda toplumsal hayatta gortilen daha birgok ak- 
sakhga da i§aret etmeyi ihmal etmemektedirj 190 ' Onemli bolumune atifta bu- 


(89) IX, 265. 

(90) Mesela, yanli§ olarak Allah in nimetini yaratiklara nishet etmenin, sosyal agidan bir olum- 
suzliik olmakla birlikte itikadt bakimdan da sakmcali oldngitnu: IX, 273, Yusuf, 
12/108. ayetin tefsirinde; kadinlarm tesettiire riayetsizliklerini: XIII, 17, el-Furkan, 25/20 
ayet, 6. batflikta; gagindaki insanlann, ahalinin zulmOnden yakinmasini: IV, 211, (...) 
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lundugumuz siyasal, toplumsal ve ahlaki hayattaki yanh§hklara kar$i tavn, 
genel ozellik ve nitelikleriyle bizim igin agikhk kazanmi§ bulunmaktaclir. Kur- 
tubi, t;e$itli yanli$ tavniara, tutumlara yeri geldikce temas etmekten geri kal- 
mamaktadir. 

f 'Mesela cahil mutasavviflarm semalan esnasinda, §eyhlerinin huzuruna gi- 
rip istigfar ettikleri siralarda, cahilliklerinden dolayi kibleye dogru mu, ba§- 
ka bir tarafa dogru mu secde ettiklerine dahi aldirmadiklanni ve vecd halin- 
de olduklanni ileri surdiiklerini aktarmakta; bunun ise amellerinin bo§a 
yikmasi anlamina geldigini soyliyerek (91) bu gibi halier sergileyenleri uyar- 
maktadir. Onlarin diger iyi hallerine bakarak biiliin tutumlarim dogru kabul 
etmek gibi yanh§ kanaate sahip olmasi muhtemel olan diger insanlan da ay- 
m zamanda uyarmayi amaglamaktadir/j 

Aym $ekilde bid’atyi, avam ve bayagi insanlar olmakla da nitelendirdigi 
cahil kimselerin Allah'tan korktuklarini ileri surerek, tipki e§eklerin anirma- 
larini andiran baginp <;agn§malarinin hiybir zaman hu$u ile Allah’tan kork- 
makla ilgisi olamiyacagini belirtmesi ve buna dair geni§ agiklamalan onem- 
semesi de, <, - )2) hem toplumsal olaylara baki§i ve bunlan degerlendiri§i ile il- 
gili bize ayikya kanaatlerini yakalayabilme imkanini vermekte, hem de mtis- 
lilmanlan Kur’an ve Siinnet ceryevesinde inanip dii$unmeye davete ozel ola- 
rak gayret harcamaktadir. 

c. Bilindigi gibi Islam adina birtakim davrani§lar, tutumlar veya kana- 
atler ileri siirenler, aym zamanda bunlan Islam’in temel kaynaklan olan Ki- 
tap ve Siinnetten delillendirmek ihtiyaglarmi hatta zorunlulugunu da duymak- 
tadirlar.^Kurtubi, (el-En’am, 6/42’nci ayet-i kerimeyi tefsir ederken) ibn 
Atiyye’den $u sozleri nakletmektedir: 

“Abidler darlik ve fakirlikle kendilerini te'dip etmek maksadiyla mallari- 
ni dagitmaya, sikintilarla te’dip etmek maksadiyle de bedenlerini a^lik ve gip- 
lakhk ile terbiyeye bu ayet-i kerimeyi delil gostermi^lerdir.” Daha sonra da 
Ibn Atiyye’nin bu kanaatleriyle ilgili olarak kendisi $u ayiklamalan yap- 
maktadir: 


(...) A-li Imran, 3/135. ayet 1. ba$»likta; ^agtndaki insanlann <;algi dinlemeye clus>kunli'ik- 
lerini: X, 290, el-isra, 17/64. Ayet, 6. ba§Ukta; insanlann, yoneticilerin ve hatta alim diye 
bilinenlerin, miinneccim (asrolog-yildtz falcisi) ve kahinlere gitmek suretiyle itikadi 
agtdan da tehlikeye dustttklerini: VII, 3, el-Enam, 6/59. ayet, 2. ba^likta; eenaze ve 
yaslardaki bid'atlere: IV, 300, Al-i Imran, 3/185. ayet, 3- baslikta; Kur'an okuyuculannin 
nagmeli okuyu.slannt: I, 16, Mukaddime'sinin has taraflarinda; kairmya actk banyolarda 
insanlann avretlerinin acilmasma aldiris etmediklerine: XII, 224, en-NCtr, 24/30. ayet, 
5. ba§likta... temas etinekte, bunlann Kur'an ve siinnetteki hukiimlere aykinliklarini 
dile getirmekte, tashih edilmeleri geregine parmak basmaktachr. (Oogunlukla M. 
Hasan Selman - C. Alxlullatif, Ke$$af 10-14'teki atiflarindan yararlanildi.) 

(91) 1, 294, el-Bakara, 2/34. ayet, 4. ba^lik. 

(92) VII, 366, el-Enfal, 8/2-4 ayet, 3- ayet. 
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“Derim ki: Bu i$i yapanlann ve bu aycl I kemncyi bu uygulamalarma as 
li dayanak kabul edenlerin bir cahilligidir bu. C'lnko, Vine Allab'in aycl i kc 
rimede sbziinti ettigi husus, bu yolla imtihan elmeyi dilrdigi kullarma bir ce 
za oldugunu belirtmektedir. Bizim buna kiyascn m-lislenmizi mihncllcrc si'i 
riiklememiz ve buna dayanarak nefislerimizi inOkAlallandimiaya kalki$ma 
miz caiz degildir. Qiinkii nefsimiz, sirtina binerek Allah'in lulul yurdu olan 
cennete ula§tigimiz ve kendisi araciligiyla Kiyamclin dch&eili hallcriiulcn kur 
tulabildigimiz binegimizdir...” (93) Bilahare benzcri yollari Izleycnleiin daha 
ba§ka hususlardaki birtakim yanli§ tutum ve kanaatlcrine dcgiyik aycl i kc 
rimeleri delil gostermelerinin yanli§ligini, tutarsizhgmi da Ozdllklc bclirlmc 
yi ihmal etmemektedir. (94) 

d. Bu ve benzeri a^iklamalardan, Kurtubi’nin insanlara zainan zaman 
ogiit vermenin onlari diinyaya kar§i zahid, Allah’a kar§i takvali olmayi hulir 
latmanin gereksiz olduguna, Allah’tan korkmak, yakin sahibi olmak igin on- 
lara ogiit vermenin liizumsuzluguna inandigi kanaati anlagilamaz. Ancak Kill'* 
tub!, insanlann kalplerini yumu§atacak, yakinlerini artiracak vaaz ve ogiit* 
lerin birtakim nitelikleri ta$imasi gerektigine de dzellikle dikkat gekerek, in¬ 
sanlara ogiit vermek, emri bilma’ruf ve nehy anilmiinkerde bulunmak konu- 
munda olanlarin bu gorevlerini ifade ederken dikkat etmeleri gereken esas- 
lara da $oylece i§aret etmektedir: i$te bu, kalpleri yumu§atan ve incelten, 

yaklnleri gii^lendiren, hertiirlii bid’atten uzak ve her tiirlii dalalet ve $iiphe- 
den annmi§ vaazin caiz olduguna delil te§kil etmektedir...” (9 ' ,) 

3. Tasavvufa Yakla§imi: 

£*Kurtubi, zaman zaman “i$ari tefsir” diye de bilinen, Tasawufi tefsir'in on- 
derlerinden olan Ebu Muhammed Sehl et-Tiisteri’den, Ebu Abdurrahman Mu- 
hammed es-Suleml’den, onun ogrencisi olan Ebu Nasr Alxiulkerim el-Ku$ey- 
rT’den nakiller yaptigi gibi, belli bir ki$iye nisbet etmeksizin sufi olarak bi¬ 
linen kesimler arasinda yaygin birtakim kanaat ve davramglara da aliflarda 
bulunur. 

Kurtubi, bu mutasawif alimlerden naklettigi gdrii$ler arasinda Kur’an ve 
Siinnele uygun, bunlarin ruhlanna aykin du§meyen kanaatleri herhangi bir 
ele^tiriye tabi tutmadan nakletmekle birlikte, ozellikle kendisinin yer yer ‘ca- 
hil" olmakla da nitelendirdigi mutasawif ve zahid kesimler arasindaki yan- 
li$ kanaatlere temas eder, bu kanaatleri Kur’an ve Siinnete uygun olmadik- 
lan gerekgesi ile tenkid eder, reddederTjBunlara dair ornekleri bu ba§hkta ele 


(93) VI, 424. 

(94) Hk. VI, 424-425, el-En am, 6/42. ayetin tefsiri. 

(95) IX, 342; Ibrahim, 14/5. ayetin tefsiri. 
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alacagumz gibi, Kur’an ve Siinnete ters gormedigi agiklamalan redcletmek- 
sizin nakillerine orneklerini de ozellikle “Kaynaklanyla Kurtubi Tefsiri"ni ele 
alacagimiz zaman orneklendirmeye gayret edecegiz. 

a. Kurtubi, cahil mutasawiflann, feyhlerinin huzuruna girdikleri vakil, 
bnlerinde egilmek, secde etmek gibi yanh§ tutumlannin higbir 5 >ekilde ctog- 
ru olanuyacagini belirterek, <96) §eyh-miirid ili^kisindeki yanli$hklara temas 
eder ve bncelikle duzeltilmesi gereken yani, Kur’an ve Siinnetin yer<;evesi- 
ne oturtulmasi gereken ili§ki tiiriinun nasil olmasi gerektigine deginir. 

b. Zahidlerin mala ve servete, bunlann $er’i ol^uler igerisinde korunup 
geli^tirilmesine dair kanaatlerini, bu kanaatleri savunan cahil mutasavvif ve 
zahidleri ele^tirmekle birlikte Ebu’l-Ferec el-Cevzi’den de nakil ile bir takim 
ilim adamlannin da bu tuzaga du§mu§ olduklarina clikkat ^eker ve konu ile 
ilgili ileri suriilen ash astan olmayan rivayetleri ele ahr, tenkid eder ve bun¬ 
lann i 1 mi bakimdan hi^bir deger ta$imadiklanm belirtir. Bu maksatla el-Mu- 
hasibf nin konu ile ilgili naklettigi bir olayi Ebu Hamid (el-Gazzali)’nin de nak- 
letmek suretiyle bir vartaya dfl$mu§ olduguna dikkat geker. (97) Boylelikle Kur- 
lubi, mutasavvif ve zahidlerin soylemlerini, anlattiklanni her zaman ic;in il- 
mi bir siizgegten -ba$kalari i^in oklugu gibi bunlar i<;in de aym ^er^evede- 
ge^irilmesi gerektigine bilhassa i$aret eder. 

c. Kurtubi, ozellikle yanli$ kanaat sahibi olmakla nitelendirdigi sufiler 
ile zincliklari bilgi kaynaklanna baki§lan a^isindan aym kefeye koymaktadir. 
$by!e der: 

“Derim ki: Fikihtan, Peygamber’in Siinnetlerinden ve selefin izledigi yol- 
dan yiiz^evirerek §oyle diyenler de bu kabildendir: Bu gibileri i<pime §u dog- 
du, yahut kalbim bana bunu bildirdi diyerek, kalplerine dogan ve halirlari- 
na gelen $eylere istinaden hiikum verirlerVe onlar kalplerinin herturlii ke- 
derden uzak ve arinmi$, agyar ile ili§kisi kalmamis oldugundan clolayi ilahi 
ilimlerle Rabbani hakikatlerin kalplerine tecelli ettigini iddia ederler. Boyle¬ 
likle kalplerinin ktilli sirlara vakif olup, ctiz’i hukumleri de bu yolla ogren- 
diklerini soyler, buna bagh olarak kiilli §er’T hiikiimlere ihtiya^lannin bulun- 
madigini ileri stirerler. Devamla da $oyle derler: Bu gelen $er’T hiikiimler ile 
ahmaklar ve avam hiikmederler. Evliya ile havas’in ise bu gibi naslara ihti- 
yaylan yoktur.” (98) 

Yine hemen hemen aym ifadeleri bir ba$ka yerde de hocasi imam Ebu’l- 
Abbus’tan nakleder ve yine hocasindan naklen §unlan da ekler: “Bu gibi soz- 
leri soylemek zindiklik ve kufurdiir. Bu gibi sdzleri soyleyenler oldtiriiliir, tev- 
be etmeleri de istenmez. (^unkii bu sozler bilinen §er’i hukumleri inkar et- 


(96) I, 294, el-Bakara, 2/34. ayet, 4. ha.slik. 

(97) III, 417 v.d., el-Bakara, 2/2.S3 ayet, son bajjlik. 
(9H) VII, 39, el-En'ain, 6/93- ayetin tefsiri. 
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mektir..." <w> 

Dikkat edilirse, ozclliklc giinumuzdc aym grkildr i ahil biriakim .sufilerin 
“lediin ilmi” diyerek, cvliyaullah olduklart iddi.i edllen kimsclerin kc*!' yo 
luyla elde ettikleri bilgilerin, $er’i ve peygambeii bl!glleid«’n daha ileri de 
recede olduklarmi iddia etmektedirler. Buna dali gnvkceleii i.se, II/.. Musa 
ile ilgili ve hadis-i $erifte Hz. Hizir diye adi bclirtllen yih c /at arasnula ce 
reyan eden olaylann konu edildigi ayetlerdir. 

d. Kurtubi’nin, sufilerin yanh§ tevekkiil anlayi^larmi ila reddctiigini go 
riiyoruz: “Sufilerden bir laife der ki: "Ona (tevekkiile) atu ak arslan vrya <»n 
dan ba$ka, Allah’in di^inda herhangi bir varligin korkusu kalblnden bh.slm 
tun silinmedikge ve Yiice Allah’in nzki teminat altina almi$ olmasi dolayi.siy 
la rizik talebi igin gali^mayi terk etmedikge higbir kiinse hak kazanama/," (1001 
diyerek goru§lerini nakleder. Daha sonra, bu kanaatin yanh$hftmi hlrvok 
ayet-i kerimeyi de delil gostererek belirtir ve gurutiir. 

Yanli§ tevekkiil anlayi$inin bir sonucu olarak gorebilecegimiz bir yanlt# 
ziihd anlayi$inin da sufiler arasinda yayginlik kazandigim ve hatta ilim ada 
mi olarak bilinen kimselerin de bu konuda yanli$liklara du§tugunii goriiyo- 
ruz. 

Kurtubi, bunu orneklendirmek maksadi ile de Hz. Ai$e’nin Peygamber 
(s.a)’den rivayet ettigi beliitilen: “Nefislerinizi ho§ ve guzel yiyeceklerden mah- 
rum ediniz...” hadisini sufilerin pek tjogunun ho$ ve temiz $eyleri yeineyi terk 
etmek igin delil gosterdiklerini belirtir. Sonra, bu hadisin herhangi bir claya- 
naginin bulunmadigini da sbyler. CXinku Kur’an-i Kerim’in ve -ba§ka birt;ok 
yerlerde de agiklandigi tizere - sabit siinnetin bunun aksini ortaya koymu$ 
oldugu bilinen bir husustur. Kurtubi bunlan acnkladiktan sonra Ebu Hamid 
et-Tusi (el-Gazali)’nin, Sehl’in uzun yillar boyunca kurutup toz haline getir- 
digi incir yapraklanni yeyip durdugunu belirtir; buna benzer ornekleri 
Ziinnun'dan ve Ebu Yezid’den nakleder. Daha sonra da bu gibi yanlt$ ziihd 
davram^lan ile ilgili olarak $u degerlendirmelerde bulunur: “Bunlar, insanin 
kendisini mecbur etmesi caiz olmayan §eylerdendir. £unku Yitce Allah, 
Adem ogluna bugdayi ikram etmi§tir...” (101) £iinkii Allah Teala insan oglu- 
na ho$ ve temiz $eyleri rizik olarak ihsan etmigtir. Helal gergevesi i^erisin- 
de kalmak §artiyla bunlardan ka^inmak caiz olamaz, der. 

Kur’an ve Siinnetin uzerinde durdugu esaslarin, hukumlerin yanli§ anla- 
§ilmasinm bir sonucu olarak ortaya crikan yanh$ tevekkul ve yanli§ ziihd an- 
layi$i dolayisiyla, yine cahiice mutasavviflarin bulundugunu belirtir ve ziih- 
dii elden birakmak islemediklerini ileri siirenlerin, kaba elbise giymenin, ka- 


(99) XI, 40, el-Kehf, 18/79-82. ayetier, 3. ba.slik. 

(100) IV, 253, Al-i Imran, 3/159. ayet, 8. ba?lik. 

(101) X, 295, el-i.sra, 7/70. ayet, 4. ba.slik. 
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ha, kati ve nefsin ho§una gitmeyecek §eyleri yemenin onemine, faziletine da- 
ir kanaatlerini ele ahr ve bunlan reddeder. (1(l2) 

e. Kurtubl, yiice Allah’in Al-i imran, 3/190’nci ayet-i kerimesini ve deva- 
mini tefsir ederken, Hz, Peygamber’in bir hadisini de naklederek §unlan 
sdylemektedir: “Yiice Allah’in rahmeti iizerinize olsun. Hz. Peyganiber'in, Al- 
lah'in yarattiklari hakkindaki tefekkurii ile birlikte bundan sonra namaza 
nasil ydneldigine dikkatle bakiniz! i$te dayanak olarak alinmasi gereken 
si'innet budur. Sufilerin izledigi yol olan onlardan herhangi bir §eyhin, bir giin 
bir gece ve hatta bir ay kesintisiz olarak lefekktire dalma yolu ise, insanlara 
yaki^mayan ve siinnetlere de uymayan, dogruluktan alabildigine uzak bir yoi- 
dur.” 

Daha sonra da ibn Atiyye’nin babasinin doguda (Misir’da) ilim adamlann- 
dan birisinin kendisine nakletmi$ oldugu bir olayi da zikreder. Burada ge¬ 
ce boyunca iistii drtiilu ve yam iizere yatmi§ bir kimsenin sabah namazi igin 
yerinden kalkarak abdestsiz namaza durduguna, bunun bu davrani^im red- 
delmek isierken, bu kimsenin kendisine okudugu bir §iir Cizerine tefekkiir ile 
ibadet elligini iddia edcn kimselerden oldugunu anlamasi uzerine ona bir $ey 
sbylemekten vazge<;tigine dair bir ibretli olayi da zikretmektedir. (10;i) 

f. Yanli$ birtakim kanaatlere sahip olan mutasavvif ve zahidlerin, sdyle- 
diklerini Kur’an ayetleriyle, bazan hadis-i §eriflerle desteklemesi dolayisiy- 
la <;ogu kimse onlann bu yanh$ kanaatlerinin ve delillendirmedeki isabetsiz- 
liklerinin farkina varamayabilir. O bakimdan Kurtubi bu gibi hususlara da ye- 
ri geldik^e dikkat geker. Mesela: et-Tevbe, 9/28'nei ayet-i kerimesini ayaklar- 
ken, 6’nci ba§hkta §unlan sdylemektedir: 

“Bu ayet-i kerimede rizik mukadder olmakla Allah’in emri ve taksiniati ye- 
rine gelmekle birlikte, kalbin rizik hususunda esbaba taalluk etmesinin ca- 
iz olduguna ve bunun tevekkiile aykin olmadigina delil vardir...” (104) 

Boylece bu konucla yanli§ kanaatleri ileri siiren ve tevekkuliin kalbin her 
turlii agyardan ve esbaptan arinmasi anlamina geldigini soyleyen sufilerin ka¬ 
naatlerini uzun uzadiya delilleri ile birlikte reddeitigini gdriiyoruz. 

Bu yolla Imam Kurtubi, yanli$ kanaatlerin tashih edilmesi noktasinda ger- 
yekten kiigiimsenmeyecek bir hizmet ifa etmi$ bulunmaktadir. 

g. Bilindigi gibi sufilerde; vecd, sema, (nagmeli sesler, ^algilar) dinlemek 
gibi yanli§ davrani$lar ve bid’atler, ibadet anlayi^i gergevesinde dahi yer bul- 
mu§, yayginlik kazanmi§tir. Cahil sufilerin raks, alki$ ve semalannin, bunun 
etkisi altinda kalarak baygin dii$erek kenclilerini yerden yere vurmalannin, 


( 102) VII, 185, el-En am, 6/26. ayet, 3- ba§lik, VII, 196, el-En am, 6/32. ayet, 2. ba?>lik ve VII, 
198. de aym ayet, 3- bashk 
(103) IV, 315. 

(103) VIII, 107, v.tl. 
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akil sahibi kimselere yakgjmiyan ijjler oldugunu. hiimi yapan kimsclcmi isc 
Beyt'in (Ka'be'nin) gevresinde cl grparak laval edcn miisriklerin d.ivram.s 
lanna bcnzcr bir tutum sergilemi$ olacakl.mm ila lu liiicivk, Ini >»jbi yanlis 
hareketleri reddetmektedir. (105) 

Kurtubi, sufilcrin raks ve sema’larini da kalml clmcmcklc, onlarm raks vc 
sema’a dair gosterdikleri delillerin delil olmakian n/.ak oldugunu bclirl 
mekle kalrmyarak, esasen bu tur davram$larm Kur'rtn i Kciim'm aycilerinc, 
agik naslarina da aykiri olduguna da deginmektcdii. 

Mescla; Kurtubi, el-isra, 17/37-38’nci ayet-i kerimeleri auklaikcn ‘' in i ba.s 
likia §unlan soylemektedir: “ilim adamlan bu ayet-i kcrimcyi raksiu vc raks 
etmenin yerildigine delil gostermi§ierdir. Imam Ebu'l-Vela I bn Akil $Pyle tic 
mektedir: Kur’an-i Kerim, raks’in yasaklandigini ayik nass ilc bellrlerek: 
“Yerytizunde kibir ve azametle yiiriime” (el-isra, 17/37) diye buyurmakladir. 
Bu buyrugu ile buyiikliik taslayan kimseyi yerdigini goriiyoruz. Raks isc, btt 
yuklenmenin, $imarmanin en ileri derecesidir. Bizler, aralarindaki ne$e vc sar 
ho$luk vermek ortak ozelligi dolayisiyla nebiz’i hamra (§araba) kiyas ctmi- 
yor muyuz? Ne diye mizrabi ve onunla birlikte tanbur, zurna ve davul uzc- 
rinde §iirin nagmeli olarak soyleni^ini (buyiiklenmek ile birlikte ortak bzel- 
liklerj dolayisiyla) buna kiyas etmiyoruz?..” Daha sonra da imam el-Gazza- 
li’nin $u sozlerini nakleder: “Raks, iki omuz arasindaki (ba§ta) bir ahmakhk- 
tir. Ancak, oyun ile ortadan kalkar" (106) sozlerini zikreder ve el-Kehf Sure- 
si (14'ncii ayet, 2’nci ba^lik) ile ba$ka yerlerde (Lukman, 31/6) buna dair ck 
aciklamalarda bulunacagini da ekler. 

Bu ek agklamalarin yer aldigi el-Kehf, 18/14'ncii ayetin tefsirinde de su- 
filerin bu husustaki yanli§ istidlallerini vurguladiktan sonra bu istidlalin 
yanli§ligini da agklar ve §oyle der: 

‘ibn Atiyye der ki: Sufiler ayaga kalkip soz sdyleme (raks ve sema’)nm 
me§ruiyctine: “Ayaga dikilip de: Bizim Rabbimiz goklerin ve yerin Rabbidir... 
dediklerinde” (el-Kehf, 18/14) buyrugunu delil gbstermi$lerdir. 

“Derim ki: Bu dogru olmayan bir delillendirmcdir. Ciinkti oniar (Asluib 
l Kehf) ayaga kalkip Allah’i (kendilerine) hidayeti uzere annual a r ve kcntli- 
lerinc ihsan etmi§ oldugu nimet ve bagi$larindan dolayi $Okreimkslerdi. 
Sonra da kavimlerinden korkarak her§eyden uzakla$»ip dosdogru Rabbleri- 
ne yoneldiler. i§te Allah’in, rasulleri, peygamberleri vc fazileili vclilcri hak- 
kindaki uygulayageldigi siinneti budur. Bu nerede, ayaklan yere vurarak, cl- 
leri a^:arak raks etmek nerede? Ozellikle de tiiysiiz oglanlardan vc kadinlar- 
dan giizel seslerin dinlenmesi esnasinda §u giiniimuzde goriilenler nerede? 
Heyhat! bu ikisi arasinda -Allah’a and olsun ki- goklerle yer arasindaki ka- 


(105) VII, 400, el-Enfal, 8/25. ayetin tefsiri ve hak. 288, el-A raf, 7/150. Ayet, 2. hajjlik 

(106) X, 263, el-isra, 17/37-38. Ayet, 5- ba^lik. 
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dm mr.s.ilr vardir. Diger taraftan, ileride Yiice Allah'in izniyle (Lukman SCi- 
ivMiulc) luma dair agklamalar gelecegi uzere ilim adamlannin biiyiik bir top- 
hilwgii nezdindo bu haram bir i$tir...” 

Dali.i soma Kurtubi, imam Ebu Bekr et-Tarasusi’ye, sufilerin izledikleri Ini 
yn| luikkiiula .soru sorulmasi iizerine §u §ekilde cevap verdigini nakletmek- 
It’dlr: "Hak.s vc vccd haline girmeye gelince; bunu ilk ortaya ^lkaranlar Sa- 
mh i’nin arkada$laridir. Samir! onlara, bogurtiisii olan bir buzagi heykeli ya- 
pinc.i, luinlar da kalkip o buzaginin etrafinda raks etmeye koyuldular ve 
wide geldiler. O bakimdan bu, ileride de gelecegi uzere kafirlerin ve bu- 
zagiya tapanlann yoludur." (107> 

h. Bir ba$ka yerde de yine cahil bir takim sufilerin velayet makammin nii- 
Inivvet makamindan Cistiin oldugu anlamina gelen iddialarina i§aret etmek- 
te ve bunun kabul edilecek tiirden bir iddia olmadigini, vakiadan ve be$er 
tabialindan luirckcllc reddetmektedir. (108) 

Kumibi'nin, uiuiasawiflarin ilm! ve §er’i bakimdan dayanaksiz ve dogru 
olmayan Iddialarina, yeri geldik^e temas ettigine, bu iddialan gurttttugtine da¬ 
ir drncklcri daha da yogaltmak miimkun olmakla birlikte biz bu kadanni ye- 
lerll gdrOyoruz. (109) 

Kurlubi'nin lasavvufa yakla§imi ile ilgili olarak $u hususu ozellikle bir da¬ 
ha tckrarhyahm: Kurtubi’nin reddettigi, kabul etmedigi tasavufi yakla^imlar, 
ziihd ve takva anlayi^lari Kur’an ve Siinnetin gergevesinde yer almayan 
ziihd ve takva anlayi§laridir. Herhangi bir §ekilde Kur’an ve Siinnete dayan- 
dinlamayan, Kur’an ve Siinnetten saglikli bir $ekilde delillendirilemiyen an- 
layi.'jlan, tutum ve davram§lan reddeder. Bunu yaparken de, bu yanh§ yak- 
la.simlann yayginlik kazanmi$ olmalarim, kimi zaman ileri gelen ^ahsiyetler 
larafindan ileri suriilmii§ ve savunulmu§ olmalarim ise gozoniinde bulundur- 
maz. C^iinkii Kurtubi, her miisliimamn sahip olmasi gereken $u esas ilkeyi her 
zaman i<^in titizlikle goz oniinde bulundurmu§tur: Kim olursa olsun -gorece- 
gimiz gibi mezhep imami Imam Malik olsa, mezhebinin gorii§u olsa dahi- nas- 
lara aykin oldugu takdirde her goru§ red edilir. Her zaman i<;in naslarin be- 
nlmscdigi goru$ii tercih etme gayretini ortaya koyan Kurtubi, naslara uygun 
olmayan gorti§ ve kanaatleri reddetmeye gali$ir. Bunu yapmak igin ise, Kur- 
Ulbt'nln kar$i kar§iya kaldigi gorii§, davram$ ve yakla§imin Kur’an ve Sun- 


(107) X, 366, el-Kehf, 18/14. ayet, 2. baslik. 

( I0H) IX, 169, Yusuf, 12/23-24. ayetin tefsiri 

1109) Dilha ha$ka brneklerin yerleri i^in: Ke§§afTahlili li’l-Kurtubi, 16-19 ile lerciimeye 
t*M«K aldigimiz baski icin hazirlanmis ve Tefsirin XXI ile XXII ciltleri olarak basilan Fe- 
hflris (lncleks), Beyrut, 1407/1978, XXII, 559: “es-Sufiyye’" maddesi ile 560 da: "el-Mu- 
tHNHWife" maddesi ile, Kurlubi'nin Kahire, 1414/1994 de Daru'l-Hadis larafindan 
yapilan baskisimn (Fihristleri ihtiva eden XXI. ve XXII. ciltlerinden) XXII, 102 de: “el- 
Mutesavvife'' maddesine bakilabilir. 
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net ile temellendirilmesinin miimkiin olm.idigmi lesbil etmesi, luinun larki 
na varmasi yeterli olnutktadir. 

Buna gore, Kurluhi'nin kabul ve redlerim U'likul etmeye kalki^aeak bir 
kimsenin de, her$eyden once Kurtubi'nin, Ium imlslumanm liassasiyede 
bagh olnvasi ve vukufiyetle kullanmasi gerekcn Maim ilmi metod «>lan 
Kur’an ve Siinnete uygunluk prensibini iltizam elme.si, Immi hiybir *ekildc 
elden birakmamasi, gbzden uzak tutmamasi ieabedcr. Hu cei\evedeki kisa 
a^iklamalarimiza bundan bir sonraki ba^ligimizda bir dereieye kadai a<jk 
lik getirecegimizden, burada bu kadanyla yetinelim. 


4. Ilmi Delillere Kar§i 'liitumu: 

Esasinda bu ba$lik altinda yapacagimiz a^aklamalar, bir taraftan dalia bn 
ceden i$aret etmeye gali§tigimiz, Kurtubi’nin ilmi seviyesi ile, digor larultun 
da ileride Tefsirinin bazi meziyetleri uzerinde duracagimiz vakit Kurluhi'nin 
ne denli “insaP’li bir ilim adaim olduguna dair yapacagimiz a^aklamalar ile 
de ilgilidir. Gerek bu ba$likta, gerekse de degindigimiz ba§liklarda yapaca- 
gimiz a^iklamalar her lit; yerde de miimkiin mertebe birlikte hatirlanmaya 
li§ilmalidir. 

a. Kurtubi, bizce olduk<;a onemli ve ilmi olan Kur’an-i Kerim Tefsirini 
miiteala edecek kimseler igin onemli temel bilgileri ihtiva eder. Tefsir Mu- 
kaddimesi'nde reye dayanarak Kur’ani tefsir etmeye dair at;tigi ba$hkta ka¬ 
bul edilemiyecek turden rey’e dayali tefsirleri orneklendirirken, hem ilmi ba- 
kimdan konuya nasil yakla^tigim, hem de insafi elden birakmayarak, neyin 
hak, neyin yanli§ oldugunu da tesbit etmeye gayret gbsterdigini gbriiyoruz. J 

Kurtubi diyor ki: “Kimi zaman ki$inin saglikli bir maksadi olur ve bu mak- 
sadina Kur'an-i Kerimden bir delil arar. Kendisinin bu maksadinin murad edil- 
medigini (a^ik^a) bildigi hususu da ona delil gbsterir. Mesela; kati kalbe kar- 
§1 mticahadede bulunmaya gayret eden bir kimse: 

Yiice Allah: “Firavuna git! Qunkii o azmi^tir" (Ta-Ha, 20/24) diye buyur- 
maktadir, der ve bu esnada da kalbine i$aret ederek bununla “Firavun ile 
onun (kati kalbinin) murad edildigini ima etmeye t;ah$ir. Bu tOr delillendir- 
meyi kimi vaizler, sozlerini guzelle§tirmek, dinleyenlerin de $evklcrini arlir- 
mak iyin, saglikli maksatlar amaciyla kullanmakla birlikte, bbyle bir a^ikla- 
ma §ekli memnu’dur. Ciinkii bu, liigatta bir kiyastir. LOgatte kiyas ise caiz cle- 
gildir. Kimi zaman ise bunu, Batini firkalara mensup kimseler, insanlan al- 
datmak ve kendi batil mezheplerine onlari davet etmek i^in fasit maksatla- 
n ugrunda kullanir. 

Kur’an-i Kerimi kendilerinin katiyetle kast edilmediklerini bildikleri bir ta- 
knn hususlara, kendi gbrii§ ve mezheplerine uygun olarak agiklamaya <^ah- 
§irlar. 
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i$Le bu, rey’e dayanarak tefsirin yasak kihndigi $ekillerden birisidir..."' 110> 
Kurtubi, bundan sonra diger ge$itlere dair agiklamalarda bulunur. 

Bu boliimden anla§ildigi gibi Kurtubi, bir taraftan vaizlerin bu maksatla- 
nnin iyi oldugunu itiraf ve kabul etmekte, diger taraftan ise maksatlarimn iyi 
olmasinm bu yanh§ istidlallerini hakli gikarmak igin yeterli olmadigina da te- 
mas etmektedir. 

f b. KurtubT’nin en miimeyyiz va.sfi, bilindigi gibi -ve adindan da anla- 
Sildigi uzere- fikhi meseleleri etrafli bir §ekilde ele almasi, delilleriyle ince- 
lemesidir. Kurtubi, bunu yaparken kuru kuruya mezhep goru§lerini naklet- 
mekle higbir zaman yetinmez. Naklettigi her bir gdrii§iin delilini, tipki o go- 
rii§un savunucusu ve sahibi kendisiymi§ gibi zikreder, ortaya koyar. Daha son- 
ra da bu gdrii$lerin delilleriyle birlikte muhakemesini yapar] Buna dair bir 
drnek olmak uzere; Kurtubi’nin el-Bakara, 2/275’nci ayet-i kerimesini agik- 
iarken, 3’ncii ba§hkta faizli ali§ veri§lere dair hadis-i §erifi naklettikten son¬ 
ra, konuyla ilgili degi§ik goru$leri siralayip arkasindan kendi kanaatini $u §e- 
kilcle belintigini kayd edelim: 

'Derim ki: SCinnet sabit oldugu takdirde ise, artik sdylenecek ba§ka bir go- 
i'ii$ yoktur... Bu, $afii, Ebu Hanife, es-Sevri ve ashab-i hadisin gdrii§ti- 
diir." <111) Bu sozleriyle nassin sinirlari gergevesinde kaldigini ve nassin agik- 
lamasinin esas oldugunu, bu agiklamalara aykin goru^Ierin nazari itibara alin- 
mamasi gereken gdrii§ler oldugunu bilhassa vurgulamaktadir. 

Kurtubi’nin bu kanaati, mezhebinin de bu dogrultudaki gorii§u benimse- 
diginden dolayi ileri surmii§ oldugu hatira gelebilir. Ancak, pek gok drnek 
arasindan §u drnek de Kurtubi’nin maksadinin, mezhebine uygun olan gd- 
rii§u tercih etmek degil, delile uygun olan gortisii tercih etmek oldugunu agik- 
ga gostermektedir: 

“(Fukaha), hata yoluyla ba§kasini bldiirenin keffaretle yukiimlii oldugu¬ 
nu iema’ ile kabul etmekle birlikte, kasten oldurmede (kisasin affedilmesi ha- 
linde) keffaretin soz konusu olup olmadigi hususunda farkli gorii§lere sahip- 
tirler. Malik ve $afii hata yoluyla Oldurmede oldugu gibi, kasten dldiirmede 
de, katilin keffaret ile yukiimlii oldugu gorii§iine sahip bulunuyorlardi... es- 
Sevri, Ebu Sevr ve rey ashabi ise: Keffaret, ancak yiice Allah’in farz kildigi 
yerlerde farz olur, derler. ibnu’l-Munzir der ki: Biz de boyle diyoruz. Qiin- 
kii keffaretler ibadettir. Bunlann, ba§kalart drnek alinarak kiyas edilmeleri 
caiz degildir. Kitap, Siinnet, yahut iema ile olmasi miistesna, herhangi bir kim- 
senin, Allah'in kullanni yerine getirmekle yukiimlii tutacak §ekilcte bir hiik- 
mii farz kilmasi caiz degildir. Belirttigimiz noktalardan ise, kasten ba§kasi- 


<110) 1.33-34. 

(Ill) III, 348, belirtilen ayet, 3- ba§lik. 
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m okiurcnin, kclfarettc bulunmasi gerekligmi kabul cdcnlcrin ileri siircbile 
ceklcri bir delili tic yoklur.” <ll2) 

Gbruldiigii gibi Kuriubi, delilin dcstcklcmcdigi hcthangi bir goriisii ka 
bill etmemektedir. Bii tutumuyla mezhcbinin bcmmsodigi guiii.sc imilialclcl 
edeeek olsa dahi. 

£ c. Kurtubl, mensub oldugu Maliki mezhcbuulc tic l.ukli gom^ler varsa, 
yine bu g6rii$ler arasindan dclili kuvvetli olan gbrh*t) icitih cdcr Bu konu 
da abdest ayetini agiklarken, el ve ayak parmaklannm aral.mum da atilurak 
yikanmasi gerektigine dair agiklamalarini ornek olarak goslcrcbilii 1 / " 1 '* J 

Yine, zulmen hakki alinmi$ bir kimsenin hirsiz olarak ilcgcrlcndii ilmcyc 
cek bir halde olmasi §artiyla hakkini herhangi bir yolla alabilmesliun cai/, < »l 
dugu gorii§unu kabul ederken, konu ile ilgili delillerini de zikreltlglnl gbr 
dugiimuz gibi, (lH) yetim olan bir kizin re$it sayilmasi ile ilgili sOrc labdltll 
konusundaki degi§ik goru§leri ileri siirdukten sonra “biitun bunlara dale tic 
lil yoktur” gerek^esi ile siire tahdidini kabul etmiyerek, ibnu’l-Arabt’nin ko¬ 
nu ile ilgili zikrettigi §u goru^unu de benimsedigini gormekteyiz: 

“Boylelikle ru§dun nazar-i itibara alinacagi, kesin bir busus olarak orta- 
ya yikmaktadir. Ancak, rii$dun anla§ilmasi, resit ki^inin durumunun farklili- 
gina gore farkhlik arzeder..." (ll5) 

j^Goriildugu gibi Kurtubl, delile dayandirilabilen bir gbru$ii kime ait olur- 
sa olsun kabul etmekte, delile dayandirilmaktan uzak olan gorii$u tie kabul 
etmemekte, delilin tesbit ettigi sinirin di§ina gikmamayi bir ilim atlaiui ola 
rak kendisine en yaki^an bir ttslup ve bir metod olarak tesbit etmektedir J 

Kurtubi, bu konuda tercihlerini yaparken herhangi bir egilime kendisini 
kaptirmadigi gibi, kudretli bir ilim adami olarak da bu tercihlerini yaptigmi 
goriiyoruz. Mesela; zaruret halinde haram olan bir §eyden yemek duru- 
munda olan bir kimsenin, imam Malik ve bir gorusune gore $afii nin yol kcs- 
mek gibi bir masiyet halinde olamn bu zaruret ruhsatindan faydalanuiniya 
cagina dair goru§lerini naklederken, Ebu Hanife’nin ve diger gorusihulc $a- 
fii’nin faydalanmasinin mubah olduguna dair gor\i§lerini kaydetler, Daha son 
ra ise, ibnu’l-Arabi’nin, boyle bir kimseye bu duruinda zaruretin mubah kil- 
digi §eylerden istifade etmeyi mubah kabul edenlere hayret etligini nakleder, 
sonra, ibnu’l-Arabi’ye, Maliki mezhebinin ileri gelen bir alimi olarak, olduk- 
ga itibar etmesine ragmen: “Derim ki: Dogrusu bunun aksitlir... deyip bu gb- 
ru§unun de gerek^elerini, delillerini siralamaktadir. (ll(,) 


(112) V, 331. en-Nisa, 4/93. ayet, 4. ba$!ik. 

(113) VI, 97, el-Maide, 5/6. ayet, 15. bajjlik. 

(114) II. 355, el-Bakara, 2/194. ayet, 2. ba.slik. 

(115) V, 39, en-Nisa, 4/6. ayet, 6. ba§lik. 

(116) II, 232, el-Bakara, 2/173- ayet, 32. ba?jlik. 
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Bayranun birinci giinunde kilinamayan Ramazan ve Kurban bayramlan na- 
mazinin ertesi giinii kilimp kilinmiyacagi ile ilgili gorii§ ayriliklanni ele alir- 
ken de, bunlar arasindan kendisi ertesi giinii kilinabilecegi goru§untin da- 
ha sahih buldugunu goriiyoruz. Bu gorii§ii tercih ederken de bu tercihinin 
delillerini siralamayi ihmal elmemektedir. (117) 

I§te Kurtubi'nin Tefsiri -ahkam konusunda diyebiliriz ki ba§tan sonuna ka- 
dar- bu derece ilmi bir titizlik ve delillere baglihk ile ele alinmi$ ve boyle- 
ce yazilmi§ bir tefsirdir. 

1 d. Kurtubi’nin ilmi delillere itibarina ve bunlan ne §ekilde ele aldigina 
dair agiklamalarimizin bir yanini tamamlamak iizere; onun ve tefsirlerinde ri- 
vayetlere yer veren tefsir alimlerinin kendilerinden bolca nakillerde bulun- 
dugu §ahislardan gelen rivayetleri nasil ele alip degerlendirdigine dair de bir 
ornek vermemiz yerinde olacaktir. J 

Kurtubt, es-SUddi ve ibn Ciireyc’in §oyle dediklerini nakleder: “Musa 
(a.s) buzagiyi bir ege ile toz haline getirdi ve onu suya savurdu. israil ogul- 
lanna da: Bu sudan iginiz, dedi. Hepsi o sudan i^tiler. Buzagiyi seven kim- 
senin dudaklan iizerinde torpiilenen altin tozlari goriildii. O sudan igen her- 
kesin delirdigi de rivayet edilmi§tir. Bunu el-Ku$eyri nakletmektedir.” Son¬ 
ia, bu rivayeti Kur’ani naslar i$iginda degerlendirmekte ve bunun ne kada- 
nnin dogru olabilecegini, ne kadannin da dogru olmadigmi ayetlerin i§igin- 
da §oylece tesbit etmektedir: 

“Derim ki: Buzagiyi denizde savurduguna gelince; Yiice Allah’in: “Biz onu 
denize savurup darmadagin edecegiz” (Ta-Ha, 20/97) buyrugu buna delil te§- 
kil etmektedir. Sudan i^ilip torpulenen buzagimn tozlannin dudaklar iizerin- 
de gorulmesi kanaatini ise, Yiice Allah’in: “Buzagi (sevgisi) kalplerine igiril- 
mi§ idi" (el-Bakara, 2/93) buyrugu reddetmektedir. Dogrusunu en iyi bilen 
yiice Allahtir.” (118) 

Kurtubi, yer yer biiyiik ta’zim ve ihtiram tabirleri ile zikrettigi ilim adam- 
lannin kanaatlerine de ele$tiri getirmektedir. Mesela, Hz. Peygamber’in 
unutmasinm caiz olup olmadigi meselesini ele alirken §unlan soyler: “Bati- 
niler ile “kalp ilmi erbabindan bir taife” istisna olmak iizere: Hz. Peygamber’in 
unutmasi caiz degildir. O, kasten unutur ve Siinnet olmasi igin unuttugu in- 
libaini kasti olarak verir, derler. Bu gorii$e tahkik onderlerinden biiyiik bir 
$ahsiyet olan Ebu’l-Muzaffer el-isferayini “el-Evsat“ isimli kitabinda da mey- 
lelmi^ bulunuyor. Ancak bu dogru olmayan bir gorii§tiir. Qiinkii ziddin zid 
ile birlikte olmasi uzak ve imkansiz bir §eydir.” (119) 

Kurtubi’nin ilmi delillere kar$i tutumunu agikliga kavu^turmak igin bu or- 

(117) II, 304, el-Bakara 2/1.35. ayet, 17. ha^lik. 

(113) II, 32, el-Hakara, 2/93- ayetin tefsiri. 

< 119) VII, 14, el-En'am, 6/63. ayet, 4. hajjlik. 
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neklerin yeterli olabilccegi kanaali iie buna dan .njklamalamm/.i burada so 
na erdirirken, ba$ta da i$arel ettigimiz gibi, bund.in a/, nru e geyen "llmi sc* 
viyesi’ne dair ayiklamalarimiz ile "Tefsirinin me/lyellerfno dair ayiklamala 
nmizda gelecek “insaf”ina dair verecegimiz bilgilriln tic* go/ oniinde bulun 
durulmasi halinde, bu konu daha bir ayiklik ka/.anai akin. 

F- C^e§itli ilimlere Dair Bilgisi: 

Mutlak olarak “ilim” teriminin kapsamina Islam killlOr lai'ililmU* linn dint 
ve §er’i ilimler, hem de deneysel ve sosyal ilimler girer, Am ak bl/, bu ha$lik 
altinda Kurtubi’nin ozellikle islami ilimler di^inda kalan deneysel bir laknu ilim 
lere dair bilgisine temas edecegimiz gibi, Tefsiri'nde -ozellikle iikili, kirflul, III 
gat, hadis gibi ilimlere gore de- nisbeten daha az mevzubahis ettiftl fiklll iimiV 
lii, kelam ve benzeri hususlara dair bilgisine de deginmek istedik. blzl bun* 
lara deginmeye iten sebep, Tefsiri'nin genel hacmi iyerisinde bu gibi konu* 
lara da vakif oldugunun gozden kayabilme ihtimalidir. 

Qiinkii, bu gibi bahisler, digerlerine gore daha az sbzkonusu edilmi$ler- 
dir. Bunda da garipsenecek bir taraf yoktur, gunkii mufessirimizin asil mev- 
zuu elbetteki Kur’an-i Kerim'in tefsir edilmesidir. Bu gibi bahislere el atnia- 
si ise, Kur’an-i Kerim'in anla$ilmasi demek olan tefsiri ve ozellikle de Kur’an 
ahkaminin ayiklanmasi ayisindan gerek gordiigti kadariyla bu gibi konula- 
ra temas etmesidir. 

Kurtubi, yazmi§ oldugu Tefsiri'nde island ilimlere geryekten vakif oldu¬ 
gunu ortaya koymamn yamnda, yagindaki genel ilmi ve ktilttirel hayala da 
vakif oldugunu, gerek Islami ilimler, gerekse de deneysel ilimler yeryevesin- 
de ele ahnrm$ temel konulardan haberdar bulundugunu ve deneysel ilimler- 
den de en azindan temel kaynaklarindan yahut da kaynak olarak bilinen $ah- 
siyetlerden nakilde bulunabilecek kadar ve bu ilimlerden yararlanabilecek 
seviyede oldugunu goruyoruz. $imdi, yeryevesini yizmeye yali$tigmuz $ek- 
liyle onun, yagindaki ilimlere dair bilgisini birtakim brnekler i$iginda i$uret 
yolu ile de olsa ayiklamaya gayret gosterelini: 

Kurtubi Tefsiri'nin, fikhi ahkam agirlikh oldugu soylenebil.se de, bunun 
di^indaki meselelere de hakettikleri onemi vermeksizin UstOn kbril geytigi, 
yahut da hiy deginmeden konulan ele aldigi soylenemez. Mesela Kurlubi'nin 
bir dereceye kadar kelam ve fikih usuliinun tarti$ma konulan arasinda yer 
alan “e$yada aslolan mtibahhk midir” konusu ile “hOsn ve kubh’un men$ei" 
konusunu ozel bir ba§lik olarak ele ahp, konuyu derin bir vukufiyet ile bzel- 
ledigini goriiyoruz. (120) 

r a. Kurtubi, -“itikadi mezhebi ve diger mezheplere kar§i tutumu’ na dair 


(120) I, 251, el-Hakara, 2/29- Ayet, 2. ba$Iik. 
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.lytklamalarda bulundugumuz sirada da temas etmeye yali§tigimiz gibi- sira- 
si geldikye ayetler ile ilgili kelamcilarin yontemini de kullanarak onlarin iis- 
lubii ile ayiklamalarda bulunur, kelami tarti§malara giri^ir.J 

Bu tiirden boliimler tesbit etmek, Tefsiri'ni tetkik eden bir kimse iyin pek 
zor olmayacaktir. 

Mesela: Yiice Allah’in semi’ve basir oldugunu, yani i§itip gordiigtinu be- 
lirten ilahi buyruklardan birisini ayiklarken bunun, hem sem’i yolla sabit ol¬ 
dugunu, hem de aklin da yiice Allah’in bu sifatlara sahip olmasina delalet et- 
ligini belirterek, aklin buna nasil ve hangi yolla delil oldugunu bir kelamci 
iislubu ile ayikladtgim goriiyoruz. (121) 

Hatta yer yer yaptigi bazi ayiklamalarda, ehl-i siinnet di^indaki bir takim 
mezheplere mensup clanlarin kendi mezhebi mantiklari iyerisindeki birta- 
kim degerlendirmelerinin esasen yanh$ olduguna ve bu tur degerlendirme- 
yi kendi mezhebini bilmeyen, mezhebinin cahili kimselerin yaptigina i§aret 
ettigini de goriiyoruz ki, "Sana gelen her iyilik Allah’tandir. Sana gelen her 
fenahk da kendindendir” (en-Nisa, 4/79) buyrugu ile ilgili yaptigi ayiklama- 
lan buna brnek olarak gosterebiliriz. (122> 

Bilindigi gibi yiice Allah'in vahdaniyetini, yaratilmi$larin ozelliklerinden 
ve yaratili$larindaki mucizevi yanlarindan, niteliklerinden hareketle isbat et¬ 
mek kelami metotlar arasinda yer alir. Kurtubi, bir taraftan bu metodu kul- 
lamrken ve bu yolla yiice Allah’in yaraticiligim isbat etmeye yali$irken, di- 
ger taraftan her bir olayin kendiliginden meydana geldigini, onu meydana 
getiren bir sani’in bulunmadigini ileri siiren ve bu kanaatlerine de agaylar- 
dan yikan meyveleri delil gosteren mataryalist tabiatyilara da cevap verme- 
yi ihmal etmez. <123) 

Kelam bahisleri arasinda oldukya onemli bir tarti§ma konusu te§kil eden, 
hatta kelam ilminin “kelam” adini almasina sebep te§kil ettigi dahi soylenen 
hususlardan birisi de, "Allah’in kelam sifati” ve Kur’an-i Kerim'in Allah’in ke¬ 
lami olmakla birlikte, bunun yaratilmi^ olup olmadigi meselesi i$gal eder. 

Kurtubi, yeri geldikye bu konuya da el atar ve bu konu ile ilgili kanaat- 
lerini de Tefsiri'nde ah$ageldigimiz iislubu ve metodunu elden birakmiyarak 
bolirtmeye yali§ir. Bu ise, yerine gore nas ile istidlaldir, yerine gore ise yi- 
ne nassin i§iginda fakat hasmin da delil olarak kabul edebilecegi bir istidlal¬ 
dir. i$te bu yeryevede, Kur’an-i Kerim'in mahluk olmadigina dair delilleri de 
gerek nakli, gerekse de akli olmak iizere ortaya koydugunu ve bunlara da 
temas ettigini goriiyoruz. (124) 

(121) V, 258, en-Nisa, 4/58 ayet, 2. ba§lik. 

(122) V, 285-287, en-Nisa, 4/79. ayetin tefsiri. 

(123) IX, 281-282, er-Ra,d, 13/4. Ayet, 2 ve 3 ba$lik. 

(124) X, 106, en-Nahl, 16/40. ayetin tefsiri. 
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Bu deginmelerle anlalmak istedigimiz Iiumin mi ki kurtubi, kendi done 
mine kadar island endi$elerle, yada tslanu >u vry.i bu sekildo ie.>iili ybnle 
riyle ilgilendiren konular ile ilgili tarti$maJan yakmd.m izlemeye, lesbii el 
meye gayret harcami$ ve bu konulan bir Him ad.mu. bu mufessir olarak ele 
almi§, Kur’an'in s;er<;evesi i^erisinde sunmaya ve keiuliM laikli bir kanaal ser 
dedecekse de kar$i tarafin kabul edebilecegi veya Ills, olmazsa red edemiye 
cegi bir iislub ve bir yontem ile konulara aviklik gellrtneye gayiei c*tmi.stii. 
Bilhassa bu yontemi, Tefsiri'nin genel hacmi is'erisinde nlsbeten dalia a/, yer 
tutsa bile- Kelami mevzulara dair a^iklamalanndan ya da dbnemine kadar Ke 
lam tarihi igerisinde ele alinmi$ konulan inceleyip bunlara dali dogru got 
diigu goru§u tesbit etmesinden anliyabilmekteyiz. 

[ b. islami ilimler <per<;evesinde ortaya gikmi§ ^e^itli gbrO* aynliklannin ge 
rek nass ile gerekse de i$aret yolu ile delaleti ile delillendirilmesl, kontiyu 
haddinden fazla geni§letmesi ve dagitmasi agisindan Kurtubi Tefsiri'nin I ill 
zaafi olarak gorulebilirse de (125) bunun, bir meziyet olarak gdriilmesi de 
mumkundiir. J 

Mesela; mana ile hadisin rivayet edilmesinin hiikmu ile ilgili gorii$ ayn- 
ligi bilinen bir husustur. Kurtubi, bu goru$ aynligina, israil ogullanna Kudus’e 
girecekleri vakit soylemekle emr olunduklari “hitta" soziinii degi$tirdikleri- 
ni belirten ayet-i kerimeyi (el-Bakara, 2/58’i) a^iklarken temas etmekte ve ko- 
nu ile ilgili farkli goru§ sahiplerinin kimlikleriyle birlikte delillerini aviklamak- 
tadir. (126) 

Ortalama geni$likteki bir hadis usulu kitabinda bu goru§ ayriligimn men- 
§eini te§kil eden birtakim hadislere temas edilmekle birlikte, Kurtubi'nin bu 
ayet-i kerimeye i§aret ettigi gibi bir i§arete rastlamak zordur. 

O bakimdan Kurtubi’nin, bu ayet-i kerimeyi asnklarken bir hadis usulu il- 
mi meselesi olan bu konuya deginmesi, hadis usulii ilminin meselelerinin de 
esasen Kur’an-i Kerime dayali oldugu tezine bir bakima kuvvet kazandirmak- 
tadir. 

Bu yontiyle, bizler, her ne kadar Tefsirin haeminin kabarmasma bu gibi 
hususlara girilmesi bir sebebiyet te$kil etiigini kabul ediyorsak dahi, Ini gi¬ 
bi konulara temasin yerine gore ilim asasindan olduk^a faydali bir yakla^im 
§ekli oldugu kanaatindeyiz. 

Bununla birlikte Kurtubi’nin bu gibi meseleleri busbiitiin ahkami ilgilen¬ 
diren bir mesele olmaktan uzakla§tinp miicerred o ilmin bir meselesi olarak 


(125) Mesela, Dr. ez-Zehebi §byle der: “(Kurtubi'nin) ayetlerle uzaktan yakmdan ilgili ihti- 
lafli meseleler hakkinda -her gorii§i)n delilini de beyan ederek- a^iklamalarda bu- 
lunmasi, olumsuz bir mulahazamizdir." (et-Tefsir ve’l-Miifessir&n, II, 459). SUyCltt de 
benzer bir ele?tiride bulunmaktadir. Bk. el-Itkan, II, 244. 

(126) I, 411-413, el-Bakara, 2/58. ayet, 6. ba.slik. 
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Mintnadigini da gorebiliyoruz. Bu da, ge§itli Islami ilimlerin ve bu ilimlerin 
do aldiklan meselelerin Kur’an ile irtibatlandirilmasinda Kurtubi’nin bnem- 
li bir pay sahibi oldugunu da gosterebilecek hususlar arasinda degedendi- 
rebilinir. 

Kurtubi’nin, ahkami agklarken delillerine de bzellikle deginmesi ve fark- 
li gorti§ sahiplerinin getirdikleri delilleri ele alip ilini olarak degerlendirme- 
ye tabi tutmasi onemli ozellikleri arasinda yer alir. O bakimdan, ele aldigi her- 
bir delili de alinmasi gereken $ekliyle ele alir ve degerlendirir. Eger gorii§ ay- 
nhgina temel te§kil eden delil bir hadis ise, Kurtubi bu hadisi kabul veya red- 
dediyor ise; bu hadisi delil olarak almasim gerekli kilan sebepleri de agik- 
lar; reddediyor ise, yine bu hadisi, delil olarak reddedilmesini gerekiiren se- 
bepleriyle birlikte ele alir. (127) Bunlar ise bizlere, Kurtubi’nin hadis usulii il- 
mine ve bu ilmin meselelerine geregi gibi vakif oldugunu mu§ahhas olarak 
gostermektedir. 

c, Kurtubi, a^iklamalanni yaparken, birkag defadir vurguladigimiz gibi, 
bzellikle taraflann delillerini, gbrii$lerinin dayanaklanni da belirtmeye dik- 
kal eder. Konu ile ilgili farkli goru$leri ele alir ve bunlar arasindan kuvvet- 
li gbrdiigii gorii§ii de -ki, kuwetli kabul ettigi delil dolayisiyla bir goru§u kuv- 
vetli goriir- tercih ederjBu konuda genellikle rivayet edilen hadis de ona yol 
gbsterici olmaktadir. O bakimdan Kurtubi, farkli gbru$ler arasindan herhan- 
gi birisini tercih etmeye giderken, konuyla ilgili hadisleri de serdecler. Riva- 
yetler arasinda ihtilafli gibi gorunenleri de te’lif etmeye gali§ir. (128> 

Bu da Kurtubi’nin hadis kaynaklarina ve hadis tekniklerine vakif oldugu¬ 
nu, yeri geldikye bu bilgisini pratige dokerek gerekli $ekilde bundan istifa- 
de ettigini gostermektedir. 

Gerek bu hususta Kurtubi’nin ilmi yetkinligi, gerekse ba§ka alanlardaki 
ilmi yetkinligi esasen bizim i^in §a§irtici olmamalidir. (^iinkii Kurtubi’nin, is¬ 
lami ilimleri doneminin ilim elde etme usulleri yei\evesinde tahsil ettigini bi- 
liyoruz. Bu arada bzellikle uzerinde durmakta oldugumuz konu ile ilgili ola¬ 
rak da onun icazet yoluyla hadis rivayet ettigini apkya ifade ettigini gbriiyo- 
ruz. (129) Bu, Kurtubi’nin t;agindaki islami ilimleri, usulii gergevesinde tah¬ 
sil ettigini gostermektedir. Bundan dolayi ele aldigi konulan bu derece ilmi 
bir vukufiyet ve yetkinlik ile tarti§masini ve sonuca baglamasini tabii bir so- 
nuv olarak kar§ilanrak gerekir. Bunun yamnda bunlar, bir ilim adaminin var- 
digi sonu^lar olmalan itibari ile de kalbi bir itminan ile kabul edilebilecek 
nitelikte olduklan da elbetteki soylenebilir. 
j~ d. Kurtubi, meselelerin ilmi munaka§asini yaparken bzellikle fikih usulii 

(127) Bk. V, 6, en-Nisa, 4/1. A yet, 3- baslik; V, 222-223. en-Nisa, 4/43. A yet, 23. baslik; V, 
278, en-Nisa, 4/74. Ayet. 3- ba$lik. 

(128) Mesela bk. VI, 176 v.d, el-MAide, 5/41. Ayet, 1 baslik. 

(129) X, 39H, el-Kehf, 18/30-31. Ayetlerin tefsiri. 
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bahislerine dc ycr ycr lemas eder ve fikih umiIU k.iidcleiiiulcn harekeile g<> 
ru§ tercihi ya da rcddi yoluna gider. ( Yi*ri gcldikgc likili usulu ilminde 
lafizlann delaletleri ile ilgili agiklamalarda buliimlugumi gbidiigiiimiz gibi 1 Ml> 
beyanin sorulan sorudan sonraya birakilmasi (Irlilnl gibi <M ‘’ likili usulun 
de nisbeten ayrinti kabul edilen meselelere dc lliliy.iv k.ulan ilc dc olsa 
el attigini gorebiliyoruz. 

I~c. Kurtubi'nin Tefsiri ahkam agirlikh bir tefsir olma.si ncdcni ilc knaal all 
kami ile ilgili oldukga aynnti kabul edilebilecck meselelere dc cl alar, komi 
ile ilgili ilim adamlannin gorii^lerini hi'ilasa ederck sunar, / 

Medela, higbir §ekilde Fatiha’yi yahut da Kur’an-i Kcrim'dcn hcih.ingi bir 
bolumu ezberleyemeyen kimsenin -hadisi delil gosterorek- hangl dua vc /i 
kirleri yapacagini, bu dua ve zikirleri ezberleyemeyenin nelcr yapacaftmi, Ini 
na da zaman ve imkan bulamamakla birlikte dili higbir $ekilde Arapov* ddn 
meyen Arap olmayanin ne yapacagini... ve benzeri birtakim ayrinti konula 
n da ele aldigim ve bu konudaki fukahamn gorti§lerine i$aret ettigini de gd- 
ruyoruz. (133) 

f. “Kurtubi’nin §ahsiyeti”ni belirginle§tirmeye gali$tigimiz bu ba$hkta Kur- 
tubi’nin ozellikle islami ilimlerin di$inda kalan diger be§eri ve deneysel ilim- 
lere de vakif olduguna dair bir takim atiflarda bulunmayacak olursak, orta- 
ya gikarmak istedigimiz tablonun eksik kalacagi endi§esini ta§idigimizdan do- 
layi, Kurtubi’nin bu alandaki bilgilerden de haberdar hatta onlara vakil ol- 
dugunu ortaya koyan bazi hususlara - §imdiye kadar diger konularda da yap- 
tigimiz uzere - kisaca deginmeyi zorunlu goriiyoruz. 

Burada $unu hatirlatalim ki; Kur’an-i Kerim’de de deneysel ilimlere atif* 
lara bulunuldugu bir vakiadir. Ancak bundan amag, Kur'an-i Kerim’in bu de- 
neysel ilimleri insanlara ogretmesi oldugu soylenemez. Bunlar anlatilmak, 
agikliga kavu§turulmak istenen gergegin anlatilmasi ve anla§ilmasi igin yar- 
dimci bir unsur olarak kullanilmaktadtr. 

[Bu noktada §unu belirtelim; Kurtubi’nin Tefsiri'nde de yer yer dolayh ola¬ 
rak deneysel ilimler ile ilgili belli bir seviyede bilgi sahibi oldugunu gdstc 
ren bir takim agiklamalara rastlayabiliyoruz. Ancak burada da amag Inmla- 
ra dair agiklamalarda bulunmak degil, konu ile ilgili olarak bu gibi hususla¬ 
ra temas etmenin gerekli olu^undan dolayidir. J 

Nitekim Kurtubi, Maide Suresinde yer alan ve kisas ile ilgili hiikumleri ih- 
tiva eden 45. ayet-i kerimeyi agiklarken, kisas yolu ile gikarilan di§in tekrar 
yerine konulup di§in eski haline donmesinde, kisas yolu ile kopartilan bir ku- 
lagin hemen yerine konulmasi halinde kaynamasi ile ilgili htikiimlerden ve 

(130) Bk. V, 38, en-Nisa, 4/6. ayet, 6. bajjhk; V, 84, en-Nisa, 4/15. ayet, 6. bashk. 

(13D Mesela bk. VIII, 258, et-Tevbe, 9/108. Ayet, 2. ba.slik. 

(132) Mesela bk. V, 55, en-Nisa, 4/11-14. ayetler, 1. ba.slik. 

(133) Mesela bk. I, 126, Fatiha suresi, 2. boliim, 16-19. batjliklar. 
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konu ile ilgili fukahanin goru§lerinden bahsettigini goruyoruz. (13,) 

Bunlar konu itibari ile tip alanina girmekle birlikte, Kurtubi, bunlardan fik- 
hi bir konuya a^iklik getirmek vesilesi ile sbz etmektedir. Aym ayetin a^ik- 
lanmasi <;en;evesinde yine tip alanina giren biryok meseleyi ele aldigini go- 
rtiyoruz. CJiinku kisasi gerektiren her bir yaralama, elbetteki insan vticudunun 
bir boliimunde cereyan eder. Bu boliimde cereyan eden yaralama ve bunun 
cezasi olan kisas esnasinda <;e§itli halier ile kar§i kargiya kalinir. Bu hallerin 
her birisinin kendisine gore bir hiikmu vardir. i§te bu htikumler agiklamrken, 
dolayisi ile tibbin alanina giren bir^ok agklamalara da girilecegi yahuita 
bunlara atiflarda bulunulacagi tabii bir husustur. Bu turden gerek dogrudan 
beden ile ilgili, gerekse de hastaliklardan korunma ve tedavi ile ilgili yer yer 
^e^itli a^iklamalara girdigini gormemizin sebebi de buna baglidir. (13 ' ,) 
Bununla birlikte Kurtubi’nin - gtinumviz doktorlan olsun, $agda§i doktor- 
lari olsun bu gibi hususlarda ne dediklerini bilemeyecegimiz - tedavi yolla- 
nm da sbzkonusu ettigini goruyoruz. Bunlardan birisi ellerde ve viicudun ba§- 
ka yerlerinde meydana gelen sigillerin tedavisi ile ilgilidir. Kurtubi bizzat ken- 
disinin denedigi ve yiice Allah’in izni ile faydali oldugunu gordiigii bir sigil 
tedavi yolunu da bize gostermektedir. (136) Kurtubi bunlardan ba^ka ge^itli 
-manevi tedavi yolu diyebilecegimiz- rukyeleri de yer yer sozkonusu etmek- 
te ve bu gibi me§ru manevi tedavilerin ^eryevesini de belirlemektedir. (i37) 

£g. Kurtubi yer yer astronomiyi ilgilendiren konulara da girmektedir. An- 
cak bu konulan ele alirken bir taraftan bunlann esas itibari ile yaratili§ hik- 
metleri olan insanlik i<;in Allah tarafindan musahhar kilinmi§ olmalan ger^e- 
gine deginmekte (138) diger taraftan da tefsirini yaptigi ayet ile ilgili olarak 
i§aret etmekte ya da agklamakta fayda mulahaza ettigi astronomiye dair bir 
bilgiye de temas etmektedir. ° 39) J 

[" h. Kurtubi yalnizca ge^itli deneysel ilimlere dair bilgi sahibi olmakla ya da 
yeri geldikge eserlerinde bunlara deginmekle kalmayip sosyal ilimler ile de 
ilgilenmekte, bu meyanda tarih ile ilgili eserleri, eski dinlerin kaynaklanm, 
kutsal kitaplarim da inceledigini, bunlar hakkinda kanaat sahibi oldugunu da 
gbsiermektedir~{Mesela, Hz. Mesih’in dogumu ve Misir’a gbturtilu$u ile ilgi¬ 
li olarak agiklamalarda bulunurken: “Derim ki: Misir tarihinde okuyup gor- 
dOgiime ve incil’de agiklandigina gore...” (140) diyerek bu konuda bnemli ta- 


(134) VI, 199, el-MAicie, 5/45. Ayet, 17. baslik. 

(135) Ornekler ve yerleri icin bk. Kurtubi, DariYl-Hadis baskisi, XXII, 664-665; aynca, VII, 
192, el-A'raf, 7/31. Ayet, 4. baslik. 

(136) XI, 246, TAhA, 20/105-110. ayerlerin tefsiri. 

(137) Ornekler ve yerleri icin bk. Kurtubi, Daru'l-Hadis baskisi, XXII, 662. 

( 13H) Mesela, V, 2,34, en-NisA, 4/73. Ayet, 4. bajjlik. 

( 139) Mesela, VIII, 133, et-Tevbe, 9/37. Ayet. 

( 110) XI. 106-107, Meryem, 19/34-40. ayetlerin tefsiri 
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rihi bilgiler verdigini gbriiyoruz. Bu lurden Kui 11 it>i*tlin IviTilijji bilgiler, 
elbelteki bundan ibaret degildir vc bunlar yaliu/i.i II/.. Isa ve Mimi ilt* ala 
kali da degildir. Kur’an-i Kerim'in aki$i igerisinde tatiln ul.iylara, jj.ihis ve me 
kanlara atif yapildikga ve tefsir aki$i gerceveslude geiek gbidiikce bu kabil 
den agiklamalara giri$ir. Bu tiirden a^iklamalsm lesbll etmek, nkuyueu iyin 
de olduk^a kolaydir. Bu kabilden olmak iizciv n/.elllkle Kurlwbi'mn gerek l)a 
ru’l-Fikr tarafindan yapilan basimi ile gerek Dam'I Uadis laralimlan yapilan 
basiminin fihrist bolumlerinin din ve firkalara dair atillaiina ve ben/en lu.s 
liklanna bakmak halinde; konu ile ilgili oldukya draft i bilgi ve mal/eme ile 
kargi kar$iya bulundugumuzu gorebilecegiz. 

* * * 


Boylelikle Kurtubi’nin tahsil hayati ile ele almaya ba$ladigimiz ve ve$llll 
ilimlere dair bilgisine i$arete kadar getirdigimiz bu ^ergeve i^erisinde Kur¬ 
tubi’nin bir mufessir ve ilim adami olarak nasil bir ki§ilige sahip oldugu ko 
nusunda ayrintih olmasa bile kapsamh sayilabilecek bir ^ergeve igerisinde Kur¬ 
tubi’nin ki$iligini belli bir seviyede aydinliga kavu$turmu§ oldugumuzu sby- 
leyebiliriz. Bundan sonra artik, ilmi ki§iligi bizim i<^in bir dereceye kadar le- 
bariiz etmi§ olan mufessirimizin eserleri uzerinde durabiliriz. 

G. Eserleri: 

Imam Kurlubi’nin en onemli eseri big §uphesiz “el-Camiu li Ahkami'l- 
Kur’an...” adini verdigi lefsiridir. Ancak biz tefsirini etrafli bir §ekilde bun¬ 
dan sonraki bolumde ele alacagimiz ic;in tefsiri ile ilgili apklamalan oraya bi- 
rakarak burada Kurtubi’nin gerek kendi Tefsiri'nde sozkonusu ettigi, gerek- 
se de ba§ka kaynaklann degindigi eserlerine dair birtakim bilgileri derleyip 
toparlamaya ve Kurtubi’nin eserlerinin takribi bir listesini ortaya gikarmayu 
gayret edecegiz. Bu eserlerini siralarken de oncelikle Tefsiri'nde atifla bulun¬ 
dugu eserlerini zikredecegiz. BunJar arasinda da daha yok atifta bulundugu 
eserlerini oncelikle ele alacagiz. 

1. et-Tezkire; 

Tam adi: “et-Tezkire fi AhvaliTMevta ve UmurVl-Ahira" jjeklinde olan bu 
kitabma Kurtubi yok^a atifta bulunur. (141) (^iinkii kitap adindan da anla$il- 
digi gibi bliim halleri ve ahiret ile ilgili hususlan sozkonusu etmektedir. 
Kur'an-i Kerim’de ise bilindigi gibi bu bahislere geni$ yer verilmi^tir. O ba- 
kimclan Kurtubi’nin konu ayisindan miinasebet diiijtuk<;e bu eserine goncler- 


(141) Aufta bulundugu yerler ic;in bk. Ke§§af Tahlili, s. 22-23- 
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im-lcTcle bulunacagi tabiidir. 

Kurtubi, "veciz” olmakla nitelendirdigi bu kitabinda, kendisi iyin bir ba¬ 
ll rlatma ve oliimunden sonra da salih bir amel olmasi amaci ile oliim, olen- 
lerin halleri, ha§r, ne$r, cennet, cehennem, ye$itli fitnelcr, kiyametin alamet- 
leri gibi bahisleri ele alacagmi, bu bahisleri onder ilim adamlan ile bu tim- 
metin ileri gelen guvenilir $ahsiyetlerinin kitaplanndan kendi gorii^une ve 
rivayetine uygun olarak derleme istegi ile bu kitabi viicuba getirdigini soy- 
ler. Aynca kimden ne nakil yaptiysa bunu yiiee Allah’in izni ile goru§ sahi- 
bine veya kaynagina nisbet edecegini belirtir. 

Kitabi bablara ayinp her bir babin arkasinda bir veya birkag fasil da ek- 
leyecegini, bu fasil ya da fasillarda ise hadisin gerek duyulacak olan garip la- 
fizlanni yahut da fikhini veya bir mu§kili a^iklamaya gayret edecegini belir- 
lerek <142> bu eserinde takip edecegi metodunu da tesbit ettigini goruyoruz. 

Degi§ik basktlari yapilan bu eserin son olarak Daru’r-Reyyan tarafindan 
(Kahire, 1407/1987 buyiik boy 801 sahife) giizel bir baskisi yapilmi$tn\ 

Kurtubinin bu eserinde Tefsir’ine atifta bulunmasi (Kahire 1411/1991 s. 
5.45 ), bu eserini Tefsir'inden sonra yazdigini veya en azindan bir daha goz- 
den gegirmi$ oldugunu gostermektedir. 

Bu eserin Abdulvehhab e§-§a’rani’ye nisbet edilen bir Muhtasar’ i oldugu 
soylenmi§ ve bu §ekilde de basilmi§ bulunmaktadir. Sozkonusu bu Muhtasa- 
nn sonunda yer alan bu ifadeler muhtasari yapanin Abdulvehhab e§-§a’rani 
oldugunu ortaya koymaktadir: “Bunun (bu muhtasann) muellifi $eyh... Ab¬ 
dulvehhab e§-$a'rani der ki: ... bu eserin telifi Misir’da 908 yih Rabiyulevvel 
ayinin onyedisine rastlayan cumartesi giiniinde bitirilmi§ bulunmaktadir...” ,:i43i 

Ancak Katip £elebi, Tezkire’yi kimin ihtisar ettigini (kisalttigim) zikretmek- 
sizin “ilim adamlarindan birisi bunu ihtisar etmi^tir" 044] demekle yetinmek- 
tedir. “Kurtubi ve Tefsirdeki Metodu” iizerine bir doktora tezi hazirlayan Dr. 
el-Kasabi, bu Muhtasann, $a’rani’ye ait oldugu hakkinda bir takim $uphele- 
ri sozkonusu etmekte ve bu $iiphelerde hakli olunabilecegi kanaatini de iz- 
har etmektedir. <145) 

2. el-Esna fi §erhi EsmaVl-Lahil-Hiisna: 

YOce Allah'in giizel isimlerinin agiklanmasina dair olan bu eserin tain adi: 
“el-Esn& fi §erhi Esmai’l-Lahi’l-Hiisna ve Sifatihi’l-Ulya” $eklindedir. Ozel- 
likle yiiee Allah'in Esma-i Hiisnasim zikreden ayet-i kerimeler geldikge za- 

(142) Ebtl Abdullah el-Kurtubi, et-Tezkire, Kahire. 1411/1991, s. 3 

(143) Abdulvehhab e$-£a ram, Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi, Beyrut, Daru'i-Pikr, tarihsiz 
ve yer ve tarihi belirtilmemis bir ntishadan tipki basun, s. 160. 

(144) KAtip (>lebi, Ke§fu’z-Ziinun, 390. 

(145) Dr. e!-Kasab?, a.g.e., s. 45 



§ A H S I Y E T I VE ESfcRLERl 65 

man zairmn claim genis aviklamalar ve bilgilei n .111 In 1 kitabma atiflarda hu 
lunmaktadir. (M6) 

3. el-Muktebes: 

Tam adi: “el-Muktebes fi §erhi Muvatta-i Mftlik Ibn Hues" $oklinde olan 
ve adindan anla§ildigi kadan ile imam Malik'in Muvallu adli esrrini $erh el 
meyi konu olan hu eserinden de KurtuhT, Tefsirinin ve&Ml ynlerinde yodi 
sekiz defa soz etmekte ve bazi konulan burada clrafli blr *ekllde fit* aldigi 
ni belirtmektedir. (147> 

4. Kam’u’l-Hirs: 

Kurtubi, bu eserine ug yerde atifta bulunmaktadir. Bu eserinc* ilk oluruk etv 
Nisa, 4/32. ayet-i kerimenin tefsirinde 4. bagligm konusunu te$kil edon "Ve 
Allah’in liitfundan dileyin” bolumi'inu tefsir ederken i§aret ederek $unlan sdy 
lemektedir: "... Biz bu hususa dair geni§ agiklamalannuzi ‘Kam’u’l-Hirs bi'z 
Ziihdi ve'l-Kana ah’ adli eserimizde geni$ge agikladik.” (l4H) 

Bu kitabini yine ez-Zariyat, 51/22. ayeti olan “Rizkimz ve vaadolundugu- 
nuz semadadir” buyrugunu agiklarken bu eserinin adim aym §ekilde verdi- 
gini goruyoruz. (l49) 

Bir ba§ka yerde ise kitabinin adim daha uzunca ve tam olarak §6ylece ver- 
mektedir: “Kam’u’l-Hirsi bi’z-Zuhdi ve’l-Kanaati ve Redclu Ziilli’s-Suali bi’l-Kes- 
bi ve’s-Sinaati.” Tefsir'in Arapga baskisim hazirlayanlar bu eserinin admin bir 
ntishada bu §ekilde oldugunu ve dogru §eklinin de boyle olmasi gerekligini 
belirttikten sonra tig ntishada ise son iki kelime olan “kesb ve sinaa" kelime- 
leri yerine “Ktittib ve $efaat” kelimelerinin yer aldigini belirtmektedirler/ iy,) 

ibn Ferhun, ed-Dibac’da (151) ve ondan naklen ed-Davtidi de Tabakatu’l- 
Miifessirin’de a52) de son iki kelimeyi “Kutiib ve $efaat” diye zikretmi$lerdir. 
Buna gore ibn Ferhun ve ed-Davudi Arapga baskiyi hazirlayanlarin iyarul el* 
tikleri ve dogru olmadiklanni ima ettikleri ntishalardan birisinden bu ismi kay- 
detmi§ olmalidirlar. 

Omer Riza Kehhale ise kitabin isminde yer alan sondan ikint i kelimeyi ise 
“bil keffi..." diye zikretmektedir. n53) 

Kitabin dogru ismi oldugu tercih edilen adi ise: “Ztihd ve Kanaat ile Hir- 
sin Kokiinun kazilmasi Kazans ve Sanat (Zenaat) ile de Dilenciligin Zilleti- 

(146) Bk. Ke§§af Tahlili, s. 22. 

(147) Bk. Ke§§af Tahlili, s. 23; Kurtubi. XIII, 152; el-Talnk, 65/1. ayet, 7. bajjhk. 

(148) V, 165. 

(149) XVII, 43. 

(150) XIII, 16, el-Furkan, 25/20. ayet, 3 bajjlikta. 

(151) ibn Ferhun, a.g.e., II, 309. 

(152) ed-Davudi, a.g.e., II, 66. 

(153) Kehhale, a.g.e., VIII, 240. 
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mil Uertaraf Edilmesi” anlamina gelir. 

isinail Pa$a da bu kitap ile ilgili olarak: “Bu kitabmi tefsir ve hadise dair 
kirk bab $eklinde diizenlemi$tir” (154) diye bilgi vermektedir. 

5. el-Liimau’l-Lu’liiiyye: 

KurtubI, asil metninin el-Fadari’ye ait oldugunu belirttigi “el-i§rindt en- 
Nebeviyye” adli eserine yaptigi §erhe: “el-Liimau'l-Lii’luiyye fi $erhi’l-i§ri- 
ndti’n-Nebeviyye” adim verdigini belirtmektedir. (15:>) 

Her ne kadar bir ba§ka yerde bu eserin aslinin “Farabi”ye ait oldugunu be- 
lirtmekte ise de (I56) bunun bir istinsah hatasi oldugu anla§ilmaktadir. Ayrica 
orada (yani XVI, 146’da) §erhe esas tc§kil cdcn eserin adi: “el-Agru Beyyindt 
en-Nebeviyye” diye kaydedilmektedir. 

6. el-Vldm: 

KurtubI, bu eserinden birisinde: “el-Vldm fi Ma'rifeti Mevlidi’l-Mustafd 
Aleyhisselatu Vesselam” (157) ikincisinde ise, " el-Vldm bi Mevlidi’n-Nebiyyi 
Aleyhisaelam" (158) diye sozetmektedir. Eserin adindan ve Tefsiri'nde ona yap¬ 
tigi atiflardan Hz. Peygamberin soyu, dogumu gibi hususlardan soz ettigi an- 
la$ilmaktadir. 

7. Menhecu’l-Ubbad: 

Tam adi: “Menhecu’l-Ubbad ve Mahaccettu’s-Sdlikine ve’z-Ziihhad (Abid- 
lerin Izledigi Yol ve Saliklerle Zahidlerin Takip Ettikleri iz)” diye terciime edi- 
lebilecek olan bu eserine Kurtubi, yalmzca bir defa atifta bulunmaktadir. (1->9> 

Gerek kitabin adindan, gerek atifta bulundugu esnada Tefsiri'ndeki a^ik- 
lamalanndan, Kurtubi bu eserinde ibadet, Aihd, suluk ve takva ile ilgili yan- 
li§ anlayi§lan red ve bunlann dogru olan halinin hangisi oldugunu Kur’an ve 
Sunnetin i§iginda ortaya koymaya <pali$tigim soyleyebiliriz. 

8. et-Tizkar: 

Tam adi: “et-Tizkar fi Efdali’l-Ezkdr (Zikirlerin En Faziletlileri (Kur’an) 
Hakkinda Hatirlatma)” adim ta§iyan bu eseri ile ilgili olarak ibn Ferhun §u 
kaydi dii§mektedir: “Bu kitabi, Nevevi’nin et-Tibyan (el-Ezkar diye bilinir) ad- 
li eserinin sistemine uygun §ekilde tasnif etmi§ olmakla birlikte, bu kitap on- 
dan daha eksiksiz, ilim bakimindan daha iistiin ve doyurucudur.” (l6o) 

(154) Ismail Pa$a, izahu’l-Mekn&n, Istanbul, 1364/1945, II, 241. 

(155) X, 268, el-lsra, 17/44. ayetin tefsiri 

(156) XVI, 146, ed-Duhan, 44/38-39. Ayetlerin tefsiri 

(157) XV, 113, es-Saffat, 37/102-113- ayetler, 16. bashk. 

(158) XV, 217, Sad, 38/45-47. ayetlerin tefsiri. 

(159) XV, 216, SSd, 38/44. ayet, 7. bashk 

(160) Ibn Ferhun, a.g.e, II, 309, ed-Davfldi, a.g.e., II, 66. 
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Kalip Qelehi de bu kitap ile ilgili olarak $u hilgileri vermektedir: "Hu ki 
tabini Kur’an-i Kerimin, onu okuyanm, onu dlnliyenm, Koran geregince amel 
edenin fazileti, Kur'an-i Kerimin sayginligi ve okuina keyl'iyetine dair kirk I'a- 
sila ayirmi§tir.” (l61) 

9. Qethii’t-Takassi: 

ibn Ferhun ve ed-Davudi’nin mii$tereken "Scrhll't-ThkaHul" diye sbz ko- 
nusu ettigi bu eser ile ilgili olarak Dr. el-Kasabi $u bilglleri vermektedir: “ibn 
Abdi’l-Berr “et-Temhid...” adh eserini “et-Takassi fil Hadiai'n-Nabavi" (l<>2> adi 
ile ihtisar etmi§tir. Kurtubi de bu muhtasan “§erhu’t-Takaaa\ u diye pci'll ctmi$ 
rir. (l63 > Daha sonra el-Kasabi, Burockelman’a istinaden bilglleri vermck 
tedir: “Kurtubi, et-Temhid acili kitabi da ihtisar etmi§tir." Daha sonra el-Kusn 
bi der ki: “Yine Kurtubi’nin, ibn Abdilber’in et-Takassi adli eserini yerh tfUllitf 
ve buna “§erhu’t-Takassi” adini vermi$ olmasi da muhtemeldir. {1M) 

10. et-Takrib: 

Hayruddin ez-Zirikli, Kurtubi’nin “et-Takrib li Kitabi’t-Temhid'' adh bir 
eserinin bulundugunu, bunun iki buyuk cild halinde Fas’da el-Kuraviyyun 
Kiitiiphane’sinde, 80/117 no’da kayitli oldugunu bildirmektedir. (l6 ‘ >) 

Kurtubi Tefsirini tetkik eden gorur ki Kurtubi, ibn Abdi'l-Berr’in gerek et- 
Temhid, gerekse de el-istizkar adh eserlerinden £ok<;a nakillerde bulunmak- 
tadir. Dolayisiyla KurtubFye ait oldugu belirtilen §erhii’t-Takassi ile et- 
Takrib’ in aym eser olma ihtimali de vardir. Kurtubi’nin, birineisi tbn Abdi’l- 
Berr’in muhtasan olan Takassi'yi §erhi, ikincisi de Kurtubi’nin et-Temhid Oze- 
rindeki miistakil ve ozgiin bir <;ali§masi olma ihtimali de vardir. 

11. Esmaii’n-Nebi: 

Kurtubi’nin, Peygamber (s.a)’in isimlerini bir araya getirdigi recez veznin- 
de bir §iirinin bulundugundan da kaynaklann sbz ettigini goruyoruz. n6(S) 

12. el-Yldm: 

Bagdatli ismail Pa§a, miifessirimizin: * el-i’l&m bimd ft Dini’n-Naadrd ve 
izhari Mehasini Dini’l-isldm (Hiristiyanlann Dininde bulunan (tutarsizlik- 
lar ile Islam Dininin guzelliginin a^iga gikartilmasi ile ilgili hususlan bildir- 
me)” adini ta§iyan bir eseri oldugunu bildirmektedir. Adindan hiristiyan- 
liga bir reddiye mahiyetinde oldugu anla§ilmaktadir. 


(161) Katip (^elebi, a.g.e., 383 

(162) ibn Ferhun, ed-Davudi, aym yerler. 

(163) el-Kasabi, a.g.e., s. 47. 

(164) el-Kasabi, aym yer. 

(165) el-A’l&m, Beyr(it, 1979, V, 322. 

(166) Ibn Ferhun ve ed-Davudi, aym yerler. 

(167) Ismail Pa§a, Hediyyetu’l-Arifin, Istanbul, 1955. 11, 129. 
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13. Diger Eserleri: 

Mufessirimizin hayati ve eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklar onun: “Da- 
ha ba§ka birtakim te’lif ve ta’lik (notlari) lerinin de bulundugundan" <i68> soz 
etmektedirler. Ancak, eser ismi vermemektedirler. Dr. el-Kasabi de zikrettik- 
lerimizden ba$ka: “Risale fi Elkabi’l-Hadis, el-Akdiye, el-Cem-u Beyne'l- 
Ef’ali ve's-Sihah...” gibi eserlerinin de varligindan -Brockelman’a istinaden- 
sozetmektedir. (l69) 

Gbriildugii gibi Kurtubi’nin Tefsir ile et-Tezkire'si di^inda pek gogu ne§- 
redilmeyi bekleyen yazma halinde bulunan birgok eseri daha bulunmakta- 
dir. Henuz varligindan haberdar olunamann$ eserlerinin bulunmasi da mum- 
kundiir. fl7f)) 

Kurtubi’nin $ahsiyeti ve eserleri ile ilgili bu agiklamalardan sonra, usulii ve 
kaynaklariyla Kurtubi’nin Tefsiri'ni incelemeye gegebiliriz. 


(168) ihn Fcrhun ve ed-Davudi, aym yerler. 

(169) Bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., 48. 

(170) Kurtubi'nin eserleri ve bunlara dair bilgilecin bulunabileeegi onemli yerleri 

-bnceki notlarda i^aret edilenleri de tekrarlayarak- snylece siralayabiliriz: 

1. tbn Ferhiin, ed-Dibacu’l-Miizehheb fi Ma’rifeti Ulemai’l-Mezheb, Kahire. 
baski tarihi yok, II, 308-309; 

2. ed-DavCidi, Tabakdtu’l-Miifessirin, Kahire. 1392/1972, II, 65-66; 

3. ibnu'l-imad, $ezerdtu’z-Zeheb, Beyrut, baski tarihi ynk, V, 335; 

4. Haci Halife (KAtib Celebi), Ke§fu’z-Zundn, Istanbul, 1360/1941, 383. 390, 534. 

5. Bagdath Ismail Pa$a, izahu'l-Mekn&n, Istanbul, 1364/1945, 81, 24], 

6. Bagdatli Ismail Pajja, Hediyyetu’l-Arifin, Istanbul, 1955, II, 129- 

7. Hayruddin ez-Zirikli, el-A’ldm, Beyrut, 1979. V, 322. 

8. 0. Riza Kehhale, Mu’cemu’l-Muellifin, Beyrut, baski tarihi ynk. VIII, 239-240. 

9. Dr. Muhammed Hiiseyn ez-ZehebT, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, Kahire, 
1396/1976, II, 457-464. 

10. Dr. el-Kasabi Mahmud Zelat, el-Kurtubi ve Menhecuhd fi’t-Tefsir, Kahire, 
1399/1979, -bzellikle s. 6-50 arasi. 

11. Me.slu.tr Hasan Selman - Cemal Alxlullatif Dusuki, Ke§§af Tahlili, li’l-Me- 
saili’l-Fikhiyye fi Tefsiri’l-Kurtubi, Taif, 1407/1988, s. 9-24. 

12. 6. Nasuhi Bilmen, Biiyuk Tefsir Tarihi, Istanbul, 1974, II, 523-525; 

13 Aynca; Kehhale’nin anilan yerde, Ke^af Tahlilimn s. 24'te, el-Kasabi nin 
s. 50, dn. 2'de. Bilmen in II, 525 te verdikleri kaynaklar... 



Ugiincti Boldin: 

KURTUBi’NiN TEFSiR’DEKl lISflLtl 

I. Tefsir Tarihinde Kurtubi’nin Yeri: 

Gorunen ve bilinen §ekliyle tefsirlerin bugiinku hallerlnln belli bir .sibr 
cin neticesinde ortaya gktigini soylemeye gerek yoktur. l>te Kurtiibi Trlxl 
ri de boyle bir siireg neticesinde te’lif edilmi$ bir tefsir olmasi hasoblyle, onun 
Tefsir Tarihi igerisindeki yerini tesbit etmeye gali§mamiz onemli bir konu olu 
rak kar§imiza gikmaktadir. Bunun i<pin de tefsirin ilk donemlerinden itibaren 
gegirmi§ oldugu <pe§itli a§amalari yada devreleri, - dzetle de olsa - gdzclen gt*- 
grmemiz gerekmektedir. Bu konuda Dr. Muhammed Huseyn ez-Zehebi’nin, 
“et-Tefsir ve Miifessirun” adli eserinde vermi§ oldugu bilgileri ozetleyerek ve 
bazi tasarruflarla aktarmayi uygun goruyoruz: (1> 

Birinci A§ama: Hz. Peygamber ve Sahabe Donemi: 

Her ne kadar Hz. Ai$e’den: “Rasulullah (s.a) Kur’an-i Kerim’den ancak Hz. 
Cebrail’in kendisine ogretmi§ oldugu az sayidaki ayet-i kerimeler di$inda bir 
tefsirde bulunmami§tir” ^eklinde bir rivayet nakledilse bile, ibn Kesir’in cle 
dedigi gibi bu, munker bir hadistir. O bakimdan Suyuti, Hz. Ai$e’nin bu so- 
ziinii nakletmekle birlikte ibn Teymiye’nin §u kanaatine de yer vermektedir: 
Peygamber (s.a), ashab-i kirama Kur’an-i Kerim'in tumunun veya biiyiik bir 
yogunlugunun tefsirini agiklami$tir. Bunu da Ahmed ve Ibn Mace’nin, Hz. 
Omer’den naklettikleri §u rivayet desteklemektedir: Son inen ayetlerden bi- 
risi de riba (faizin haramhgini belirten) ayetidir. Allah Rasulii ise bunu lef- 
sir etmeden once obiir dunyaya gog etth] Burada ifadeden, Hz. Peygambe- 
rin kendisine inen butun buyruklari tefsir ettigine delil vardir. Faiz ile ilgili 
ayeti tefsir etmeyi§inin tek sebebi ise, bu ayetin niizuliinden vok kisa bir sQ- 
re sonra vefat etmi§ olmasidir. Aksi takdirde bunun ozellikle faiz ayeti zik- 
redilerek apklama cihetine gidilmesinin bir anlami olmaz. 1 (2) 


(1) Dr. M. Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessir&n, I. 32-260; ayrica bk: Prof. Dr. Ismail 
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Ankara, 1988, I, 41-26H; Kurtubl, I, 31-39; ibn Atiyye, el- 
Muharraru’l Veciz, Fas, 1395/1975, I, 14-20; tbn COzey, et-Teshil li Ulhmi’t-Tenzll, 
Beyrut, 1403/1983, I, 9-10; Suyuti, el-ltkan, Kahire, 1398/1978den tipki basim: Istan¬ 
bul, 1988, I, 239-265; Dr. Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 1974, s. 
289-298; O. N. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, I, 183 v.d... 

(2) Suyuti, a.g.e., II, 264. 
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Buna bagli olarak, sahabe-i kiranun da -ba$ta Hz. Peygamber’den feyz ali$ 
oi.mlanndaki farklihk olmak iizere- Kur’an'in dili olan Arapgaya vukufiyet- 
lc-ri vc bu konuda onlara yiice Allah’in vermi§ oldugu kavrayi$ farki dolayi- 
siyla Kur’an Tefsiri konusundaki yetkileri de degi^ik degi§iktir. Bu sebepler 
yaninda bir de vefat tarihlerinin once ve sonraligi da onlardan nakledilen- 
lerin farkli olmasi sonucunu dogurmu§tur. Bundan dolayi Kur’an-i Kerimin 
lefsirini en iyi ve ileri derecede biidikleri kabul edilen Hz. Ebu Bekir ile Hz. 
Onier ve benzerlerinden, tefsir ile ilgiii bizlere az rivayet ula§masinin sebe- 
bi, bu sahabilerin vefat tarihlerinin erken donemlere rastlamasidir. 

[ bu donemde yani tefsir tarihinin birinci a§amasini te$kil eden Hz. Peygam- 
ber ve sahabe doneminde Kur’an-i Kerim tefsirinin bir takim kaynaklari var- 
dir:] 

[Birinci kaynak, hig §uphesiz Kur’an-i Kerimdir] Bunun igin Kur’an-i Ke¬ 
rimin miicmeli miibeyyene, mutlaki mukayyede hamledilerek agiklama cihe- 
tine gidilmekle birlikte, aralannda ihtilaf bulundugu vehmi olan ayet-i keri- 
melerin de uygun §ekilde a^iklanmasi, diger taraftan Kur’an-i Kerimin ayet- 
leri Ozerinde $ok<;a dii$tinmek, tefekkiir etmek, aklini yormak... gibi yollar 
da Kur'an-i Kerimin Kur'an ile tefsir edilmesi kapsami i^erisinde ele alimr. 

j Ikinci kaynak ise, hig §iiphesiz ashab-i kiranun Allah’in Kitabini anlamak 
ve tefsiri hususunda Allah Rasuliine miiracaat etmeleri, ya da kendisinin on¬ 
lara, muracaatlan sozkonusu olmaksizin a$iklamalarda bulunmasi dolayisi ile 
siinnet-i seniyyedinjBu a^idan, tedvin edilmi$ siinnet kitaplanna ba§vuracak 
olursak, konularina gore tasnif edilmi§ hadis kitaplannin onemli olanlann- 
da tefsir ile ilgiii ozel boltimlerin bulundugunu gorecegimiz gibi, bir^ok ha- 
dis-i §erif zikredilirken bunlarla beraber pek ^ok ayet-i kerimeye atiflarda bu¬ 
lundugunu da goriiyoruz. 

Hz. Peygamberin, Kur’an-i Kerim ile ilgiii tefsire dair agiklamalari husu¬ 
sunda pek az a^iklamalarda bulunmu§ oldugunu soyleyenler ile tamammi tef¬ 
sir etmi§tir, diyenlerin iki ayn ucu temsil eden kanaatlerini muhakeme eden 
Dr. ez-Zehebi, bu konudaki tarti^maya dair kanaatlerini $oylece belirtmeye 
^ah^maktadir: Allah Rasulii, Kur’an-i Kerim'in birgok manasini ashab-i kira- 
ma a«,'iklami§ bulunmaktadir. 

Nitekim sahih hadis kitaplari, bunun boyle oldugunu gostermektedir. Bu- 
nunla birlikte Hz. Peygamber, Kuran-i Kerim'in ihtiva ettigi anlamlann tii- 
miinti de a^iklamami§tir. £iinkii Kur’an-i Kerim'in bir bolumune dair bilgi- 
yi yiice Allah, yalniz kendisine tahsis ettigi gibi, onun bir bolumiiniin anlam- 
larini ilim adamlan, bir bolumiinu araplar, arap dilinin ozelliklerinden bilmek- 
tedirler^Kur’an-i Kerim'in bazi boliimlerine dair bilgisiz kalmak hususunda 
ise -Ibn Abbas’in da at;ikt;a belirttigi gibi- higbir kimse mazur goriilemez... 
Allah Rasuliiniin, ashab-i kirama, anla^ilmasi Arap dili ile mtimkiin olabile- 
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cek yerleri lefsir otmedigi a^iktir. Ciinkil Kur'an i Kerim zalen onlann diliy 
le inmi$tir. Yine bilinmemesi mazeret te$kil etmiyct ek $ekilde hemen ve ko- 
layhkla anla$ilabilecek yerleri de agiklamamiy olmalulu . Cilnkil zaten bunun, 
kimseye gizli kalacak bir tarafi yoktur. Kiyamctin kopmasi, ruhun gei\ek ma- 
hiyeti gibi ilminin yuce Allah’in kendisine tah.sls etllgl Iiii.suslari aciklamami$ 
olmasi da tabiidir... Buna gore Allah RasulO ashab i klrama Siinnel i seniy- 
yenin Kur’an-i Kerimi beyan edici ozelligine binaen geivkll atiklamalarda bu* 
lunmu§ ve Kur’an-i Kerim'in anla^ilip kavranilma.si komisunda Silnneie clii- 
§en rolii eksiksiz ve fazlasiz olarak ifa etmi§tir, denileblllr. , M 
|^Sahabe-i kiram doneminde tefsirin u^iineii kaynafti I fie, klihad ve 
Kur’an-i Kerim ayetlerinden hiikiim istinbat etme giicudilr. Ashub-i kiram, yd* 
ce Allah’in Kitabina dair a^iklamalari Kur’an-i Kerimde bulamiyaeak olup da 
bu konuda Rasulullah (s.a)’dan bir^eyler ogrenme imkanini da cldc edeme- 
yecek olurlarsa, kendi ictihadlarina ba$vurup konu ile ilgili gorQ$lerini or- 
taya ^lkarmaya gayret ederlerdi. Bu ise, gergekten du$unmeyi ve i^lihadi ge- 
rektiren konularla alakali idi.J 

Sadece Arap^ayi bilmekle anla$ilmasi mumkiin olan buyruklar igm ise, ay- 
nca anla§ilmalan amaciyla dii$unmeyi gerektirecek bir taraf yoktur. Qtinku 
onlar Arap^ayi ve dilin usluplanni bildikleri gibi Hz. Omer’in de belirttigi gi¬ 
bi “Araplann divani” olan cahili $iiri de biliyorlardi. Buna gore ashab-i kira- 
nun bir (jogunun Kur’an tefsirinde izledikleri yolun $undan ibaret oldugu sby- 
lenebilir: 

1- Dili ve inceliklerini bilmek, 

2- Araplarin adet ve ali§kanhklanna dair bilgi, 

3- Kur’an-i Kerimin nuzulii doneminde Araplann arasinda ya§iyan yahu- 
di ve hiristiyanlann durumlanna dair bilgi, 

4- Gu^lii bir kavrayi§ ve geni§ t;er<;eveli bir itlrak. 

Bununla birlikte ashab-i kiramin bu yollar ile Kur'an-i Kerime dair bilgi- 
leri, anlayi$, kavrayi§ ve istinbatlan arasinda farklilik oldugu bilinen bir hu- 
sustur ve bu tabii bir $eydir. 

/~Tefsir tarihinin birinci a$amasim te$kil eden Hz. Peygamber ve sahabe dd- 
neminde tefsirin dorduncii kaynagi ise, yahudi ve hiristiyanlann le$kil etti- 
gi kitap ehlidir. £iinku Kur’an-i Kerim ozellikle peygamber kissalannda, 
gegmi$ ummetler ile alakali hususlarda ortaya <^ikan bir takim meselelerde 
Tevrat ile uyum arzetmektedirj Aym $ekilde Kur'an-i Kerim, Hz. isa'nin do- 
gumu, mucizeleri gibi hususlarda da incil'de ycr alan birtakim hususlara da 
temas etmektedir. Ancak, Kur’an-i Kerim'in bu hususlarda izledigi ybntem, 
Tevrat ve Incil'den farklidir. Konularla ilgili gereksiz tafsilata hiy deginmez- 
ken, bir kissayi biitiin yonleriyle de anlatma yolunu segmez. Sadece ibret all- 


(3) Dr. ez-Zehebt, a.g.e., I, 53-54. 
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n.u ak vc bn kissamn anlatilmasi miinasebeti ile onem arzeden hususlara cle- 
gmmekle yetinir. 

Diger taraftan kissa ve benzeri olaylarin anlatilmayan yonlerini bilmek ve 
konu ile ilgili daha etrafli bilgi sahibi olmak egilimi tabii bir egilimdir. O ba- 
kimdan bazi sahabiler Kur’an-i Kerim'in vermedigi tafsilati ogrenmek igin ki- 
tap ehli arasindan islam’a giren kimselere -Abdullah b. Selam, Ka’b el-Ahbar 
ve diger yahudi ve hiristiyan ilim adamlarina- miiracaat edip sorular sorduk- 
lan gorulen bir husustur. 

Ancak, ashab-i kiramin bu konuda kitap ehline ba§vurmalan ilk ug kay- 
nak kadar onemli bir kayriak dcgildir. Diger taraftan bunun da alani olduk 
ga dar ve sinirli idi. Tevrat ve incil’in tahrife ugratilmi§ ve degi§tirilmi§ olma- 
si dolayisiyla da ashab-i kiramin akidelerini koruma gayretini gostermeleri, 
Kur’an-i Kerim'in daha once indirilmi§ ve tahrif edilmi§ kitaplara gore anla- 
{jilmasina sebep olacak veya bu sonucu verecek yola kar$i onu korumalan da 
tabii idi. O bakimdan onlar, kitap ehlinden ancak akideleri ile uyum arzeden, 
Kur’an-i Kerim ile geli§meyen §eyleri belliyor, dgreniyor veya kabul ediyor- 
lardi. 

tklnci A§ama: Tabiin Donemi: 

Tefsir tarihinin birinci a§amasi, ashab-i kiram doneminin sona ermesi ile 
biter, ikinci a§ama da ashab-i kirama ogrencilik yapip, sahip olduklan bil- 
gilerin buyiik bir gogunlugunu onlardan ogrenen tabiin donemi ile ba§lar. 
Ashab-i kiram arasinda tefsirde me§hur olmu§ birtakim kimseler oldugu gi- 
bi, tabiin arasinda da bu konuda ileri gitmi§, tebaruz etmi§ kimseler vardir. 

Bu donemde tefsirin kaynagi, tabiin miifessirlerinin bizzat Kur’an-i Kerim'- 
de yer almi§ buyruklardan hareketle Allah’irt Kitabini anlamak, ikinci olarak; 
ashab-i kiramin Rasulullah (s.a)’dan yapuklan rivayetlere, uguncii olarak; ta- 
biinin bizzat ashab-i kiramin kendi ictihadlari ile yaptiklan tefsirlerine dair 
rivayetlere, dordiincu olarak; kitap ehlinin kitaplanndan ogrendiklerine ve 
behind olarak da yiice Allah’in Kitabini tetkikleri ve incelemeleri sonucu ig- 
tihad ederek, Allah’in kendilerine ihsan ettigi bilgiye istinad ediyorlardi.J 

Tefsir kitaplan, i§te bu tabiin nesline mensup tefsir alimlerinin -kendile- 
rine ne Allah Rasultinden, ne de herhangi bir sahabiden bir bilgi ula§mami§ 
konularda- kendi goru§ ve igtihadlanna dayanarak ileri surdukleri gorii^le- 
rinden pek gogunu bize nakletmi§ bulunmaktadirlar. 

\ Ashab-i kiramin, fetihlerle geli§en islam diinyasimn ge§itli yorelerine ya- 
yilmalannin bir sonucu olarak, tabiin doneminde bazi tefsir okullannin da 
kuruldugunu goriiyoruz: J 
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1- Mekke OkuLu: 

) Bu okulun birinci hocasi Abdullah b. Abbas In o, labiimlcn arkada$la- 
nnin arasinda oturur, onlara Allah’in Kitabini nuklar, iviiuien v'lknmadikla- 
ri anlamlari vuzuha kavugtururdu. Ogrencileri de miiiii soylcdiklcrini iyice 
belliyor ve kendilerinden sonra geleceklere de oiulan i^ilhklerini rivayel cdi- 
yorlardi. ibn Abbas’in Mekke’deki en iiniii bgrencilorl arasinda Said b. Cii 
beyr, Miicahid, ibn Abbas’in azadli kolesi ikrime, Tikvu* b, Kcysan ve Ala b. 
Ebi Rebah gibileridir.J 

2- Medine Okulu: 

) Islam ulkesinin ba§ka yerlerine gitmeyerek Medine’de kalmi^ pckvok 
sahabi vardi. Bunlar, Medine’de kalarak tabiine Kur’an-i Kerim'i tefsir etinl# 
ve bu konuda onlara bildiklerini aktarmi§Iardir. Denilebilir ki, bu okulun bi- 
rind derecedeki hocasi Ubey b. Ka’b idi. gtinkii Ubey b. Ka’b’dan tefsire ctu * 
ir yapilan rivayetler digerlerinden gok daha fazladir ve bu konuda ba$kala* 
rindan daha unludiirj Bu donemde tabiin arasinda Medine'de Kur’an tefsiri 
bilgisiyle me$hur olmu§ pek <;ok kimse olmakla birlikte, bunlarin arasindan 
ozellikle Zeyd b. Eslem, Ebu’l-Aliye ve Muhamined b. Ka’b el-Kurazi en iin- 
luleridir. 

3- Irak Okulu: 

Irak tefsir okulunun temelini atan Abdullah b. Mes’ud’dur. Irakta, Irakli - 
larin kendilerinden tefsir dgrendikleri ba§ka sahabiler de bulunmakla birlik- 
le bu okulun birinci hocasi Abdullah b. Mes’ud olarak kabul edilirTjCAinku 
hem tefsir konusundaki unii, hem de bu alanda ondan gelen rivayetlerin <;ok- 
lugu da bunu gostermektedir. Diger taraftan Hz. Omer'in Ammar b. Yasir i 
Kufe’ye vali gonderirken onunla birlikte Abdullah b. Mes’ud’u bir ogretmen 
ve bir yardimci (vezir) olarak gonderdigi bilinen bir husustur. O bakimdan 
Abdullah b. Mes’ud, mu’minlerin emiri Hz. Omer’in emri ile Kufelilerin ho¬ 
casi olmu§tur. Kufeliler onun yaninda oturur ve diger sahabilerden bgrendik- 
lerinden daha ^:ok ondan ogrenmeye gayret ederlerdi.jTefsir konusunda Irak¬ 
li tabiin arasindan un kazanmi§ pek £ok kimse vardir. Alkume b. Kays, 
Mesruk, el-Esved b. Yezid, Hemdanli Murra, Amir e§-$a'bi, Hasan-i Basri, Ka- 
tade b. Deame es-Sedusi bunlar arasindadir. J 

[Bu a§amadaki tefsirin belirgin bazi ozellikleri vardir: J 

|~1- Bu donemde pek gok israiliyat ve hiristiyani haber tefsire girmi$ bu- 
lunmaktadir. Buna sebep ise kitap ehline mensup pek gok ki§inin islama gir- 
mekle birlikte yine, §er’i ahkam ile ilgili olmayan, yaratilmanin ba§langici, var- 
liklann sirn, varligin ba§langici gibi bir takim haberlere dair bilgiler hala ka- 
falarinda yer etmeye devam ediyorcluT^Bir <;ok kissalara dair bilgiler de bu 
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kabildendir. Kur'an-i Kerim'in i§aret ettigi olaylara dair teferruatli bilgi sahi- 
bi olmak ise, insamn arzu ettigi bir $eydir. O bakimdan kitap ehli arasindan 
miisluman olan Abdullah b. Selam, Ka’b el-Ahbar, Vehb b. Munebbih, Ab- 
dulmelik b. Alxlulaziz b. Ciireyc ve benzerlerinden tefsirlere pekgok rivayet- 
ler girmi§tir. 

[ 2- Yine bu donemde tefsire dair bilgiler sozlii olarak telakki ediliyor, 
alimyor ve rivayet ediliyordu ve bu rivayetlerde adeta bir ihtisasla$ma da go- 
riilmekte idi. Her bir bolge ahalisi, ozellikle kendi bolgelerinde imam kabul 
ettikleri sahabeden ilim ogreniyo*- ve onu rivayete onem veriyordu. Mekke- 
lilerin ibn Abbas’tan, Medinelilerin Ubey’den, Iraklilarm ibn Mes’ud’dan... ri¬ 
vayete oncelik tammalari gibi. 

j~3- Bu donemde mezhebi ihtilaflarin tohumlan da ortaya gikmi$tir. O ba¬ 
kimdan, bu donemde <;e$itli mezheblerin gorii§lerini de bunyesinde ta$iyan 
farkli a^iklamalarin da ortaya giktigini goriiyoruz. Mesela, Katade b. De- 
ame’nin, kaza ve kader konusunda etrafli a^iklamalarda bulundugu belirti- 
liyordu. Hiy §tlphesiz bu onun tefsir anlayi$ini ve tefsire dair apklamalarini 
da etkilemi$tir, O bakimdan bazi kimseler ondan tefsire dair rivayetlerde bu- 
lunmaktan <^ekinirlerdi. Diger taraftan Hasan-i Basri’nin kaderi, imani bir esas 
kabul ederek Kur’ana dair a^iklamalarda bulundugunu goruyoruz J 

| 4- Her ne kadar daha sonra gelen mtifessirler arasindaki gorii$ aynlik- 
larina kiyasen daha az oranda tabiinin tefsir ger<;evesindeki goru$ aynlikla- 
n mevcutsa da, onlarin ashab-i kirama nisbetle gorii§ ayrihklan elbetteki da¬ 
ha fazla idi^Gerek ashab-i kiramin tefsirleri arasindaki gorii§ ayriliklannda, 
gerek tabiinin tefsirleri ile ilgili gorii§ ayriliklannda izlenecek metoda gelin- 
ce; ez-Zerke$i’nin gorii$une gore, eger farkli sahabe gbrii§ ve kanaatlerinin 
bir noktada cem ve te’lif edilmesine imkan bulunmuyor ise, bu konuda ibn 
Abbas’in gorti§iine oncelik taninir. Qiinkii Peygamber, ozel olarak onun 
hakkinda “Allah'im ona te'vili ogret” diye duada bulunmu§tur. (4) 5 

Tabiinden gelen rivayetlere gelince; eger tabiin herhangi bir hususta ic- 
ma ederek aym kanaati belirtmi§ iseler, bu icmalannin bir delil olacaginda 
§hphe yoktur. $ayet farkli kanaatler varsa, onlarin birisinin gorii$u digerine 
kar$i da, onlardan sonra gelenlere kar$i da delil te$kil etmez. Bu konuda ya 
Kur’an-i Kerim ve Sunnetin dili kullam§ usli'ibuna, yahut genel olarak arap 
diline, yada konu ile ilgili ashab-i kiramin goru§lerine miiracaat edilir. 

1 

tj<;tincu A$ama: Tedvin A$amasi: 

P Bu a$ama tefsir tedvininin ortaya $iki§ tarihlerini te§kil eden Emevilerin 
son donemleri ile Abbasilerin ilk donemlerine rastlar. Buna gore tefsirdeki 

(4) Dr. ez-Zehetol, a.g.e., I, 139 

(5) Dr. ez-Zdiehl, a.g.e., 1, 129 
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ilk adim, rivayet yolu ile yapilan nakiller $ekliiuU*yili. Asliab, Allah KasulUn* 
den ve birbirlerinden rivayetlerde bulunduklan glbi, lahiin do ashab-i kiram- 
dan ve birbirlerinden rivayette bulunuyorlardi. Hu, tefsir tarihinin ilk adinn- 
ni te§kil etmektedir. 

Ashab^ve tabiTn doneminden sonraki ikinci adim Ini*, Allah RasulilnOn ha- 
disinin tedvini ile ba§lar. Bu donemde tedvin edllen luullsler <,o$itli konula- 
ri ihtiva ediyordu. Tefsire dair yapilan rivayellor de bu knnulardan biri.sini 
te§kil etmekte idi. 

U^iincu adimda ise tefsir, hadisten ayrilarak ba$li ba$fina bir ilim haliru* gel 
di ve Kur’an-i Kerim'in her bir ayeti ile ilgili tefsirler yapilimtyu ve mushaf 
taki siraya uygun diizenlemelerde bulunulmaya ba§landi^Bu ise, wralannda 
Ibn Mace (273/886), ibn Cerir (310/922), Ebu Bekir b. el-MUnzir (318/930), 
ibn Ebi Hatim (327/938), Ebu $eyh b. Hibban (369/979-980), Hakim 
(405/1014), Ebu Bekir Merduye (410/1019) ve digerleri tarafindan gervckley- 
tirildi. 

rBiitiin bunlann yaptiklari tefsirler Allah Rasuliine, ashaba, tabiine ve et- 
bau’t-tabiine kadar ula$an senedlerle rivayet edilir. 

Ve bunlar rivayet tefsirleri olmaktan oteye gitmez.7Ancak, ibn Cerir ko- 
nu ile ilgili goru§leri zikrettikten sonra bunlara dair a^Tklamalarda bulunmu$, 
birini digerine tercih etmi§, ek olarak gerek gordiik<;e i’raba dair a<*iklama- 
larda bulunmanin yaninda Kur’anin, ayet-i kerimelerinden anla§ilmasi milni- 
kiin olan hukiimleri de istinbat cihetine gitmi$tir. Bununla birlikte Kur’an-i 
Kerim'in tumiinu ve mushaf sirasina uygun olarak ilk olarak tefsirini kimin 
tedvin ettigini bilmek de pek kolay degildir. 

Dorduncii A§ama: Tefsirlerin Telifl: 

|* Rivayet tefsirinin sinirlanm a§mamakla birlikte pek yok kimsenin bu ko- 
nuda tefsir te’lif edip senetleri kisalttiklarim ve mufessirlerin kendilerinden 
oncekilerin goru§lerini sahiplerine nisbet etmeksizin nakletme yoluna gittik- 
lerini goriiyoruz. Bu sefer tefsirde uydurma ve sihhatli rivayetlerle sihhatll 
olmayan rivayetler birbirine kari$mi§ oldu. Pek <*ok israiliyflt sablt haklkat- 
ler olarak nakledildi.^j 

Behind A§ama: Dirayetle Tefsir: 

Tefsir tarihindeki adimlann en geni$idir. Bu, Abbasiler gagindan ba$lar, 
gunumiize kadar devam eder. Onceleri tefsir, bu iimmetin selefinden nak- 
ledilenleri rivayetten ibaret iken, bu geni$ admit ile artik naklT tefsir yanin¬ 
da Kur’an ayetlerinin akli kavrayi$larinin da tefsire girdigi goriilmektedir. 7 

Bunun tabii bir sonucu olarak zamanla t;e§itli ilim dallannda mutehassis 
kimselerin ihtisas alanlan ger<;evesinde tefsire dair agiklamalari geni$lettik- 
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Icriui vc acleta belli ilim dallarinin daha bir yogunluk kazanmi§ tefsirlerin or- 
tay.i cikugini goruyoruz. Bu agklamalardan da anla$ildigi gibi, Kur’an tefsir- 
Icri gcnel olarak rivayet (et-Tefsir bil me’sur) ile dirayet tefsirleri olmak iize- 
rc iki gene I kisma aynldiklanni da goruyoruz. (<1> 

|)r. ez-Zehebi’den yapmi$ oldugumuz bu ozetlemeler ^ergevesinde Kur¬ 
tubi Tefsiri'nin yerini tesbit etmeye gali§irsak, qunlari gorebiliriz: 

1 Kurtubi Tefsirinde Kur’an-i Kerim ayetlerini, Kur’an-i Kerimin ayetle- 
ri i.siginda anlayip tefsir etmeye ozel bir ihtimam gosterdigini goriiyoruz. 

2- Kurtubi, ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’den yani, Siinnetten ve ha- 
dis kitaplanndan nakillerde bulunmaya ve bunlan ayet-i kerimenin anla§il- 
masi agisindan irtibatlandirmaya ozel bir ihtimam harcadigmi da goruyoruz. 

3- Kurtubi'nin, eiindeki kaynaklardan gerek ashab-i kiramdan, gerek ta- 
biinden rivayetlerde bulundugunu goruyoruz. 

4- Ashab-i kiram arasinda ittifak varsa ve eger ashabdan nakledilen bir go- 
rii$ bulunmayip tabiinden ittifakla bir gorii§ nakledilmi§ ise, Kurtubi'nin, ge- 
nellikle bu ittifakm ^eryevesi di§ina yikmadigi goriilmektedir. 

5- Kurtubi, ashab yada tabiin arasinda ihtilafin varligini tesbit etmi$ ise, 
kuvvelli gordugii delili tercih eder ve tercih sebebini bildirir. 

6- Kurtubi, yeri geldikge kiraatlere dair agiklamalarda da bulunmayi ih- 
mal etmez. 

i§te biitun bu ozellikleriyle Kurtubi, bir taraftan bir rivayet tefsiridir. Di- 
ger taraftan: 

1- Ashab ve tabiinden nakledilen ihtilafli gorii^ler arasinda tercih yoluna 
gitmesi, 

2- Ozellikle adindan da anla$iidigi gibi Kur’an ahkamina dair a^'iklama- 
lara agirlik vermesi, 

3- Yeri geldik<;e, gerek fikhi gerekse itikadi mezheplerin gorii§ ayrilikla- 
nm ele alip degerlendirmesi, 

4- Liigavi a^iklamalara, ayetler ve sureler arasindaki miinasebetlere yer yer 
deginmesi... dolayisi ile de bir dirayet tefsiridir. 

Buna gore sonug olarak Kurtubi Tefsiri'nin hem rivayet, hem de dirayet 
lefsirinin -ileride temas edecegimiz bazi zaaflarina ragmen- mukemmel de- 
recede bir kayna$masi, bunlarin bulu$tugu bir alan olarak goriilmesi ve de- 
gerlendirilmesi, mubalagali bir degerlendirme olarak gbriilmemelidir. 

Bu ba$lik altinda “Kurtubi’nin tefsir tarihinindeki yeri"ni tesbit ^abasindan 
sonra, Kurtubi’nin tefsirini yazdigi donemi tesbite ge^ebiliriz. 


(6) Ayrica bk. SuyutT, a.g.e., II, 239-244. 
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II. Kurtubl’nin Tefsiri'ni Yazdigi Tarlht 

Kurtubl, Tefsiri'ni yazma gerek^esini ayiklaiken *tmlan sbylemektcdir: 
“Miistakil olarak farz ve stinneti beyan eden InUUn ?ri i ilimleri ihliva eden, 
semamn emininin arzin eminine indirdigi kilaj) olan All.dun Kilabi (Kur'an- 
i Kerim) oldugundan, omriim boyunca bu kilapla tigr.i$>mayi, ona bzlti bir- 
takim notlar yazmak suretiyle butun gucOmii bu ugurda ban amayi uygun gbr 
dum. Bu ozlii aoaklama birtakim tefsir, dil, i'rab ve kuaal lie ilgili nukleleri... 
ihtiva etsin (istedim).’’ (7) 

Daha onceden de degindigimiz gibi Kurtubi’nin babasi (>27 ydi Kamazan 
aymin uciincu giinii (16. VII. 1230) sabahinda dii^mamn yaplifti bii ba.skm 
sonucu §ehid edilmi§ti. (8) 

Yine Kurtubi’nin, Endiiliis’te bir vesile ile dii§manm oniinden kavi^uulan 
soz ettigini gordugumiiz gibi (9) Tefsiri’nin <;e$itli yerlerinde Misir'a gldljln 
den, Misir’da kali§indan soz ettigini de gormekteyiz. (10) 

Biitun bunlar bizlere, Tefsiri'ni EnduKis’te bulundugu donemlerde yazma 
ya ba$lamami$ oldugunu gostermektedir. C^unku, babasinin §ehid dimmest mii- 
nasebetiyle babasina yikanip gomulmesi hususunda ona $ehid muamelesi mi 
yapacagi, yoksa normal bir mevta muamelesi mi yapacagina dair hocalari- 
na soru sordugunu goriiyoruz. 

Diger taraftan, Endiilus'ten dii§man oniinden kat;i§im, dti§man tarafindan 
kovalani§ini Tefsiri'nde zikretmesi, Misir’a gelip Misir’dan soz etmesi $unla- 
n gostermektedir: Babasinin §ehadeti sirasinda KurtubT heniiz ilim tahsili ya- 
pan bir kimse idi. Soziinu ettigi tarihi olaylan Tefsiri'nde tesbit etmi§ olma- 
si ise, en azindan bunlan tescil ettigi satirlan bu olaylann vukuundan son- 
ra yazdigini gostermektedir. Diger taraftan Kurtubi, Tefsiri'nde eserlerinin bir 
t^oguna da atifta bulunmaktadir. 

Biitiin bunlara istinaden diyebiliyoruz kijkurtubi, Tefsiri'ni ogrencilik ha- 
yatini bitirdikten, te’life ba§layip pek gok eser yazdiktan sonra yazmaya ba$i* 
ladigi gibi, bazi eserlerinden Tefsiri'nin onemli bir bblOmQnden sonra sdzet- 
meye ba$lami$ olmasi da Tefsiri'ni yazdigi sure iyerisinde adini verdigi Ini 
eserleri yazip bitirmi§ olmasi ihtimalini hatira getirmektedir. 

Tefsiri'ni te’life ba§lamasi ve bitirmesi ile ilgili bir tarih tesbit etme imka- 
nimiz bulunmainakla birlikte kendisinin ifadesiyle “bmrttnO vakfetmeyi uy¬ 
gun gordiigu" bir ugra§i alani olarak Allah’in Kitabmi sc<;mi§ oldugundan sb- 
zetmesi, olgunluk doneminin buyuk bir bir bblumiinde bu Tefsirini te'lif et¬ 
tigini soylemek miimkun gorunmektedir.^J 

(7) KurtubT, Tefsir, I, 2,3 

(8) IV, 272, Al-i Imran, 3/169-170. ayetler, 5. I>a$lik. 

(9) X, 270, el-isra, 17/45. ayetin tefsiri. 

(10) Mesela, IX, 175. Yusuf, 12/26-29. ayetler, 3- ba§lik; IX, 265, Yusuf, 12/100. ayet 2. ba.slik; 

X, 422, el-Kehf, 18/50. ayet; XV, 141, es-Saffat, 37/180-182. ayetler, 2. ba^lik v.s... 
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III. Usflltt: 

A- Kendi ifadesiyle Tefsirini Te’lif Amaci ve Usulii: 

1 Kurtubi, bu konuda Tefsirinin Mukaddimesinin ba§ taraflarinda §unlan soy- 
lemektedir: omriim boyunca onunla (Allah’in Kitabi ile) me$gul olmayi, 

biitun takatimi onun hakkinda ozlii bir a^iklama (ta'lik) yazmaya harcama- 
yi uygun gordum. Bu a^iklama tefsir, dil, i’rab ve kiraatlere dair niikteler ile 
sapiklik ve dogrudan uzakla§mi§ yoilan izleyenlerin (kanaatlerine) reddini 
ihtiva etsin; sozunii edecegimiz ahkam ve ayetlerin niizuliine dair hususla- 
ra taniklik edecek pek gok hadisler, bu ikisinin manalarim bir arada te’lif eden, 
onlarin mu$kil delillerini, selefin ve onlara uyan halefin sozleii ile beyan eden 
bir muhtevaya sahip olsun, istediimjBen bunu kendim igin bir hatirlatma ve 
ogiit, kabre girecegim gun i<;in bir azik, oliimumden sonra da salih bir amel 
olsun diye hazirladim...” (11) 

QiinkQ Kurtubi’ye gore, Allah’in Kitabi'm bilen bir kimsenin, yasaklarin- 
dan kayinmasi, Kur’anda kendisine ayiklanan §eyler geregince ibret ve ogiit 
almasi, Allah'tan korkup takvali olmasi, O'nun gozetimi altinda oldugunu bi¬ 
lip O'ndan haya etmesi gerekir. £iinku Kur’an ilmini elde etmi$ bir kimse- 
ye peygamberlerin yiiklerinin sorumlulugu yiikletilmi§ ve o kimse Kiyamet 
giiniinde bu Kitaba muhalefet eden ye§itli din mensuplanna kar§i §ahidlik ede¬ 
cek konuma yukselmi§ bir kimsedir. Zira yiice Allah: “Boylece sizleri insan- 
lara kar§i §ahidler olasiniz diye vasat bir ummet kildik” (el-Bakara, 2/143) di¬ 
ye buyurmaktadir. §unu belirtmek gerekir ki, Kur’an-i Kerimi bilip de ondan 
yana gaflete dii§en bir kimseye kar§i ilahi delil, ona kar§i kusurlu davranip 
onu ogrenemeyen kimseye gore daha ileri ve saglam derecede.konulmu§ de- 
mektir. Kendisine Kur’an bilgisi verilmekle birlikte ondan yararlanmayan, ya- 
saklanndan uzak kalmasi istenmekle birlikte bu yasaklardan yekinmeyen, fir¬ 
kin giinahlar ve rezil edici suylar i^leyen bir kimseye kar$i Kur’an-i Kerim hiy 
§iiphesiz aleyhinde bir delil ve ona kar§i bir hasim olacaktir... O halde, yti- 
ce Allah'in Kitabini ezberlemek ve bellemek ozelligi ile mumtaz kildigi kim¬ 
seye dii§en gorev, o Kitabi geregi gibi okumak, ibarelerinin hakikatleri iize- 
rinde geregi gibi du§unmek, hayret verici geryeklerini kavramaya gali$mak, 
garip (anla§ilmiyan) lafizlanni da ayiklamaya yah$mak olmalidir... (12> 

I§te Kurtubi, boylece Tefsirini te’lif edi§ sebeplerini bizlere kisaca anlat- 
maktadir. 

Kurtubi, bu eserini te’lif ederken, tefsiri niikteleri, ltigavi ayiklamalan, i’rab 
ve kiraatlere dair bilgileri, sapik mezhep ve kanaat sahiplerinin gori\§lerini 
reddetmeyi, ayetlerin ahkami ve niizuliine taniklik edecek pekyok hadis-i §e- 


(11) 1, 2-3. 

(12) I, 2. 
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rifi tanik olarak gostermeyi, bunlann mO$kil olunlanni seleftn gUrit$lcri ve ha 
leften onlara tabi olanlarin ayiklamalari ile a<,iklmii.iya y;tli$;uagini belirlmek 
le birlikte; Tefsiri'ni te’lif ederken riayet edoceftlni biklirdigi digor $artlan da 
§oylece a^iklamaktadir: 

“Bu kitabi yazarken riayet etmeyi taahhdt ettlftlm yurtun $udur: SUzIeri sa- 
hiplerine, hadisleri musanmflarina izafe edecegim. Denlldlglne gore bir sb- 
ziin soyleyene izafe edilmesi ilmin bereketindentlir." Kurlubi kerulisini bu¬ 
na ozellikle dikkat edecegini belirtmesine iten sebeplerl de {>Uylece ayikla 
maktadir: 

“£ogu zaman fikih ve tefsir kitaplannda hadis mQpliem olaruk zikredll 
mekte, o hadisi hadis kitaplanna muttali olan kimseler di$inda kimln kitubin 
da kaydettigi bilinememektedir. Boylelikle bu konuda yeterli bilglni ulmayan 
bir kimse §a§irir kalir. Neyin sahih oldugunu, neyin olmadigini bilemez. Mu 
nu bilmek ise biiyiik bir ilimdir. O bakimdan hadisi, kitabinda kaydeden Un¬ 
der imamlara izafe etmedik^e bir kimsenin hadis ile ihticac etmesi veya onu 
delil gostermesi kabul olunmaz... i$te biz, bu kitapda bu kabilden birtakim 
hususlara i§aret edecegiz. Dogruya ula$mak ba$arismi ihsan eden Allah'tir." 

[ Kurtubi, kissalar ve ahkanu a^iklamak hususunda da nelere dikkat ede¬ 
cegini $oylece izah eder: “Ben, mufessirlerin naklettikleri kissalarin, tarihgi- 
lerin zikrettikleri haberlerin pek gogunu nazari itibara almiyacagim. Bundan 
ka^inilmaz olanlar ile agiklama igin mustagni kalinamiyacak olanlar miistes- 
nadir. Bunun yerine ahkam ayetlerini, bu ayetlerin anlamini agiga ^lkartan, 
ilim taleb eden kimseye muktezalanmn ne oldugunu gosteren bir takim me- 
selelere dair a^iklamalari koymayi uygun gordiim. O bakimdan bir yahut iki 
ve daha fazla hiikiim ihtiva eden herbir ayet-i kerimeyi agiklarken, ayetin ih- 
tiva ettigi niizul sebepleri, garip lafizlann ve huktimlerin a^iklanmasina da¬ 
ir birtakim meseleler (ba§hklar) ile a^iklama yoluna gittim. Eger ayet-i keri- 
me herhangi bir hukiim ihtiva etmiyorsa, o ayet ile ilgili tefsir ve te’vil ka- 
bilinden agiklamalari zikretmekle yetindim ve bu, kitabin sonuna kadar 
boylece devam edip gitti.” 

Daha sonra Kurtubi, tefsirine: “el-Camiu li Ahkami’l-Kur'in ve'l-MUbey- 
yin Lima Tedammanahu Mine's-Siinneti ve Ayi’l-Furkan (Kur'Sn Ahkamini 
Biinyesinde Toplayan ve ihtiva Ettigi Siinnet ve Furkan Ayetlerini Beyan 
Eden)” diye adlandirdigim belirttikten sonra; yiice Allah'tan bu amelini yal- 
mzca kendisi igin halis kilmasini, bununla kendisini, anne-babasini ve Allah’in 
nzasini murad eden kimseleri liitfuyla faydalandirmasini niyaz etmektedir. 
Sonra da Kur’an-i Kerim'in faziletlerine dair rivayetleri zikrederek Mukaddi- 
mesinin diger boliimlerini tamamlamaktadir. 


(13)1, 3- 



Kiii'tuhi, Tefsirini yazarken izliyecegi yolu gergekten ozlii bir $ckilde 
.ujklami$ bulunmaktadir. Bagli kalacagim taahhud ettigi bu usule, oldukya 
lulyiik bir nisbette bagli kaldigmi, bu incelememizin bundan sonraki boliim- 
lerinde ortaya koymaya gah$acagiz. 

B- Kurtubi’nin Usfllii (Tefsirdeki Metodu): 

A/, once Kurtubi’nin, kendi ifadesiyle nasil bir usi.il izleyecegine dair 
kendi kalemi ile ayiklamalanni aktarmaya £ali$tik. Bu agiklamalan tahlil 
edecek olursak, §u noktalan tesbit edebiliriz: 

I 1- Kurtubi, ayetleri tefsir ederken Kur’an ve hadise oncelik tanir. 

2- Ashab-i kiramin tefsirini yaptigi buyruklar ile ilgili nakledilmi$ sozle- 
rine ba^vurur. 

3- Tabiln ve onlardan sonra gelen ve selef-i salihe uyanlann kanaat- 
lerinden yararlanma yoluna gider. 

4- Kur’an lafizlannin sozliik anlamlanna, bu lafizlann kelime ve ciimle 
halindeki terkipleri ile ilgili sarf ve nahv’e dair agiklamalara gereken ehem- 
miyeti verir. 

5- Kiraatlere dair agiklamalar yapar. 

6- Ayet-i kerimelerin nuzul sebepleri, fikhi hukiimleri ve benzeri diger 
hususlan ile ilgili delilleriyle agiklamalarda bulunurQ 

i§te bunlar, Kurtubi’nin Tefsiri'nde riayet edecegini taahhud ettigi ve 
bariz olarak goriiltip tesbit edilebilen usulunun ana ba§liklanni te§kil etmek- 
tedir. §imdi bu hususlara biraz daha agiklik getirmek maksadi ile bunlan or- 
neklendirme yoluna gidecegiz. 

1. Kur’an ve Hadise Oncelik TanimaSi: 

{" Kurtubi’nin, ayet-i kerimeleri tefsir ederken yeri geldik^e ba§ka ayetlere 
gonderme yapmasi, Tefsirinin oldukga onemli ve bariz ozellikleri arasinda 
yer ahr. Zaman zaman yalniz ayet-i kerimelere atifta bulunmakla kalmayarak 
bu konuda daha geni§ agiklamalann: "... ayetinde geyti” yahut: ”... ayetinde 
agiklainasi gelecektir...” gibi ifadelerle yaptigi y.ada yapacagi tefsirlere de gon¬ 
derme yaptigi goriili'ir. 3 

Mesela, Yiice Allah’in: “Saat (kiyamet) haclisesi ise ancak bir gbz kirpma 
gibidir" (en-Nahl, 16/77) buyrugunu ayiklarken: “Cunkii onlar onu uzak goriir- 
ler, biz ise onu yakin gdriiruz” (el-Mearic, 70/6-7) buyrugunu delil gostererek, 
ayetin sozunii ettigi yakinligin ne demek oldugunu ve kime izafetle boyle ol- 
dugunu agklama cihetine gitmektedir. <! ‘* ) 

el-Bakara, 2/221’nci ayet-i kerimeyi a^iklarken de, ewela kitap ehline men- 
sup kadinlarla evlenmeyi helal kilan el-Maide, 5/5’nci ayet-i kerime ile 


(14) X, 150, en-Nahl, 16/77. Ayetin tefsiri. 
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hiikumlerinin uimimu, tahsisi veya neshi aviMiulan .lyeilerin 1 >iril>irlc*i'inc* kar 
$i durumlanni, ilim udumlarinin konu ilc ilgili gonl*UTini nzun uzadiya He 
ulmaktadir. (15) 

Ayet-i kerime ilc ilgili <;e§itli hiikiimleri ba$liklui halliule .sbzkonusu eder- 
ken de, konu ile ilgili herbir farkli gor$Un ba$tu Kur'An i Kerluulen delillerini 
de zikrettigini goriiyoruz... Gerek bu ayel-i kehmede, gerek diger ayel-i 
kerimelerde Kurtubl’nin bu konudaki titizligini, lm.s.sa.slyellnl yanl, ayei i ker- 
imelere dair yaptigi agiklamalari, Kur’an-i Kerim ayellerlne (luyuiulinuaklaki 
hassasiyetini, Tefsiri’nin rastgele herhangi bir boliimOne buktlmusi ballade 
bile yakalamak rahatlikla mumkiin oldugundan dolayi ayruu iizun n/.atliya 
drneklendirmeye gerek gormuyoruz. ° 6) Bundan dolayi Kurtuhl'nin, 1U 
Peygamberin siinnetinden, hadislerinden Tefsirinde nasil yararlandlfimu 
kisaca goz atmak istiyoruz: 

Mesela, el-Bakara, 2/178’nci ayet-i kerimeyi a^iklarken Buhari, Nesei ve 
Darakutni'nin mii§tereken rivayet ettigi ve ibn Abbas’in “bu ummette Isrflll 
ogullarindan farkli olarak kisas ile birlikte diyetin de mevzubahis oldugunu 
belirten” rivayeti zikrederek ba$lar. Daha sonra kisasin bizzat su^u i$leyen 
kimseye uygulanmasi gerektigini belirten hadisi, ayet ile ilgili a^iklamalarini 
yaptigi ba§liklann u^iincusunde zikrederken, muslumanlarm kanlarinm 
arasinda denklik bulunduguna dair hadisi altinci ba$hkta; kafire kar§ilik 
miisliimanin olduriilmeyecegi hadisini, yedinci ba$likta; efendinin kolesinc 
kar§i i§ledigi cinayetlerin cezasinin da kisas oldugunu belirten hadisi onun- 
cu ba§likta; maktuliin velilerinin diyet yada kisastan birisini tercih etmekte 
muhayyer olduklanni belirten hadisi on u^iincu ba§likta; kisasin, Allah’in farz 
kildigi bir hukiim oldugunu belirten hadisi on dordiincu ba§hkta... zikrettigini 
goriiyoruz. (17) 

Kurtubi, ozellikle niizul sebeplerine dair rivayetleri naklederken, konu ile 
ilgili hadis tesbit edebilmi$se onu oncelikle kaydeder. Nitekim et-Tevbe, 
9/58’nci ayet-i kerimeyi a^iklarken, Ebu Said el-Hudri’den, bir mall tukslm 
ederken Hurkus b. Ziiheyr adindaki birisinin Allah Rasuliine: "Adll ol” 
demesi Cizerine bu ayet-i kerimenin indigini belirttigi rivayeti kaydeder, da¬ 
ha sonra da: “Bu, sahih bir hadistir. Muslim bunu bu manada rivayet etmi$- 
tir” demektedir. (18) 


(15) III, 67 v.d., 3- ba§lik. 

(16) Bazi ornekler i^in bk. Mustafa Ibrahim, Medresetu't-Tefsir fi’l-Endeliis, Beyrut, 
1406/1986, s. 194-196. 

(17) II, 244-256, el-Bakara, 2/178. ayetin tefsiri 

(18) VIII, 166. Hadis i<;in bk. Muslim, Zekal 142. Ayrica bk. M. Ibrahim, a.g.e., s. 197-200 
ile s. 208 v.d. 
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2. Sahabc ve Tabiinden Gelen Nakillerden Yararlanmasi: 

[ Kurtubi, Tcfsiri'nde sahabe ve tabiinin gorii$lerini nakletmeyi -kendisinin 
de belirttigi gibi- ihmal etmemekle birlikte bazen ashab ve tabiinden gelen 
goru$leri ba.ska mufessirlerin goru^leri ile birlikte zikretmekte ve bunlan te’lif 
etmeye gayret etmektedir.^j 

Mesela: “Miifessirler burada “$eytanlar” ile neyin kastedildigi hususunda 
farkli goru§lere sahiptir" dedikten sonra §oyle der: “Ibn Abbas ve es-SuddT 
derler ki: Bunlar kiifrun eleba§laridir. el-Kelbt ise: Bunlar cinlerin §eytanlaridir, 
der. Mufessirlerden bir topluluk ise: Bunlar kahinlerdir, demektedir. iman- 
dan ve hayirdan uzak anlamini ihtiva eden “§eytanat" lafzi ise, biitiin bu sozii 
edilenleri kapsayan umumi bir lafizdir.” ^9) 

Kurtubi, bazan ashab-i kirama yada tabiine ula§tirdigi goru§iin senedini 
de verir: “el-Kelbi, Ebu Salih’ten, O, Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore bu 
ayet-i kerime yahudiler hakkinda inmi§tir.” (20) 

Kimi zaman sadece sahabeye ait olan goru§i'i zikrederken, yalnizca sa- 
Ivabinin adini vermekle yetinir. (21) Kimi zaman, sahabelerin goru§leriyle bir¬ 
likte tabiinin g6rii$unu de birarada naklettigi olur. (22) 

$ayet Kurtubi, gorii$ler arasinda te'lifte bulunma imkanim bulamiyacak 
olursa, ister istemez gorii§ler arasinda tercih yoluna gider ve bunlar arasin- 
dan kuwetli buldugu goru$ii tercih etmeye $ali$ir. Bunun i^in de genel olarak 
ya ayetin umumi manasina daha uygun kabul ettigi gorii§ii ya liigavi a^'ik- 
lamaya, yahut ayetlerin aki^ina, yahut hadislerin destekledigine yahut da sahih 
kiraatlerin delaletine uygun kabul ettigi goru§ti tercih eder. (23) 

3. Sozliik Anlamlanna, Dilbilgisi Kurallarina ve 
Anlatim Usluplanna Dair Agiklamalari: 

f Kurtubi, bzellikle Kur’an lafizlannin sozliik anlamlanni ve bu sozlerin 
dizili$leri ile ilgili olarak anlami etkileyen sarf ve nahv’e dair ayiklamalanni 
oldukya onemser ve Tefsiri’nde buna biiyiik gapta yer verir. Bu agiklamalanni 
ileri gelen dil bilginlerinin eserlerinden naklederek, yahut onlann gbrii$lerin- 
den hareket ederek yapmaya da bilhassa gayret gosterir.] 

Mesela, Fatiha Suresi’ni a<;iklarken 4’ncti boluinii, Fatiha’nin ihtiva ettigi 
mana, kiraat ve i’rab...a dairdir. Bu bolumiin 4'ncii ba$hginda Kurtubi, 
“hanid” kelimesinin sozliik anlamina dair agiklamalari yaparken 5’nci ba§lik- 
ta ise hamcl ile §iikiir arasindaki anlam ili$kilerine deginmekte, daha sonra 
da kendisi $u neticeyi ortaya koymaktadir: 

(19) I. 207, el-Bakara, 2/14. ayetin tefsiri. 

(20) 1, 205, el-Bakara, 2/13- ayetin tefsiri; Mesela, I, 208'tle el Bakara, 2/15- ayetin lefsirinde 
de aym senedle ibn Abbas'tan rivayet kaydeder. 

(21) Meselil, I, 210, el-Bakara, 2/16. ayetin tefsiri 

(22) MeselA, I, 290, el-Bakara, 2/33- ayet, 5. ha.slik. 

(23) Tereiliteki bu inetoduna dair brnekler i<;in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 197 v.d. 
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“Derim ki: Dogru olan hamd’in, hamd okman ki.>iye iyilik olmuksizin dahi 
sifatlari ile ovgude bulunmakur. $ukQr use, yapligi ili.sanlar sebcbiylc kcndisine 
te$ekkiir oiunana $iikiirde bulunmakur. ,211 

Daha sonra da sirasi ile Rab, alemler, kelimcleilne ve diger lalizlara dair 
agiklamalarda bulunur. “Malik" ile “Melik” okuyu.>lan aiasmdaki anlam far* 
kina -yakinhgina- deginir... 

Goriildiigii gibi Kurtubi, Kur’andaki lafizlann sozliik anlamlan ve ctimlcnin 
yapisi ile ilgili a^iklamalara ozel bir ihtimam goMermektedli liimun ise 
Kur’an-i Kerim'in anla§ilmasindaki roliinii, fonksiyonunu Inkilr elmeye met al 
yoktur. 

Kurtubi, genel olarak her bir lafzi ilk olarak ge^-tigi yerde ve aftuiikli olarak 
geytigi yerdeki anlami ile ilgili sozliik apiklamalarda bulunma yolunu scymek 
le birlikte; bunu zaman zaman a§tigi ve konu ile ilgili gereksiz gOrUleblleeck 
fazla tafsilata girdigi de goriilebilir. Ancak, bu gibi miilahazalarda bulun 
abilecegimiz apklamalari ger^ekten simrli oldugunu da eklememiz bir hak- 
$inasliktir. Kurtubi, sozliik ve dil ay'iklamalanni Kur’an-i Kerim'in lafiz ve sbz 
dizili^i itibariyle anlamini daha ayik bir §ekilde ortaya <^ikarmak maksadi ile 
yapligi kolayhkla anla$ilan bir husustur. 

4. Kiraatlere Dair Aqiklamalan: 

Kurtubi, -ileride “Tefsirinin bazi meziyetleri” ba§liginda tekrar degin- 
ecegimiz yonlerini ele almaksizin- kiraate dair agklamalari da ihmal et- 
mez. Qiinku bu kiraatlere dair ayiklamalann -Tefsirinin Mukaddimesinden 
yaptigimiz alintida da i§aret ettigi gibi- Kur’an'in anla§ilmasinda onem arzet- 
tigine, dolayisiyla Kur’an Tefsirinde bunlara deginilmesi gerektigine inandigim 
soyleyebiliriz^Bu inanci ta§idigim yeri geldikye bu a^iklamalan doyurucu bir 
§ekilde verdiginden de anliyabilmekteyiz. 

Mesela Kurtubi, az once Fatiha Suresi’nde degindigimiz bolumdeki agk- 
lamalari esnasinda 7’nci ba§hgini “elhamdiilillah” lafzinin okunu? $ekillerlne 
ve bu kiraatlerin a^iklanmasina ve gerekgelerine ayirdigim gttrUyuruz. Yine 
aym bolumiin 14’ncu ba$hgmda da “malikiyevmiddin” deki "malik" lafzinin 
okunu§u ile ilgili a^iklamalara ayirmi§tir. 

15’nci ba§lik ise “malik" mi, “melik" mi kiraatinin daha belig oldugu ile 
ilgili goru§lere ayirmi§tir. 

Yine kiraatler arasinda -yeri geldikye kendisinin de- tercihte bulun- 
dugunu ve kiraat $ekilleri ile ilgili kanaatlerini de belirttigini goriiyoruz. Ki, 
“malik” ile “melik” ile ilgili kanaatini konuyla ilgili agiklamalan yaptigi 
15’nci ba§ligin sonunda verdigini gormekteyiz. ( ~' >) 


(24) I, 133-134. 

(25) I, 141. 
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Tipki li'igat a^iklamalarinda hulundugu gibi, kiraat farki bulunan ke- 
liineleri ilk olarak gegtigi yerde a^iklar ve daha sonra farkli bir agiklamayi 
gerektiren bir yer gelirse onlan ekler ve onceki a^iklamalara yeri geldik^e 
gondermelerde bulunur. 

5. NakiVdeki Usulii: 

I Kurtubi Tefsiri, tetkik edildiginde pek <;ok kaynakdan nakillerde bulun- 
dugu ve bunun Tefsirinin dikkat <?ekici ozellikleri arasinda yer aldigi rahat- 
likla goriiltir. 

Kurtubi, kaynaklardan nakilde bulunurken nakil yaptigi kaynaktaki 
ifadeyi aynen aktarmaya biihassa gayret eder. Bunn Kurtubi’nin kaynaklan 
arasinda elimizin altindaki kaynaklarla yaptigimiz kar§ila§tirmalarda kolay- 
likla tesbit edebildik. ] 

Mesela, ozellikle ahkam ile ilgili meseleleri izah ederken Kurtubi’nin 
ba$vurdugu kaynaklann ba§inda yer alan ibnu’l Arab! diye bilinen Ebu 
liekr Muhammed b. Abdullah’in “Ahkamu’l-Kur’an" adli eserinden el-Bakara, 
2/178. ayeti a^iklarken 10. ba^likta (26) verdigi a^iklamalan ibnu’l Arabi’den 
lafizlarda herhangi bir degi$iklige gitmeksizin naklettigini goriiyoruz. (27) 

Yine Kurtubi'nin kaynak aldigi en onemli tefsirler arasinda yer alan ibn Atiy- 
ye'den de yeri geldikye nakillerde bulunur. Zaman zaman ibn Atiyye’ye 
yapilan nakilleri tahkik etmek i<;in yaptigimiz muracatlarda da benzeri bir 
durumla kar§ila§tik. Hz. Ai$e’den rivayet ettigi belirtilen: “Rasulullah (sav) Al- 
lah'in Kitabindan ancak Hz. Cebrail’in kendisine ogretmi§ oldugu sayih ayet- 
leri tefsir ederdi” §eklindeki rivayeti naklettikten sonra ibn Atiyye der ki... diy- 
erek ibn Atiyye’in bu hadisin anlann ile ilgili yorumu nakletmektedir.” (28) 

Ancak Kurtubi, ibn Atiyye’den yaptigi bu nakil ile birlikte onun zikret- 
medigi ba§ka hadisleri de zikrettigi gibi, bu hadislerin yer aldigi kaynaklan, 
sihhat dereceleri ile ilgili bilgiler de aktarir. Bu ise Kurtubi’nin bir meziyeti 
olarak kabul edilmelidir. 

Yeri geldik<;e, Kurtubi'nin ge^itli kaynaklanni, bu kaynaklardan nakil- 
lerini de orneklendirecegimiz i$in burada ek olarak $unlari soylemekle yetin- 
memiz gerekir: Kurtubi eser adi vermemekle birlikte gorii§leri kaynaklarda 
mqfhur ve miitedavil olan tefsir ve tevil alimlerinin, liigat ve kiraat bilginlerinin 
isimlerini zikrederek, onlarin konu ile ilgili nakledilen goru§lerini belirtir. Bazen 
de eser sahibi miielliflerin eserlerini degil de isimlerini zikrederek, kimi za¬ 
man da eserlerinin adim vererek nakilde bulunma yoluna gider... 

Durum ne olursa olsun, Kurtubi’nin telifte uymayi taahhiit ettigi §artlara 

(26) II, 248-249, el-Bakara, 2/178. ayet, 10. baslik. 

(27) tbnii'1-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, Daru’l-Fikr el-Arabi, baski tarihi yok, I, 63 

(28) 1, 31-32'e Rey ite Tefsirden sakindirma bahsi bahsi; il>n Atiyye, a.g.e., I. 17-18. 
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m>k ilcri de recede riayel eliigini ve her .sbzil .sahibim- ni.sbet ettigini gorily 
oruz. Bu da Kurtuhi'nin bir ilim adann olarak «ikluk^.i diiiwsi davrandtgim 
ve gorii$un kime ait oldugunu tesbit elmi# lac, mm salnhine ni.sbet etmeye 
ozellikle gayret harcadtgint gdstermektedir. 

6. Tefsirini Yazarken Izledigi Yol: 

Her ne kadar butun tefsirlerde esas itibari ile benzer yul ve metodlann iz 
lendigi soylenebilse de aym yakla$im $ekillerinin, ayiklama ve lelsir tislup 
larinin butun tefsirlerde harfiyyen izlendigi elbetteki sbylenemc/. t) baknu 
dan her bir tefsirin diger tefsirlerle pek^ok mu§terek yam nlmiikla blrlikle, 
o tefsirin farkli yanim da te$kil eden bir takim hususiyetlerinin tie bulutuu agi 
tabii bir durumdur. Bu agtdan diger tefsirler ile her hangi bir karsilaijlmimya 
girmeyi burada gerekli gormeksizin, sadece Kurtubi’nin tefsir ederken izledifti 
yola dair a^iklamalarda bulunmakla yetinmek istiyoruz. 

a. Tefsiri’nin Mukaddimesi: 

fKurtubi, Tefsiri'ne 100 sahifeyi a$kin bir Mukaddime ile ba$lamak- 
tadir. Bu mukaddimesinde Kurtubi, Kur’an-i Kerim’in faziletleri, tilavet key- 
fiyeti, Kur’an-i Kerim’in i’rabi ogretilmesi, Kur’an tefsiri ve miifessirlerinin 
fazileti, Kur’an okuyan ve Kur’an hafizimn uyinasi gereken hususlar, miicer- 
red re’ye dayanarak tefsir, Kitabin Siinnet ile beyan edilmesi, yiice Allah'in 
Kitabinin ve Peygamberinin Siinnetinin ogrenilmesi keyfiyeti, “Kur’an-i Ker¬ 
im’in yedi harf iizere indirildigi” meselesi, yedi kiraatin bu yedi harfle ili$- 
kisi, Kur’an-i Kerim’in derlenmesi, surelerinin tertibi, ayetlerinin stralani$t, 
harekelenmesi, noktalanmasi, hizblere, onarh ayetlere aynlmasi (ta’$ir), 
harflerinin, cuzlerinin, kelime ve ayetlerinin sayisi, sure, ayet ve harfin an- 
lami, Kur’an-i Kerim’de Arap^'adan ba§ka kelimelerin bulunup bulunmamasi, 
Kur’an’in i’cazi ve mucizede aranan $artlar, Kur’an surelerinin faziletine 
dair uydurulmu$ bir takim hadislere dikkat yekmesi, IIz. Osman’in vogaltligi 
mushafa muhalefet edenlerin kanaatlerinin red edilmesi, istiaze ve besmele 
gibi konulara dair ilmi ve doyurucu a^iklamalar vermektedir. 

Mukaddimesinden sonra Fatiha Suresi’nden ba^layarak tefsirine gegmek- 
tedir. Kurtubi, yalnizca Fatiha Suresi’nin tefsirini bablara (bblumlerc) ve bu 
bolumleri de alt ba§liklara ayirarak a<;iklamakladir. Diger surclerin ayetlerini 
agiklarken ise yerine gore bir ya da birkas; ayel-i kerimeyi ard arda zikreder 
ve tefsirlerini yapar. Eger nuzul sebebi ile ilgili rivayet tesbit etmis ise bun- 
lari da kaydeder. (29) 

(29) Mesela, hk. II, 10. el-Bakara, 2/HO. ayet, I. haslik; 11. 20, el-Bakara, 2/85-86. ayetler; 
II, 57, el-Bakara, 2/104. ayet, 1. ha$lik; V, 23. en-Nisa. 4/4. ayet, 1. haslik. V. 402. en- 
Ni.sa, 4/127. ayet... 
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b. Silre Ba§lannda Verdigi Bilgiler: 

J Kurtubi bir^ok surenin ba$inda surenin dzelliklerine, niteliklerine, ini§ 
donemine, nuzul sebebine, faziletine ve buna benzer £e$itli hususlara dair 
sure ile ilgili genel bir takim hususlara malumat vererek surelerin tefsirine 
ba$lamaktadir. j 

Sureye bir ^e§it mukaddime mahiyetindeki bu bilgileri Fatiha Suresi’nden 
ayn olarak Bakara Suresinin, Nisa Suresi’nin, Maide Suresi’nin, En’am Sure- 
si’nin ve daha benzeri bir$ok surenin ba§inda verdigini gdriiyoruz. Diger taraf- 
tan - mesela Al-i imran Suresinde oldugu gibi - ilk ayetlerin tefsiri sirasinda 
da bu kabilden bilgileri verdigine §ahit oluyoruz. 

A'raf Suresinde Mekke’de indigini ve sekiz ayetinin bundan mustesna ol- 
dugunu belirtir ve Hz. Peygamber’in A’raf Suresi’ni ak§am namazinda ikiye 
bolerek okudugunu zikreder. 

Enfal Suresinin ba$indaki bilgilerde sadece surenin ini§ yen ve zamanini 
tahdit edip Medine'de inmemig olan ayet-i kerimelere dair ibn Abbas’dan bir 
rivayeti zikretmekle yetinir. 

Tevbe SQresinde de ittifakla Medine’de indigini kaydettikten sonra, hemen 
sOrenin ayetlerinin tefsirine geger. Birinci ba§ligi ise surenin isimleri ile 
ikinci ba$ligi da ba§inda besmelenin yer almamasi ile alakali olarak verdigi 
bilgilerle Tefsirini surdtirur. 

Bu kabilden kimi yerde geni§ce kimi yerde kisaca surelerin ba§indaki 
mukaddimeler yer almakla birlikte, Hicr Suresi, Enbiya Suresi, Mu’minun Sure- 
si gibi Mekki mi Medeni mi olduguna dair a^iklamalan di§inda hi$bir agik- 
lama ve mukaddimede bulunmaksizin surelerin ayel be ayet tefsirine gegtigini 
de gdriiruz. 

c. Ayetleri Tefsiri: 

A . 

ca) Ayetlerarasi Iliqki: 

[ Kur’an-i Kerim’in sure ve ayetleri arasinda belli bir ili§kinin bulunup 
bulunmadigi hususunda iki ayn goru§ bulunmaktadir. Bir goru§e gore boy- 
le bir ili$ki vardir ve ili$ki goz onunde bulundurularak, Kur’an’in sure ve ayet¬ 
leri ilahi hikmete mebni olarak tertib edilmi§tir. Bu goru§iin kar$isinda 
Kur’an-i Kerim’in yirmi ii<; yilda nazil olmu§ bir kitap olmasi hasebi ile 
onun degi$ik zamanlarda nazil olmu$ sure ve ayetleri arasinda boyle bir mu- 
nasebet aramak gereksiz yere yorulmaktir, diyen bir gorii§ de bulunmakta¬ 
dir. (30) J 

[ Miifessirimiz merhum Kurtubi’nin, Tefsiri’nde bu mevzua gokga yer ver- 
memekle birlikte bunu busbiitun ihmal etmedigini de goruyoruz. 


( 30) Suyuti, el-itkan, II, 138. 
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Ancak surelcrin biribirleri ile ili$kisi komiMind.i .Kiklamalarda Inilunma 
yi ihmal eden Kuruibi ayetler arasi ili$kiye iguiviu* bulmimayi ihmal et me 
mi$tir.J 

Kurtubi, bunu her ayette yapmaz. Geneldc ilyellerln bnbiik-ii ik* miina 
sebetlerine i$arette bulundugu yerleri tetkik cdeiek olursak, &byle bir sonu 
ea varmamiz mumkundiir: Kurtubi ozellikle Ini ay cl I kcrlmclcim ,su ayet-i 
kerimelerden sonra gelmesindeki hikmetin anla$ilma*mm, vasal bir okuyu 
cu igiri zor oldugunu kabul ettigi yerlerde buna temas etml&llr, dlychiliriz. 

Bu kisa agiklamadan sonra Kurtubi’nin bu gibi deginmelerlne blrlakim or 
nekler vererek konuya agiklik getirmemiz yerinde olacaktir. Meselii, Bakara 
Suresi’nin altinci ayet-i kerimesini tefsir ederken: “Ytice Allah, niOmlMlni ve 
onlarin hallerini sozkonusu ettikten sonra kafirleri ve onlarin dkihcMlni nOx 
konusu etmektedir” diyerek, onceki be§ ayet-i kerime ile bundan sonra ge 
lecek ayet-i kerimelerin aralanndaki ili$kiye i§aret ettigini goriiyoruz. <3n 

Daha sonra ise iman edip salih ameller i§leyenlere mujdeyi ihtiva eden 25. 
ayet-i kerimenin tefsirine ba^larken de birinci ba$likta §unlan soylemektedir: 
“Aziz ve celil olan Allah, kafirierin gorecekleri cezayi sozkonusu ettikten son¬ 
ra muminlerin de kar§i kar$iya kalacaklan miikafatlari sozkonusu etmekte¬ 
dir.” (32) 

Bu sozleri ile gortildugti gibi Kurtubi, bu ayet-i kerime ile onceki ayetler 
arasindaki ili§kiyi ortaya i^ikarmaktadir. 

En’am Suresi’nin 141. ayet-i kerimesini ayiklarken de ikinci ba$ligin son- 
larinda, §u sozleri ile bu ayet-i kerimenin kendisinden onceki ayet-i keriine- 
lerle ili§kisini a^ik ifadelerle $oylece dile getirmektedir: “Bu buyrugun on¬ 
ceki buyruklarla ili§ki yonii §udur: Kafirler Allah'a iftirada bulunup, O’nun- 
la beraber ba§kalanm ortak ko§arak helal ve harama dair hukiimler koyun- 
ca yuce Allah, onlara her §eyi yaratanin kendisi oldugunu ve biitiin bu e$- 
yayi onlar nzik olarak yaratmi§ oldugunu belirterek vahdaniyetini delillcri lie 
gosterdi.” (33) 

Yine En’am Suresi’nin l6l-l63- ayet-i kerimelerini a^iklarken daha On¬ 
ceki ayet-i kerimelerle ili§kilerine §oylece i$aret etmektedir: “Yttce Allah, ka¬ 
firierin tefrikaya, ayriliga du^tuklerini beyan ettikten sonra (burada Pcygam- 
berine) yiice Allah’in kendisini ibrahim’in dini olan dosdogru dine ilettigi- 
ni (soylemesini emr ettigini) beyan etmektedir." (34> 


(3D I, 183- 

(32) I, 238. 

(33) VII, 99. 

(34) VII, 152. Bu kabilden bajjka ornekler i?in bk. VIII, 231, et-Tevbe, 9/97. ayet, I. 
ba§lik; VIII, 235, et-Tevbe, 9/100. ayet, 1. ba$hk, VIII, 328, Yunus, 10/25. ayet; IX, 279, 
er-Ra'd, 13/2. ayet; IX, 214, er-Rad, 13/25-26. ayetler; IX. 314', er-Rad, 13/25-26. ayet- 
lerin sonu; X, 68, en-Nahl, 16/5. ayet, 1. ba$lik... 
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Yiice Allah’in Tebiik Gazvesinde geri kalan ve tevbeleri kabul edilen in; 
miisliimamn halini sozkonusu ettigi et-Tevbe, 9/118. ayetin tefsirinden son- 
ra 119. ayet-i kerime olan: “Ey iman edenler! Allah’dan korkun ve sadiklar- 
la birlikte olun” ayetinin tefsirini yaparken, birinci ba$hkta §unlari soylemek- 
tedir: “Yiice Allah’in: “Ve sadiklarla birlikte olun” buyrugunun yer almasi, dog- 
rulugun kendilerine fayda saglayip kendilerini miinafiklarin konumundan 
uzak tuttugu o in; ki§inin ktssasindan sonra, gergekten giizel bir miinasebet- 

tir." (35) 

Maide Suresi’nde yiice Allah, israilogullari ile Hz. Miisa’nin ba§indan 
ge<;mi§ ve zorba bir kavmin bulundugu bir beldeye girme emrini veri§ini ih- 
tiva eden buyruklanni agikladiktan sonra yer alan ve Adem (as)’in iki oglu- 
nun yiice Allah’a bir kurban sunmalan ile ilgili olayi sozkonusu eden 27. 
ayet-i kerimeyi de agiklamaya ba§larken §unlan soylemektedir: 

“Bu ayet-i kerimenin onceki buyruklar ile ili§ki yonii §udur: Yiice Allah, 
yahudilerin zulmiinun, ahit ve misaklanni bozmalari, Adem’in ogullarmdan 
birisinin karde$ine zulmiine benzedigine dikkat gekmektir. Yani: Bu yahu- 
diler “Ey Muhammed, seni oldiirmek istemi$ olsalar bile $unu bilki, senden 
bncede peygamberleri oldiirduler. Kabil de Habil’i oldurdii ve kotuliik esa- 
sen eski donemlerden beri varolagelmi§tir...” <36) 

Goriildugu gibi Kurtubi, bu gibi yerlerde de normal bir Kur’an ve tefsir 
okuyuculari arasindan ayeder arasi ili§kiyi tesbit etmekte zorlanabilecek 
kimselerin dikkatini boylelikle bu ili§kiye gekmektedir. 

Kurtubi, bazen bir ayetin kendi lafizlan arasindaki lafiz ve mana ili^kisi- 
ne de dikkat gekmektedir. Mesela er-Ra’d Suresi ikinci ayet-i kerimesini agik- 
larken $unlari soyledigini goriiyoruz: “... Yani biitun bunlan yaratmaya gii- 
cQ yeten, bunlan tekrar yoktan var etmeye de kadirdir. i§te bundan dolayi 
(ayetin sonunda): “Rabbinize kavu^acaginiza kesin olarak inanasimz diye” 
diye buyurmaktadir.” (37) 

el-Miilk Suresi’nin 19. ayet-i kerimesi olan: “Ustlerinde sira sira dizilip ka- 
natlanni at;ip kapayan ku$lan gormediler mi?.." ayetini a<;iklarken de once¬ 
ki buyruklarla ili$kilerine: “Yani yiice Allah, yeryiiziinii insanoglunun emri- 
ne verdigi gibi havayi da ku^lara uygun §ekilde yaratmi§tir" (38) sozleri ile i$a- 
ret etmektedir. 


(35) VIII, 288. 

(36) VI, 133- Bu kabiklen ba.ska bmekler icin bk. VI, 159. el-Maide, 5/3B. Ayet. I. baslik; 
VI, 247, el-Maide, 5/70. ayette: "... biitun bunlar, .sfirenin ba.smdaki buyruklara 
racidir..." sbzleriyle; VI, 360, el-Maide, 5/109- Ayet. 

(37) IX, 279. 

(3H) XVIII, 217. 
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cb) Niiz&l Sebebi ve Tarihi Olaylar: 

I Kurtubi'nin tefsir edcrken tizerinde Anemic tlurdugu hususlardan hi 
risi de ayet-i kerinielerin tofsiri ile ilgili olarak i.iilln olaylan ve konu ile il 
gili hadisleri de serdetmesidir. Ayet-i kerinielerin lel.slri ile ilgili olarak ha 
disleri zikretmesine dair orneklere ^ok sik ra.sllamak milmkhn oldugundan 
dolayi, sadece tefsirini yaptigi ayetler arasinda hlr lakini laiilii olaylara alif- 
ta bulunan ya da daha kolay anla§ilabilmeleri i<Jn blr iakim laiilii dar an 
lamda da Hz. Peygamber’in Sired ile ilgili- olaylan zlkrelllftlnl ve bnylelikle 
ayetlerin daha rahat anla§ilmasi igin gerekli olan jjekilde ark a plain atpkhga 
kavu§turmaya gayret ettigini goriiyoruz. J 

Hz. ibrahim’in Beyt-i Haram'in yaninda ekin bitmeyen blr vadlde /.tlrrl 
yetinin bir boliimunu yerle^tirdigini dile getirdigi duasini hadrlalan Ibrahim, 
14/37. ayet-i kerimesini agiklarken Buhari’nin ibn Abbas’dan rivayel etml$ 
oldugu hadisi zikreder. Bu hadis, Hz. ibrahim’in oglu ismail ile birlikte ha 
nimini orada yerle$tirmesini, Hz. ismail’in annesinin aziklan tiikeninee Sa¬ 
fa ile Merve arasindaki gidip gelmesini (Say’ini), Zemzem kuyusunun orta- 
ya ^ikartilmasini sozkonusu eder. Kurtubi, bu hadisi zikrederek ayet-i keri- 
menin daha iyi anla$ilmasina yardimci olacak bdyle bir tarihi olayi sahih ri- 
vayetlere istinaden apklamayi ihmal etmemektedir. (59) 

Kurtubi, ilk $ehid olan kadinin ve ilk §ehid olan erkegin, miisluman ol- 
duklanni ilk olarak a^iklayanlarin kimliklerini ve bunlarla ilgili birtakim ta¬ 
rihi olaylan sozkonusu ettigi gibi (40) Kur’an-i Kerim Tarihi ile de yakindan 
ilgisi bulunan Kur’an-i Kerim’den ilk olarak nazil olan buyruklan <41> sure ola¬ 
rak son nazil olan buyruklari (42) olduk<^a erken donemde inen ayet ve sti- 
releri (43) Medine’de ilk inen surenin hangisi oldugunu bildiren gorii§leri (44> de 
nakletmektedir. 

Bunun yaninda bazi surelerin <^e§itli yerlerinde o sureler ile ilgisi bulunan 
bir takim vakialara temas ettigini de goriiyoruz. <4 ' )> Burada Kurtubi’nin 
Kur’an-i Kerim’in Tarihi ile ilgili <;e$itli bilgileri dzellikle Mukaddimesinde ver- 
meyi ihmal etmedigini de hatirlamaliyiz. (46) 

Kurtubi aym zamanda ayet-i kerimeier ile ilgili agklamalari yaparken ye- 

(39) IX, 368-369. Hadisi Buhari, Enbiya 9, da rivayet etmi$rir. NOzul sel**plerine dair brnek- 
ler i^in bk. M. ibrahim, a.g.e., s. 205 vd. 

(40) X, 180-181, en-Nahl, 16/106. a yet, 2. bajjlik. 

(41) 1, 115-116, Fatiha suresi, 2. bbliim, 1. bajjlik; XX, 117, el-Alak 96/1. ayet; XX, 123, el- 
Alak, 96/6-7. ayetler. 

(42) XX, 229, en-Nasr, 110. Sure; VIII, 62, et-Tevbe, 9/1. ayet, 2. baslik. 

(43) X, 203, el-isra, 17/Mukaddimesi. 

(44) XIX, 250, el-Mutaffifin, 83/Mukaddimesi, XX, 129, el-Kadr, 97/Mukaddimesi. 

(45) XI, 72-73, Meryem, 19/Mukaddimesi; XI, 163, Taha, 20/Mukaddimesi. 

(46) I, 49 v.d da Kur an'in toplanmasi ve ilgili diger hususlardan, I, 59 v.d. da Kur an sure 
ve ayetlerinin tertibi, hareke ve nokta konulmasi ve diger hususlardan soz etmektedir. 
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ii gcldikye ve gerek gordiikye Hz. Peygamber’in Siretine ve onun donemin- 
de cereyan eden bir takim olaylara temas etmeyi de ayet-i kerimelerin anla- 
tfilmasi, arka planlannin ortaya yikarilmasi ayisindan onemli kabul eder ve bun- 
lar tlzerinde de yeterli bir §ekilde durur. Buna dair bazi ornekleri gorelim: 

Enfal SGresi’nin ba§ taraflarinin Bedir Gazvesi ile ilgili oldugu bilinen bir 
husustur. O bakimdan Kurtubi de yeri geldikye bu gazvenin tafsilatina dair 
.saglam kaynaklara dayanarak ve Tefsiri'nin butiinliigu iyerisinde ayiklama- 
larda bulunmaktadir. Sava^in hazirlayici sebebleri, sava§ta cereyan eden 
olaylar ile ge^itli merhalelerine dair ayiklamalar ile birlikte; (47) sava§in so- 
nuylari ve neticesinde alinan ganimeder ve ganimetlerin payla$tirilmasi ile 
ilgili hususlan da aym surenin 41. ayet-i kerimesini tefsir ederken ele aldi- 
gini goruyoruz. (48) 

Yine ba§ka bir yerde Kur’an-i Kerim’de Bedir Gazvesi ile ilgili ayiklama- 
larda bulunulmasi dolayisi ile tekrar Bedir Gazasindan ve genel olarak da Hz. 
Peygamber’in katilmi$ oldugu gazalardan soz ettigini goruyoruz. (49) 

Yine aym surenin 121. ayet-i kerimesinden itibaren de ayet-i kerimelerin 
Uhud Gazasina atifta bulunmasi dolayisi ile Uhud Gazvesini sozkonusu et¬ 
tigini ve buna dair geni§ ayiklamalarda bulundugunu gormekteyiz. (50) 

el-Ahzab Suresi’nin 9. ayet-i kerimesi dolayisi ile de bir adi Ahzab olan 
Hendek Gazvesi ve onun akabinde de Kurayzaogullan Gazvesi ile ilgili ge- 
ni§ye ayiklamalarda bulunmaktadir. Once bu gazanin tarihinin tesbiti ile i$e 
ba§lamakta, arkasindan Hendegin kazilmasi, Kurey^lilerin ve muttefiklerinin 
Medine’ye dogru gelmeleri, bu geli§ten sonra aralannda cereyan edenler, bu 
arada Medine’de muslumanlarin ve musliiman olmayanlarin yahudilerle 
milnafiklarin durumlan, Nuaym b. Mes’ud’un Medine’yi ku§atanlann mane- 
viyatlanni kirmak uzere uyguladigi taktikleri, muhasaranin kaldinlmasi ve bu- 
nun sebebleri; daha sonra da Kurayzaogullannin iizerine gidi§i, bu gazanin 
neticesi, Hendek Gazvesinde §ehid dii§enler ve buna benzer daha pekyok 
ayrintiyi yerine gore saglam hadis kaynaklanndan ve yerine gore de giive- 
nilir siretlere ve siret bilginlerine istinaden ayiklayip oldukya doyurucu bil- 
giler vermektedir. (51) 

Daha sonraki birkay ayet-i kerime de esasen bu konu ile ilgili olmakla bir¬ 
likte bu yeryevedeki bilgileri, bu ayet-i kerimeyi tefsir ederken vermesi do¬ 
layisi ile daha sonraki ayet-i kerimeleri tefsir ederken anla§ilmalari iyin ge- 
rekli ayiklamalar ile yetindigini goruyoruz. Bu ayiklamalari daha onceki 

(47) VII, 367 vcl., el-Enfal, 8/5. ayetin tefsiri v.d. 

(48) VIII, 2 v.d. 

(49) IV, 190, Al-i Imran, 3/123-125. ayetlerin tefsiri. 

(50) IV, 184, v.d. Al-i Imran 3/121 v.d. ayetlerin tefsiri. 

(51) XIV, 128-144 
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ayet-i kerime dolayisiyla vermesine sebeb tcgkil eden luisuslar arasinila bir 
birine siki sikiya bagli bulunan olaylann serdcdllmrHi e.snasmda anlatuni kes 
memek dii$uncesi de vardir. 

Siret-i Nebeviyenin en onemli olaylarindan blrlHl de hk $ilphe.siz Hudcy- 
biye Musalahasidir. Kur’an-i Kerim’in bu niu.sahalaya du O/.cl bir deger ver- 
mesi ve onu; “Apa^ik bir fetih: Feth-i mubin" diyc udlundumuM dolayisi ilc 
bundan soz eden ayet-i kerimeleri tefsir ettigi sirada da Kurlilbi, bu I hiniis ilc 
ilgili geni§ agiklamalar vermeyi ihmal etmemektcdir. IUi siVede Hudeybiye 
Musalahasi di§inda ge§itli olaylara da atiflarda bulunduftundun dolayi, ycri 
geldikge Kurtubi’nin adeti iizere bu hususlara dair etrafli vc gUzel aviklama 
lar vcrdigiixi gorinek §a$iruci degildir. t5i) 

Hudeybiye Musalahasimn bozulmasimn sebebi bilindigi gibl Kureytllle- 
rin ve onlarin muttefikleri olan Bekrogullarinin antla§mayi ihlal ode re k II/.. 
Peygamber’in miittefiki olan Huzaalilara bir baskin duzenlemeleridir. lytc Kur- 
tubi bu olaya yani Hz. Peygamber ile Kurey^liler arasindaki Hudeybiye Mu¬ 
salahasinin bozulmasina sebeb te§kil eden vakiaya et-Tevbe Suresinin ikin- 
ci ayet-i kerimesini tefsir ederken yer vermektedir. (53> 

Esas itibari ile Kur’an-i Kerim’in gok biiyuk bir boliimii Hz. Peygamber’in 
sireti ile yakindan irtibatli bulundugundan dolayi Kurtubi’nin bu gibi konu- 
lara temas etmesini garip kar§ilamadigimiz gibi, biitiin bu olaylara ait gon- 
derme ve a^iklamalari tek tek siralamak da boyle bir <;ali$mamn elbetteki si- 
nirlanni gok a§ar. O bakimdan Hz. Peygamber’in hayatindaki belli bayh bir 
takim olaylara temas etmeyi kistas aldigimiz bu hatirlatmalarda Kurtubi’nin 
Kur’an-i Kerim’in i§igi altinda yeri geldikge Tebuk Gazvesine dair de olduk- 
ga etrafli a<;iklamalarda bulundugunu hatirlatmakla yetiniyoruz. 

Gergekten de Kurtubi, bizleri, Kur’an-i Kerim’in gerek miislumanlarin ge- 
rek Medine’deki miisluman olmayan unsurlarin Medine ^evresinin itikadi, ah- 
laki, ruhi hatta iktisadi ve siyasi durum ve tavirlarini olduk^a kapsamh bir $e- 
kilde ele alan bir sure olan et-Tevbe Suresi’nde yeri geldik^e Hz. Peygam- 
ber’in hayatinin olduk^a biiyiik onem ta$iyan ve hayatinin sonlanna denk dO- 
§en bu zaman dilimi ile ilgili son derece etrafli ve yogun bilgilerle kur$i kar- 
§iya birakmaktadir. Tebuk Gazvesi eksenli verilen oldukya etrafli ve kiyame¬ 
te kadar gelecek musliimanlara yol gosterici bilgilerin sOrenin geneli igeri- 
sinde serpi§tirilmesi dolayisi ile Kurtubi’nin de yeri geldikge ayet-i kerime¬ 
leri eksen alarak Siretin bu onemli boliimune dair doyurucu, etrafli, sahih ve 
saglam bilgiler vermektedir. Hemen hemen surenin geneli ve buna bagli ola- 
rak da bu surenin tefsirinin tamami bu ozelligi tayidigindan dolayi aynca bel¬ 
li bir takim yerlere atifta bulunmaya da gerek gormuyoruz. (54) 


(52) XVI, 259; el-Feth, 48. surenin tefsiri. 

(53) VIII, 64-68. 

(54) et-Tevbe Surest tefsiri VIII, 6l. de ba$lamaktadir. 
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cc) Ahk&ma Dair Agiklamalan: 

Kurtub! Tefsirini telif ederken izledigi yola dair bir dereceye kadar 
agklik getirmeye £ali$tigimiz bu satirlanmizda, onun, ayetlerin ihtiva ettigi 
fikliT hiikiimlere ozel olarak temas ettigini, bunlara olduk^a geni$ ve onem- 
li bir yer ayirdigim soylemeye ayrica gerek gormuyoruz.^Kurtub! ayetlerin fik- 
hi hiikumlerini agklamaya o derece onem vermektedir ki, kimi ilim adam- 
lart onun gereksiz kissa ve tarihi bilgileri bir kenara birakarak bunlann ye- 
rine Kur’an ahkamini ve delillerin istinbatim mevzubahis etmesi dolayisi ile 
tefsirini overken (55) kimi ilim adami da “bazen ayetler ile ili§kisi olmayan fer’i 
fikhi meselelere dair deliller getirip muhalif kanaate sahip olanlarm delil- 
lerine cevap vermek sureti ile" oldukga geni$ parantezler agigim ileri siire- 
rek (56) tenkidlerde bulunurlar.J 

Kurtubi’nin bu tutumunu ister takdir edenlerden olalim, ister ele$tirenler- 
den olalim her haltikarda kar§i kanaati savunanlarla ittifak ettigimiz nokta $u 
olacaktir: Kurtub! ahkam ayetleri ile ilgili fikhi meselelere dair yaptigi agk- 
lamalar ile en azindan mezhebler arasi Mukayeseli Islam Hukukuna olduk- 
V'a one ml i hizmetlerde bulunmu$tur. Kur’an ayetlerinin fikhi veya ahkam ayet- 
lerinin tefsiri konusunda da olduk^a onemli bir hizmet ifa etmi$tirjBu ko- 
nuda onun tefsiri ger^ekten miistagni kalinamayacak abidevi bir kaynak bzel- 
ligini tagmaktadir. 

Evet Kurtubi’nin bu §ekilde ahkam ayetlerine dair yaptigi agklamalari is¬ 
ter yerinde gorerek savunalim, ister gereksiz ve tefsir ign oldukgt genii? agk- 
lamalar olarak degerlendirelim her haliikarda Kurtubi’nin yaptigi agklama- 
lann oldukgi yiiksek bir ilmi deger tagdigini itiraf eder ve kabul ederiz. 

Kurtubi’nin Tefsiri'nin her bir ka<; sahifesinde en azindan bu tiirden agk- 
lamalar rahatlikla bulunabileceginden clolayi bu hususa da ayrica ornek 
vermeyi gereksiz goruyoruz. 

cd) Kanaatini Belirtmesi: 

Kurtubi’nin tefsir yaparken izledigi yolu belirleme ^eryevesinde son 
olarak yeri geldikg? kendi kanaatini “Kultu (Derim ki...)” diyerek belirttigi,^) 
yahut bir tercihini yada konu ile ilgili bir ara$tirmasimn, tahkikinin netice- 
sini dile getirdigi noktalara da deginmemiz faydali olacaktir. Bu kabilden pek 
Vok ornege hemen hemen her ayet-i kerimenin tefsirinde birkay defa rast- 
lama imkammiz olmakla birlikte, Kurtubi’nin ilmi $ahsiyet ve yetkinligini, 
Tefsiri'nin de onemli bir ozelligini yansitmasi dolayisiyla bu konuda birka^: 
karakteristik ornek vermeyi de yerinde goruyoruz: 

(55) Mesela, tbn Ferhun, ed-Dlbac, II, 309. 

(56) Meselfl, Suyflti, a.g.e., II, 244; Dr. ez-Zehebi, a.g.e., II, 459. 
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Mesela; Bakara Suresi'nin 159. ayeli, Allah'in i Keriminde insanla- 

ra bcyan ettigi apagik belgelerle hidaycli gizleyen knnsrlerin eezasim bildir 
meye dairdir. Bu ayet-i kerime ile ilgili agklamalan vr Ash.il> i Kiramm oiu-m 
li §ahsiyetlerinden gelen bir takim rivayelleri ve hadlslen /ikivitikicn soma, 
ayet-i kerimenin manasi ile ilgili olarak yaptigi lahkik .hi nun u ula.sligi noli- 
ceyi §oylece dile getirmektedir: 

“ilim adami eger ilmi gizlemeyi kastetmi$ ise. bumlun dnluyi asi olur. Oy- 
le bir kasti yoksa, eger bu bilgiye ba§kasinin da sahip olduftunu blliyor ise, 
o bilgiyi teblig etmekle yukiimlu degildir. Bu konuda kcndlNlnc miiiii sum 
lana gelince, bu ayet-i kerime ve hadis-i §erif dolayisiyla lebllftde bulumna 
si icabeder...” C57) 

Daha sonra 161 ile l62’nei ayet>i kerimeye dair a^iklamalardan Nonru da 
bu ayet-i kerimeyle anlatilmak istenenleri §oylece tesbit etmektedir: 
boyle birisine Kiyamet giinunde insanlann lanet etmeleri, o kimsenln bun- 
dan dolayi etkilenmesi, zarar gormesi ve kalbinin elem duymasidir. O vakil 
bu, onun kiifruniin bir cezasi olur. Nitekim yiice Allah: “Sonra Kiyamet gil- 
niinde kiminiz kiminizi inkar eder, kiminiz kiminize lanet eder” (el-AnkebOt, 
29/25) diye buyurmaktadir. Bu gorii§ (iimiiz) e de ayet-i kerimenin, yiice Al- 
lah’in onlann lanetleneceklerine dair haber vermesi -bunu emretmesi degil- 
delil te§kil etmektedir...” (58) 

Bu iki ornekte de goriildiigu gibi Kurtubi, belli bir ara§Urma sonucu ve 
bir takim delillere dayanarak ayet-i kerime ile ilgili gorii§lerin ifade edebi- 
lecekleri dogru ve nihai manayi ortaya koymaya gayret etmektedir ki, bu bir 
mtifessir iyin olduk^a onemlidir ve tefsir telif edenden beklenen bir <pabadu\ 

Kurtubi, ayet ile ilgili agiklamalarda bulunurken, miinasebet dolayisi ile <^e- 
§itli mtielliflerden nakillerde bulunmaktadir. Ancak, yaptigi bu nakilleri tah- 
kiksiz ve gozii kapah bir §ekilde aktaran kuru bir nakilci degildir. Yeri gel- 
dik^e bu nakillerdeki eksikliklere yada yanli§liklara da temas eder. MeselA, 
kisasi emreden Bakara Suresi 178’nci ayet-i kerimeyi tefsir ederken, 10'ncu ba^- 
likta ibnii’l-Arabi’den bir nakilde bulunmakta ve ibnu’l-Arabi'nin nakleltlftl bir 
hadis hakkinda “zayiftir” hukmiinu verdigini belirtmektedir. Ancak Kurtubi, 
ibnu’l-Arabi’den yaptigi bu nakili bitirdikten sonra §unlari sdylemektedir: 

"Derim ki: ibnti’l-Arabi’nin sahih oldugu halde zayif oldugunu belirttigi 
bu hadisi, Nesai ve Ebu Davud rivayet etmi§ olup, hadisin metninin tamami 
§u §ekildedir...” Daha sonra Kurtubi, Buhari’nin §u sozlerini nakletmektedir: 
“Ali ibnii’l-Medini'den: el-Hasen’in, Semura’dan hadis dinledigi sahihtir ve O, 
bu hadisi delil almi§tir.” Buhari (devamla) der ki: “Ben de bu kanaatteyim.” 
Sonra, hadisin sahih olduguna dair kanaatini teyid etmek iizere de §unlan soy- 

(57) II, 185. 

(58) II, 188. 
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lemcktedir: “Eger bu hadis sahih olmasaydi, bu iki buyvik imam da bu ka- 
naatte olmazdi. Onlar ise (deiil olarak) yeterdir." (59) 

lbnii’l-Arabl’nin, Maliki mezhebinde oldukga otoriter bir ilim adami oldu- 
gu, kendisinden sonra gelenlerin, onun gdru§lerine, tahkikine itibar ettigi bi¬ 
linen bir husustur. Kurtubi de ibnii’l-Arabi’nin ilml §ahsiyetini biiyiik olgu- 
de takdir elmekle, hatta ona saygi duymakla birlikte; burada ve daha pek <*:ok 
yerde gbruldiigu gibi, ibnii’l-Arabt’den delile istinad ederek farkh kanaat be- 
lirlme yolunu se^mesi onun, ilme ne kadar saygili oldugunu, ilmi esaslara ne 
derece itibar ettigini gostermeye yeterlidir. 

Az dnre de belirttigimiz gibi, sik sik KurtuhT’nin, “derim ki” ve benzeri ifa- 
deler ile bir takim tahkikleri ve ozel g6rii§lerinin hatta i^tihadlannin yer al- 
digma kolayhkla rastlamak mumkiin oldugundan, biz sadece farkh ozellik- 
ler ta$iyan bu kabilden tahkik, gorii§ ve incelemelerini dile getirdigi bu or- 
nekleri zikretmekle yetinmek istiyoruz. 

Bundan sonra “Kurtubi’nin Tefsiri'nde kullandigi kaynaklar’a imkanlan- 
miz gert;evesinde i§ik tutmaya gayret edecegiz. 


(59) II, 249. 


Dordtincii UttlOm 


KURTUBi TEFSiRI’NIN KAYNAKLARI 

Kurtubi Tefsiri'ni inceleyen ki§i, her§eyden once blrgok Him d;iiincl;in so/ 
eden, onlann temel meseleleriyle ve gogu yerde oldukga teferruill kabilin 
den konulanyla ilgilenen, bunlara el atan buyiik bir “island ilimler Alinlklu 
pedisi” ile kar$i kar§iya bulundugunu goriir; bunu farketmekte gedkmez. Km 
tubi’nin, gerek miiellif ve kitap ismi ile birlikte atifta bulundugu kuynuklu- 
n, gerekse de miiellif ismini vermekle yetindigi kaynaklan bOtiinOyle teabil 
etmek ve bunlann tam bir listesini gikarip ismen saymak dahi ba$h ba$inu 
bir i$tir ve hig §iiphesiz boyle bir liste oldukga kabank bir yekun tutar. 

O bakimdan, Kurtubi Tefsiri'nin kaynaklan ile ilgili verecegimiz bu bilgi- 
lerin, Kurtubi’nin yararlandigi biitiin kaynaklan kapsamak gibi bir iddiasi yok- 
tur. Ancak, Kurtubi’nin muazzam Tefsiri'ni vticuda getirirken ba§vurdugu ve 
ge$itli islami ilimlere dair kaynaklannin onemli olanlarim tasnif ederek sira- 
lamaya, bu eserlere ve miielliflere dair oldukga ozlii bilgiler vermeye gayret 
edecegiz. Yer yer sadece bir ornek te§kil etmek iizere Kurtubi’nin bu kay- 
naklardan nerelerde nakillerde bulundugunu zikretmeye gali$acagiz. 

Bununla birlikte bu kabilden gondermeleri, Kurtubi’nin nisbeten daha az 
nakilde bulundugu eserlere tahsis edecek, Taberi, ibn Atiyye, ibnii’l-Arabi 
gibi kendilerinden gokga nakilde bulundugu tefsirler ile ibn Abdi’l-Berr’in “et- 
Temhid” ve “el-istizkar”i gibi hadis fikhina dair eserler ve ibnu’l-Miinzir'in 
“el-i§raf” adli eserinden, el-Cevheri’nin "Sihah”indan ve daha ba$ka ge$itli Is¬ 
land ilimlere dair olup sikga nakillerde bulundugu kaynaklardan, nerelerde 
nakiller yaptigini orneklendirme yoluna gitmeyecegiz. 

[Kurtubi’nin yararlandigi kaynaklan siralamaya gegmeden Once Kurtu- < 
bi’nin, kaynaklardan nakillerde bulunurken izledigi yol ile ilgili bir iki 
hususu hatirlatmamiz yerinde olur: J 

l 1- Kurtubi, genellikle nakilde bulundugu kaynaklarin ya kaynak adini ya- 
hut muellifinin adini zikrederek, yada her ikisini bir arada belirterek nakil¬ 
de bulunur. Kaynaga atifta bulunurken, yerine gore kaynagin adini ba§ta zik- 
reder, kimi zaman da nakli yaptiktan sonra “filan bunu zikreder” diye kay- 
nagini belirtirj 

[2- Kurtubi, yerine gore dolayli olarak nakillerde de bulunur. Yani, nakil¬ 
de bulundugu kaynak, gbru$ii kime nisbet etmi§se o da o kaynaga tabi ola- 
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i.ik o gbru$u ona nisbet eder. Ozellikle ibn Abdi’l-Berr ve ibn Mtinzir’dcn ve 
benzerlerinden yaptigi nakiller boyledir.j 

I y Kurtubl, nadiren de olsa nakilde bulundugu kaynagin adini vermez. Bu 
linden kaynak adini vermedigi yerlerdeki malumat gogunlukla -o donemin 
martian igerisinde- bilinen ve ayrica kaynak ile teyidine gerek olmayan bil- 
giler liiriindendir.J 

j a- Klirtubi, bir ilim adami olma sifatiyla her zaman yaptigi nakilleri oldu- 
gu gibi benimsemeyebilir. Yerine gore bu kanaatlere katilmiyorsa, bir ilim 
adaminin nezih bir uslubu ile tenkid eder. Yada kimi zaman -ibnii’l-Arabi’den 
yaptigi nakillerde bazan goriildugii gibi- haksizca gordugti birtakim kanaat- 
leri tashih etme yoluna da giderj 

Kurtubi’nin kaynaklardan yararlanma yontemi ile ilgili bu genel gergeve- 
yi ortaya koyduktan sonra, Kurtubi’nin kaynaklanni belli bir tasnife tabi tu- 
tarak gozden gegirmeye gali$alim: 

I- Kur’an ilimlerine Dair Kaynaklar: 

Kurtubl Tefsiri'ni inceleyen bir kimsenin Kurtubi’nin, iyi bir tefsirde ara- 
nan bzelliklere dair kanaati ile ilgili birtakim ipuglan da yakalayabilir. Kur¬ 
tubi’nin, tefsir yaparken verdigi bilgilerden anla^ildigi kadanyla, iyi bir 
Kur'an tefsirinin tarih boyunca Kur’an-i Kerim ayetleri gergevesinde ortaya 
gikmi§ farkli gdrii§leri, ge§itli tarti§malari, yada farkli gorii§ ve ge§itli tarti§- 
ma guruplarinin goru$lerini teyid etmek igin delil olarak gosterdikleri Kur’an 
ayetlerini nasil ele aldiklarmi ve ne §ekilde delil kullandiklanm ortaya koy- 
makla birlikte; bunlann hakhlik oranim da tesbit edebilecek ve buna bagli 
olarak Kur’an-i Kerimin tefsirini ilahi maksacfa en yakin bir §ekilde ortaya ko- 
yup tesbit edebilecek bir gabayi harcamasi gerektigi kanaatinde oldugunu soy- 
leyebiliriz. 

O bakimclanjKurtubi, Kur’an-i Kerim gergevesinde ortaya gikmi§ tefsir, 
Kur’an tarihi ve kiraate dair eserler ile Kur’an-i Kerim’in belli ozellikteki bir 
takim lafizlanni agiklamayi hedef alan Garibu'l-Kur’an’a dair yazilnu§ eser- 
lerden de bolca istifade ettigini goruyoruzQ 

A. Tcfsirler: 

[ Kurtubi, donemine kadar yazilmi§ tefsirleri gruplandiracak olursak, bun- 
lart rivayet tefsirleri, dirayet tefsirleri ve i§ari tefsirler olmak iizere iig gruba 
ayirmanm milmkiin oldugunu soyleyebiliriz. Kurtubi, Tefsiri'ni telif ederken 
bu kabilden yararlandigi tefsirleri siralamaya galisalim: J 
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I) Rivayet Tcfsirlcri: 

Dr. Mustafa Jbrahim'in genel olarak Eiuliihls'lu u*lsir aljink*rinin riva 
yetle tcfsir (diger adi ile et-tefsir bi’l-me’sur)e dan >u drgriloiulirmesini, ozel 
olarak Kurtubi hakkinda da ge^erli kaluil edeblllrlz 

“(Enduliislu mufessirler) rivayet ile tefsire dayanim* ve lliiuad elmi$lerdir... 
O bakimdan Kur’an-i Kerim (ayetleri) ve sahih hadlsler lie auklamalarmi de 
liliendirmi§, zayif ve uydurma hadislere dikkal vckmiglerdlr Am ak onlar e<> 
gunlukla hadisleri senedlerini belirtmeksizin ya almdiklan hadls kaynakla 
rim zikretmeksizin kaydederler. (Burada Kurtubi'nin farkh bit yol i/lryrrek 
hadislerin kimi zaman senedini zikrettigini ve oldukya yhksek bit nisbetle dr 
hadislerin yer aldiklan kaynaklari belirttigini hatirlatmamiz ve Kuihibi'itln bu 
konuda bir istisna te$kil ettigini soylememiz gerekir. -M. B. Eryarsoy ) Bun 
dan sonra (Enduliislu mufessirler) sahabe ve tabiin goru$lerine (tefslrlci'ln 
de) dayanir ve bu gorii§leri diger mufessirlerin goru§leri ile birlikte bir aru 
da zikrederler. Arkasindan da delilin destekledigi ve karinelerin giiglendlr 
digi gorii§ lrangisi ise onu tercih ederler.” (1) 2 3 

1.1. Taberi Tefsiri: 

j~ Hi<^ $iiphesiz Kurtubi’nin de daha sonraki mufessirlerin de en giive- 
nilir ve en biiyiik kaynaklanndan birisi “Taberi Tefsiri” diye de me$hur 
olan Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (224-310 / 839 
922)nin “Camiu’l-Beyan An Tevili Ayi’l-Kur’an" adim ta^iyan tefsiridirj 
Kurtubi’nin bu tefsirden yokga yararlandigini goriiyoruz. Taberi ve tefsi- 
rini tefsir tarihindeki yeri ve onemini bilenler iyin bunun garipsenecek bir ta- 
rafi da yoktur. Qiinkii Taberi: “insanlarin ellerinde bulunan tefsirlerin en sa¬ 
hih olamdir. O gegmi§lerin goru§lerini sabit senetleri ile birlikte zikreder. Tef- 
sirinde herhangi bir bid’at olmadigi gibi (rivayeti ile) itham altinda bulunan 
kimselerden de rivayette bulunmaz.” (2> O bakimdan Kurtubi’de bu tefsirden 
en giizel bir §ekilde yararlanmanin orneklerini kolaylikla gorebiliriz. <4) 

1.2. Bahru’l-Ulum veya Ebu’l-Leys es-Semerkandi Tefsiri: 

[ Semerkand’li biiyiik ilim adami Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin "Bah¬ 
ru’l-Ulum” adli eseri miiellifimiz imam Kurtubi’nin yer yer istifade ettigi, atif- 
larda bulundugu onemli rivayet tefsirleri arasinda yer alir/ Katip (^elebi'nin 
belirttigine gore “bu kitap oldukya me$hur, latif ve faydali bir eserdir. Ha- 
dislerini $eyh Zeyneddun Kasim b. Kutluboga (879 / 1474) tahric etmi§ ay- 


(1) Mustafa Ibrahim, Medresetu’t-Tefsir fi’l-Endelus, Beyrut. 1406/1986, s. 892. 

(2) ibn Teymiyye, Mecmuu’l-Fetava, 1. baskidan npki basim, 1398, XIII, 383 Etrafli bir 
degerlendirme i^in bk. Dr. ez-ZehebT, et-Tefsir ve’l-Mufessirun, I, 203 v d. 

(3) Bk. el-Kasabl, a.g.e., s. 146-147; Dr. ez-ZehebT, a.g.e., II, 439- 
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h» .1 H'li Ar;ih ,S;ih diye bilincn Ahmed bin Muhammed (854 / 1450) tarafin- 
• I.iii d.i Tiiikve’yc tercume edilmi$tir." (4) 

I ><»gum larihi lesbit edilemeyen Ebu’l-Leys es-Semerkandi 11 Cumadela- 
Iuif VM < 17 Nisan 1003) tarihinde vefat etmi$tir. (S) 

Ki ii 11 ibi'nin Ebu’l-Leys es-SemerkandT’nin Tefsiri ‘‘Bahru'l-Ulum’dan <;ok- 
v.i n.ikillerde bulundugu soylenemez. (6> Bir defaya mahsus olmak uzere de 
"el llii.sian (Bustanu'l-Arifin)" adli eserinden de nakilde bulundugunu gorii- 
V'liuz. (7> 

1.3. es-Sa’lebi’nin Tefsiri: 

/ Ebu Ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa’Iebi (427 / 1036) tarafindan telif 
cdilmig bu tefsirin bii\ok yonden meziyeti ve iistiinlugune ragmen ozellik- 
le rivayetleri nakletmekteki geli§igiizel tutumu dolaytsi ile tenkide ugradigi 
gibi; pekgok sahih olmayan kissa ve haberleri de sahih midir, batil nudir lxik- 
makstzin nakletmesi dolayisi ile ilim adamlannm ele.stirilerine maruz kalmis- 
(ir. <H> I 

Tdsirinin bir takim meziyetlere sahip olmasina ragmen kendisine yonel- 
lilen ele^iirileri hakli gkartacak taraflari oldugu da §uphesizdir. Mesela, 
Kurtubi, Ashab-i Kehf’in kopeginin rengi ile ilgili pek gok goru$ aynliklari- 
mn bulundugunu es-Sa’lebi’ye dayanarak zikrettigi gibi (9> yine es-Sa’lebT’ye 
dayanarak Hz. Peygamber’in Ashab-i Kehfi gdrmek istemesi tizerine yiiee Al- 
lah’in kendisine diinya hayatinda onlan gormesinin asla mumkiin olmaya- 
cagini belirttigini, risaletini onlara teblig etmek iizere ve onlan imana davet 
etmeleri i^in ashabinin seykinlerinden dort kisiyi gondcrmesini emrettigini, 
bunun igin de elbisesini yayarak onun dort bir tarafina Hz. Ebu Bekir, Hz. 
Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’yi oturttuktan sonra Hz. Siileyman’a musahhar 
kilinnu§ riizgari ^agirmasini istedigini... anlatan akla liayale sigmayan uzun- 
ca bir hadis naklettigini goruyoruz. (10) 

<4) Katip Celebi, a.g.e., 345; Dr. ez-ZehebT, a.g.e., 1, 224 v.d. 

(5) ed-Davudi, a.g.e., II, 345; Dr. ez-ZehebT, a.g.e., I. 224 v.d. Eser Ali Muhammed, Adil 
Ahmed ve Dr. Zekeriyya Abdulmecid tarafindan tahkik edilerek, Beyrut 1413/1993 
yihnda bilyilk boy ile cild hatinde basilmi.stir. Tahkik heyeti tarafindan Ebu 1-Leys ve 
lelsirine ve ba.ska lni.suslara dair 60 kttsur sahifelik bir mukaddime eklenmi.stir. Ver- 
digimiz vefat tarihi ed-Davudlye aittir. Bununla birlikte es-Safdi vefat tarihini 375 h. (985 
m ) nlarak gbsterdigini de kaydeder. Katip Celebi ve ona uyarak Dr. ez-ZehebT de aym 
sekilde 375 h. yi vermektedirler. 

((>) Mesela, I, 87, fstiaze bahsi 5. bashk; I, 115, el-Fatiha, I/ikinei bbliim, 2. bashk; V, 191. 
en-Nisa, 4/36. Ayet, 18. bashk; XIX. 92. el-Kiyame. 75/1-6. ayetlerin tefsiri. 

(7) XIII, 193, en-Neml, 27/29-31. ayetler, 3- bashk 

(8) nk\stirilere brnek: Suyutt, a.g.e., 11. 243-244; ibn Teymiyye. a.g.e, XIII. 286. 354; Dr. ez- 
ZehebT, a.g.e., I, 233 v.d; Tefsirinin tanitimi icin bk. Dr. ez-ZehebT, a.g.e., 1 . 227 v. d. 

(9) X, 370, el-Kehf, 18/18, ayet. 1. bashk. 

( 10) X, 389-390, el-Kehf, 18/27. ayetin tefsiri. 
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Kiirluhi Ini olayi her ne kadar Salebi’ye iMin.ulcn vo 1 »c">yU*likU- Kurtubi, 
sorumluluktan kurluldugu kanaati ile bmui zikiolmokle iso do hit *uphesiz 
Salebi’nin de bunlan tefsirine alarak tefsirine gnlge dO*Oimemosi gerekirdi; 
Kurlubi’nin de Sa'lebi'ye istinaden bu gibi rivayelloii /.ikielmomesi dalu uy 
gun olurdu. 

Ancak bu ne Sa’lebi’deki butun rivayetlerin bu k.ibilden nldugti anlamm- 
dadir, no do Kurtubi’nin Sa’lebi’den yaptigi blilOu n.iktllorin bu k.ibilden <>l 
dugu anlamina golir. Kurtubi’nin, Sa’lebi’den yuzleivo naklldr buliimlugu 
nu gozoniinde bulunduracak olursak, bu tiirdon lenkide maruz ktilabilei ok 
livayctlcrin az oldugunu da kolaylikla tesbit ctmck imkamtmz vardn 

Kurtubi, Sa’lebi'nin “el-Ke§fu vo'l-Beyan an-Tefsiri’l-Kur'an" adli In- 
den ba$ka, “el-Arais fi Kasasi’l-Enbiya” adli eserindon do zaman zaman na 
killerde bulunmaktadir. (11> 


Kurtubi’nin, es-Sa’lebi’nin dgroncisi el-Vahidi diyo bilinen Ebu'l-llason All 
b. Ahmed (468 / 1075-1076)’don de es-Sa’lebi’ye gore oldukga az miktarda 
nakilde bulundugunu goruyoruz. el-Vahidi -ibn Teymiye’nin belirttigi gibi- 
es-Sa’lebi’ye oranla Arap^ayi daha iyi bilen birisidir. Onun yazdigi “cl-Basil, 
ol-Vesit ve el-Veciz" adli tefsirlori oldukya faydah bilgiler ihtiva otmokle bir- 
likte bunun nakillerindo de batil olan bilgiler de dogru olan bilgiler de Ini- 
lunmaktadir. (12) 


Kurtubi’nin el-Vahidfye istinaden aktardigi bilgileri incelerken genoldo 
bunlann ya ba§ka mufessirlerce de payla^ilan kanaatler oldugunu ya da ko 
nu ile ilgili bir gorii§u yansitan tiirden oldugunu tesbit ettik. Buna ragmen 
ozellikle hadis olarak kaydettigi rivayetlerin saglam kaynaklarca toyidi tes¬ 
bit edilemedigi takdirde ihtiyatla bakilmasi gerektigi kanaatine vardik. ns) 


1.4. el-Mehdevi’nin: “et-Tahsil...” Adli Tefsiri: 

430 h. (1038-1039 m.) yilinda vefat eden Ebu’l-Abbas Ahmed b. Am 
mar el-Mehdevi’nin “et-Tahsil li Fevaidi Kitabi’t-Tafsil el-Camiu li Ulfl 
mi’t’Tenzil” (l4) adli eserinden pek <;ok yertle nakillerde bulunmakladir. 
Dolayisiyla Kurtubi’nin bu tefsirden gokya yaraiiandigini raluitlikla sbyloye- 
biliriz. (1,) j 


(11) Mesela, hk. VII, 22, el-Enam, 6/75. ayetin tefsiri, IX, .-(I, llrttl, I 1/38-40. ayollerin tef- 
siri; XX, 13, el-A'la, 87/1. ayetin tefsiri. 

(12) ibn Teymiyye, a.g.e., XIII. 386. 

(13) XIV, 53'te. Lukman, 31/6. ayetin tefsirinde es-Sa lebt ile el-Vahicti'nin clalia once 
nakledilen hadisc ek olarak zikrettikleri: "Yilksek sesle $arki soyleyen bir adama..." 
bbliimu buna ornek olabilir. 

(14) Bk. ed-Davudi, a.g.e., I, 56; SemsmklTn el-Cezeri, Gdyetu’n-Nihaye fi Tabakati’l-Kur- 
ra, Misir, 1351/1932, I, 92. 

(15) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 128-130 
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MAM KURTUBI 


1.5. Kbu’l-Hasen el-Maverdi’nin Tefsiri: 

Kurlubi, h. 450 (m. 1058) yilinda vefat eden Ebu’l-Hasen Ali b. Mu- 
Inumm'd cl Maverdfnin “en-Nuket ve’l Uyun" adim ta^iyan (l6) bu dzlii ve ri- 
vaycl .ignlikli tefsirinden de yeri geldikge nakillerde bulunur. Aym miielli- 
1 111 "Kdrbii'd-lXmya ve Din" adim ta§iyan eserinden de zaman zaman nakil- 
li’nlc bulundugunu hatirlatalim. (17) 

1.6. en-Nakka§’m Tefsiri: 

en-Nakka§ diye bilinen Ebu Bekr Muhanimed b. el-Hasen b. Ziya (351 
/ 9(>2)’nin “§ifau’s-Sudur" (1H) adli tefsiri, Kurtubi’nin vasat oranda nakiller¬ 
de bulundugu onemli tefsirler arasinda yer alir. Kurtubi, bu tefsirden de ade- 
ti iizere nakil yapmakla birlikte zaman zaman farkli kanaatlerini izhar etmek- 
ten de geri kalmaz. (l9) 


1.7. Mekki b. Ebi Talib’in “el-Hidaye...” adli Tefsiri: 

437.1j. (1045-1046 m) yilinda vefat eden Ebu Muhammed Mekki b. Ebi 


lib el-Kaysi'ye ait “el-Hidaye ila Bulugi’n-Nihaye fi Ilmi Meani'l-Kurani ve 


Tefsiri hi ve Envai UlumihT" adim ta^iyan ve olduk^a kabarik oldugu belirti- 
len tefsirinden (2fl> yer yer yararlandigi gibi, “Mu§kilu i’rabi’l-Kur’an" adli ese- 
rinden de yararlanmi§, (21) farkli kanaate sahip oldugu yerlerde de kendi ka- 


naatini delili ile birlikte zikretmi§tir. 


1.8. ibn Atiyye’nin Tefsiri: 

[ Tefsir tarihinde oldukga onemli yeri bulunan imam Ebu Muhammed Ab¬ 
dulhak b. Ebi Bekr b. Atiyye (481-546/ 1088-1151)’nin: “el-Muharraru’l-Ve- 
cTz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” adli eserinin, Kurtubi’nin en geni§ ^apta yararlan- 
digi bir tefsir oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. (22) 

Kurtubi, bu tefsirden buyiik olgiide yararlanmakla birlikte, hemen her za¬ 
man nakilde bulundugu kaynaklara kar$i takindigi ilmi ve tarafsiz tutumu- 
nu burada da takindigini goruyoruz. Yani Kurtubi, ibn Atiyye’den de nakil¬ 
de bulunurken, yeri geldikge ilmi gerekgelerle farkli kanaatlerini belirtmek- 
len de geri durmamaktadir. (23) 


( If)) es-Seyyid Abdulmaksudun notlanyla Heyrut, 1412/1992 de alti cilt halinde ilk defa 
basilnustir. 

(17) l)r. d-Kasabi, a.g.e., s. 130 v.d. 

(1H) Kfllip r.elebi, a.g.e., s. 1050 

(19) Mk. I)r. d-Kasabi, a.g.e., s. 134-137. 

(20) Dr. d-Kasabi, a.g.e., s. 144-145, el-Cezeri, a.g.e, II, 309, 310, ed-Davudt, a.g.e, II, 

331-332. 

(21) el-Kasabi, a.g.e., s. 145. 

(22) Ibn Atiyye nin hayati ve eserleri ic;in bk. Muhammed Ebu'l-Ecfan ve Muhammed ez- 
Zahl, Fihris ibn Atiyye, Beyrut, 19«3; Dr. ez-Zehebi, a.g.e., I, 23H v.d.; el-Kasabi, 
a.g.e., s. 427 v.d.; Mustafa Ibrahim, a.g.e., s. 92 v.d; Tefsiri, Fas ilmi Medisince (1975- 
1991 tarihleri arasinda) 1 6 cilt olarak basilmi^tir. 

(23) bk. Dr. d-Kasabi, a.g.e., s. 427 v.d. 
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2. Dirayet Tcfsirlcri: 


2.1. EbO ishak ez-Zeccac ile EbO CufW en-NobhAn: 

( Kurtubi, Ibrahim b. es-Sevri EbO Ishak ez Zei i .It Mil / 023> I2,) 'in "Me 
fmi’l-Kur’an” adli eserinden ve diger eserlerinden nakllleide bulnndugu gibi 
libu Cafer Ahmed 1). Muhammed en-Nehhas (33H / ‘HOi'den yam nnnn gerek 
"Meani’l-Kur’an,” gerekse “i’rabu’l-Kur’an” adli eserleilmlen nakllleide bulun 
maktadir. (25) J 

Meani’l-Kur’an'a dair bildigimiz en eski eser EbO Zekerlya el I’en.i (207 
/ 822)’ye aittir. Kurtubi, el-Ferra’nin gorii§lerini ise genelllkle en Nehh.ls ile 
ez-Zeccac vasitasi ile nakletmektedir. 


2.2. Zameh§eri’nin “el-Ke§§af’i: 

j~ez-Zameh§eri diye me§hur olan Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer (407 
538/ 1074-1143)’in, “el-Ke§§af” diye me$hur olan “el-Ke$$af an Hakaiki’t-Ten 
zil” adli eserinden, Kurtubi, genellikle Zamah^eri’nin Mu’tezili mezhebini yan 
sitan kanaatleri di§inda kalan ve ayet-i kerimenin lafzi tefsirleri ile zaman za 
man belagat niiktelerini ihtiva eden kisimlarim iktibas eder. (26) 

Boylelikle Kurtubi’nin Ke§§aftan asil yaraiianmasi gereken yoniiyle ya- 
rarlanmi§ oldugunu goruyoruz. Diger taraftan $u iki husus dolayisiyla Kur¬ 
tubi’nin Ke§§aPa fazla muracaat etmedigi dii^iinulebilir: 

1- Evvela Kurtubi, Zamah§eri’nin belirgin ozelliklerinden olan 
Kur’an-i Kerim'in belagat yonii iizerinde ba§ka hususlar agsmdan durduftu 
kadar durmaz. 

2- Ozellikle bu alanda ibn Atiyye’nin Zameh$eri ile mukayese edi- 
lebilecek gapta, ancak daha agik ve anla§ilir ifadelerle bu hususlara dair agk- 
lamalarda bulunmu§ olmasi. ^iinkii Kurtubi’nin ibn Atiyye’den gokya nakil 
yapmi§ olmasimn, bu agdan Zamah^eri’den ayrica istifade etmesine pek gerek 
birakmadigi kanaatindeyiz. 

2.3. ibn Huveyzimendad’m “Ahkamu’l-Kur’an”i: 

[TYakla§ik 390 / 1000 yilinda vefat ettigi belirtilen EbO Abdullah kiln- 
yesini ta§iyan ve ibn Huveyzimendad diye me§hur olan Muhammed b. Ah¬ 
med b. ishak'in “Ahkamu’l-Kur’an”i, (27) Kurtubi'nin ozellikle ahkam ayetlerini 
tefsir ederken ba§vurdugu eserler arasinda yer almaktadir.^7 

(24) ed-Davudi, a.g.e., I, 7-10. 

(25) Dr. el-Kasabi, a.g.e., 123-127 (i'rabu'l-Kur’an), 127-12H, (Mefini'l-Kur'an); O N. Bilmen, 
Biiyuk Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973. I. 378, 379. 

(26) Zemah.serf ve Tefsiri igin bk. Dr. ez-Zehebi, a.g.e., I, 429-482, ed-DavudT a.g.e, II, 314- 
316. 

(27) ed-Davudi, a.g.e., II, 68; ibn Abdilberr, el-istizkar’a Dr. A. Mu'tf el-Kal'an nin Mukad- 
dimesi, I, 201, dn: 4; Kehhale, a.g.e., VIII, 280. 



2.4. el-Cessas’in “Ahkamu’l-Kur’an”i: 

llancfi mezhebinin onde gelen ilim adamlarindan olan Ahmed b. Ali 
Kbii Bekr er-Razi el-Cessas (376 / 986)’in “Ahkamu’l-Kur’an” adli eseri (2K) de 
Kurlubi'nin -nisbeten az olmakla birlikte- nakilde bulundugu kaynaklar ara- 
.sindaclir. <29> 

2.5. el-Kiya et-Taberi’nin Ahkamu’l-Kur’an’i: 

Doneminin Bagdad’inin $afii mezhebine mensup en ileri gelen il¬ 
im adamlarindan olan ve el-Kiya el-Herasi diye me§hur olan imaduddin Ebu’l- 
lla.sen Ali b. Muhammed (450-504 / 1058-1110)'e ait “Ahkamu’l-Kur’an” ad¬ 
li eseri, (30) Kurtubi’nin er-Razi’ye nisbetle daha 90 k nakilde bulundugu 
eserler arasinda yer alir. Kurtubi, biiyuk gogunlukla nakillerinde adini verir. 
Ancak bazan ondan nakilde bulunmakla birlikte ona i$aret etmedigi, atifta 
bulunmadtgi yerler de vardir. (31 > 

2.6. ibnii’l-Arabi’ye ait “Ahkamu’l-Kur’an”: 

f -Maliki mezhebinin sonraki ilim adamlari ba§ta olmak iizere- birgok 
ilim adaminin da sik sik ba^vurdugu en onemli kaynaklardan birisi hig $up- 
hesiz Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Abdullah (468-543 / 1075-1148)'a ait “Ah¬ 
kamu’l-Kur’an” adli eseri (32) onemli bir yer tutmaktadir7]Kurtubi, adindan da 
anla^ilacagi iizere ozellikle ahkam ayetlerini izah ederken, bu degerli tefsir- 
den sik sik nakillerde bulunur. Ancak -yeri gelince de i§aret edilecegi gibi- 
Kurtubi, zaman zaman ondan yaptigi nakillerden farkli kanaatlerini izhar ed- 
er. (33) Ona atifta bulunmaksizin nakillerde bulundugu yerler de vardir. (34) 

3. iqari (Tasavuufi) Tefsirler: 

Merhum mufessirimizin, i§ari tefsirlerden kaynaklanna deginmeden on¬ 
ce “Kur’an-i Kerim’in bir zahir ve bir de batini oldugu” tezinden hareket ile 
Kur’an-i Kerimi yorumlamak iddiasiyla ortaya gikan Batinilere mensup ge§it- 
li kimselerin iddialan ile, genelde remz! veya i$ari tefsir olarak amlan tasav- 
vufi tefsirlerin yorumlanmn sihhati igin 6 ngortilmu$ temel kistaslan hatirlat- 
mak yerinde olacaktir. 

5atibi, “el-Muvafakat” adli eserinde, batini tefsirin kabul edilebilmesi igin 
gerekli ^artlan zikrederken §unlan soylemektedir: 


(2H) Ilk. l)r. ez-Zehebt, a.g.e., II, 438 v.cl, ed-Davudt, a.g.e., I, 55; KAtip gdebt, a.g.e., I, 20. 

(29) MeselA, V, 36 O, en-NisA, 4/101. Ayet, 8. ba§lik. 

(30) Ilk l)r. ez-Zehebt, a.g.e., II, 444 v.d; el-HerAst, Ahkamu’l-Kur’an, Ileyrut, 1405 / 1985, 
batfindaki biyografi; Katip gdebi, a.g.e., 20. 

(3D Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 139. 

(32) Dr. ez-Zehebt, a.g.e., II, 448 v.d. Katip gdebi, a.g.e., 20. 

(33) Ilk. Dr. el-Kasabt a.g.e., s. 141; Dr. ez-Zehebt, a.g.e., II, 462 v.d. 

(34) Ilk. Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 143 v.d. 




tefsIrTnIn k a y n a k i. a n i 103 

L- Arapyada kalml edilen esaslarm zaliiilnden .mlu.sil.m.i >»«>n* b.iimi ya 
da i$ari yorunuin sahib olmasi ve Arap dilinin .ml.Him n.slubima uygun ya 
piling olmasi, 

2- Yapilan bu yorunuin dogruluguna bir Iyerde n.i.ssen veya /.a 
liiren bir tanik bulunmasi (destekleyici bir ba$k.i delllln oIiii.im) ve ommla 
yeli$ecek bir delilin olmamasi. 

Birinci $artin gerekliligi, Kur’an-i Kerim'in Arapya nlujunun labn 1 >11 so 
nucu olarak ortadadir. C^unkCi eger Arap dilinin gerekllrmedlftl bu 111 , 111,1 .111 
lajjilacak olursa, bu anla§ilan mana hiybir zaman Arapya olinak silaim.i sa 
hip olamaz. 

Ikinci §art ise, eger yapilan bu batini ya da i§an yorunuin bir ha#ka yer 
de bir kaniti, bir delili yoksa yahut da ba$ka bir yerde onunla yell,sen bir de 
lil bulunuyor ise bu, Kur’an-i Kerime kar§i ileri siirulen miicerred kUllalar- 
dan bir iddia olur. Miicerred (delilsiz) bir iddia ise, ilim adamlannin ittHuk 1 
ile makbul degildir, (35> Bundan sonra da §atibi, Kur'an-i Kerim'in ye$illi ay el 
ve lafizlarinin batil olan batini yorumlarina bir takim ornekler vererek bun- 
lann batil olu§ sebeplerine ayiklik getirmektedir. 

Bu kisa ayiklamalardan anla§ildigina gore, Islam tarihinde birisi 
Kur’an-i Kerim ile bagda^mayan, Kur’anin maksadina uymayan, Arap dilinin 
kaidelerine aykiri yikarimlar ve manalar ihtiva eden Batinilerin remzi ya da 
sufilerin i§ari tefsiri, digeri ise bu iki $arti ta^iyan ve Arap diline de aykiri ol • 
miyan Kur’an-i Kerimin muhtevasi ile de herhangi bir §ekilde yeli^ki arzel • 
miyen i§ari tefsir. 

Kurtubi’nin, Batinilerce kullanilan ve Arap dilinin de Kur’an-i Kerimin de 
hiybir §ekilde teyid edip desteklemedigi i§ari tefsiri red edecegi tabiidir. Su¬ 
filerin kullandiklan i§ari tefsire kar§i tutumuna gelince; Kurtubi'nin, belirli- 
len bu iki §arti ta§iyan, Arap dilinin anla^ilma kurallan ile Kur’an-i Kerimin 
zahirinden anla§ilanlara aykiri dii$meyen i§ari tefsiri uygun gordiigunil, ba- 
zi niiktelerine zaman zaman degindigini, bunlan dile getirdigini gbrOyoruz, 
Ancak, $eriatin temel esaslanyla, dilin anla§ilma kurallan ile yeli$en stiff tef¬ 
siri reddettigini de gormemiz mumkiindiir ve bu kolaylikla anla$ilabllen bir 
husustur. (36) 

Bu kisa ayiklamalardan sonra Kurtubi’nin atifta bulundugu, sufi olarak bi¬ 
linen alimlerce te’lif edilmi$ tefsirlere kisaca deginelim: 

(35) Ibrahim b. Musa e$-Satibi, el-Muvafakat, Beynit, 1395/1975, 111, 394. Ayrica bk. Satibi, 
a.g.e, III, 403-405; Dr. ez-Zehebi, a.g.e., II, 357-377. 

(36) Bk. Dr. el-Kasabl, a.g.e., 308-314; Kurtubi'nin benimsemedigi Batini tefsire ornek: 
X, 13b, en-Nahi, 16/69 ayet, 3 baslik; X, 105, en-Nahl, 16/38 ayet; sufilere ait olup 
reddettigi i§ari tefsire ornek. I, 301, el-Bakara, 2/54. ayetin tefsiri; III, 251, el- 
Bakara, 2/249, ayet, 1. bajjhk; III, el-Bakara, 2/260. ayet; XIII, Ml, e^-Suara, 26/78- 
81. ayetler; sufi yorumlari §artlanni ta§imasi halinde kabul ettigine ornek: I, 197, 
el-Bakara, 2/10. ayet; II, 412, el-Bakara, 2/192. ayet, 13 baslik. 



3 1. ol-Tiisteri’nin “Tefsirii Kur’ani’l-Azim”i: 

EbO Muhammed Sehl b. Abdullah b. Yunus et-Tiisteri, hicri 200 yada 
20) (HIS vr H1 (>) yilinda diinyaya gelmi§, 273 / 886 ya da 283 / 896 yilinda ve- 
lul eimisiir. l37 ’ Kurtubi’nin seriate ve Arap dilinin anla§ilmasi kurallanna ay- 
kin nlm.iyan $ekilde bu tefsirden zaman zaman nakillerde bulundugunu go- 
lOyoniz. 


3.2. es-Sulemi’nin “Hakaiku’t-Tefsir”i: 

Ebu Abdurrahman Muhammed b. el-Iluseyn b. Musa es-Siilemi 
(330-412 / 942-1021)’nin “Hakaiku't-Tefsir" adh eseri (39) de Kurtubi’nin na- 
kilde bulundugu mutasavvif birisince telif edilmis bir diger tefsirdir. Kurtu¬ 
bi, gerek Sulemi’nin Hakaik'inden, gerekse de Ti'isteri’nin tefsirinden nakil¬ 
lerde bulunurken bzellikle bu nakillerin manalannin dogru olanlarim segmek- 
te bzel bir hassasiyet gosterdigini de rahathkla soyleyebiliriz. (40) 

3.3. Abdurrahim el-Ku§eyri’nin “et-Teysir fi’t-Tefsir: (41) 

f Ebu'l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin Ebu Nasir el-Ku§eyri (376-465 
/ 986-1073), kendisinden oldukga ovgti ile soz edilmi§ fakih, usul alimi, mii- 
lessir ve “Ku^eyri Risalesi” diye bilinen “er-Risale ’nin muellifidir. ( 42 > Kurtu- 
bi, zaman zaman Ku§eyri’nin gorti^lerini, kimi zaman tefsirini zikretmeden 
naklettigini gordugumuz gibi, (43) kimi zaman da tefsirine atifta bulunarak go- 
ru^lerini naklettigini goruyoruz. <44) J 

i Burada Kurtubi’nin, zaman zaman atiflarda bulundugu sufi bir kaynagi da- 
ha zikretmek yerinde olacaktir. Bunlardan birisi, Haris b. Esed el-Muhasibi 
(243/857)’ye ait “Kitabu’r-Riaye” (45> adh eseridir.J 

Kurtubi, anne-baba hukukuna dair agiklamalarda bulunurken, olumlu bir 
degerlendirme ile el-Muhasibi’den nakilde bulunmamn yamnda (46) bir ba§- 
ka yerde ibnii’l-Cevzi’den, el-MuhasibT’ye dair bir degerlendirmeyi nakletmek- 
tedir. Bu degerlendirmede, el-Muhasibi’nin ihm bir mesned olmaksizin zen- 
ginlerin fakirlerden gok daha sonra cennete gireceklerine dair gdru§iinti -ve 
Gazzali'nin bunu ondan nakiedi§ini- ele§tirmekte, Kurtubi de bu ele§tiriyi ye¬ 
rinde bularak ibnu’l-Cevzt’den aktarmaktadir. (47) 

(.37) Hk. Dr. ez-Zehebt, a.g.e., II, 380. 

(38) (brnekler iyin bk. Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 314-315. 

(39) Ok. Dr. ez-Zehebi, a.g.e, II, 384; Dr. Suleyman Ate$, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istan¬ 
bul, 1969. 

(40) Hk. Dr. el-Kasabl, a.g.e., s. 315-317. 

(41) KAtip (,'elebi, a.g.e., 520 

(42) lbnii l-E.su-, el-Kamil, VIII, 118; ed-Davudi, a.g.e., I, 291-292. 

(43) Mesela, II, 17, el-Hakara, 2/83. ayet, 8. baislik. 

(44) Mesela, II, 342, el-Hakara, 2/189. ayet, 2. ba.siik. 

(45) Hk. Katip g.elebl, a.g.e., 98. 

(46) X, 239-240, el-isra, 17/23-24. ayetler, 6 ve 8. basliklar 

(47) III, 417-418, el-Hakara, 2/283- ayet, 24. ba§lik. 
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B- Kur’^n Tarlhine ve Kir&ate Dalr Encrlcn 

Kurtubi, ozellikle Mukaddimesi'nde Kur'iln l.mltme dair escrlcre alitlar 
da bulundugu gibi, Tefsiri'nin ba$indan sonima kailar yi-ri geldik^c kiraata 
dair belli ba$lt eserlere atifta bulunur, onlarilan nakiller yapar. 

1. el-Enbari’nin “er-Red” Adli Eseri: 

Ba§ta Kur’an-i Kerim ilimlerine dair olmuk Uzere \,c$illi konularda <>l 
dukga degerli eserlerin sahibi olan Muhammed b, el Ka.snn b. Mubamined, 
b. Be§§ar b. el-Hasen... el-Enbari (271-328 / 884-940)'ye ail "ei Heildti Ala Men 
Halefe Mushafe Usman” adli eseri, (48) Kurtubi’nin, Kur'an lailhlnl llgilendi 
ren hususlarda zaman zaman nakillerde bulundugu eserler aruNiiulu onem 
li bir yer tutmaktadir. (49) 

2. Ebu Ali el-Farisi’nin (50) “el-Hucce” Adli Eseri: 

Ebu Ali el-Hasen b. Ahmed b. Abdulgaffar (377 / 987)’in “el-Hueee fi 
ileli’l-Kiraat es-Sebe’» adli eseri, Kurtubi’nin, kiraat ile ilgili ayiklamalannda 
gok^a ba$vurdugu eserlerden birisidir. ( ' ,1) 

Ancak, bu eser yalnizca kiraat kitabi olmayip, kiraat ile ilgili nahiv bilgin- 
lerinin de goru^lerini nakleden, bu goru§leri ayiklayan, olduk<;a zengin ve 
^e^itli bilgiler ihtiva eden degerli bir eserdir. Kurtubi’nin bu eserden zaman 
zaman geni§ agiklamalarim ozetleyerek naklettigi de gorulebilmektedir. (l2) 

3. ibn Cinni’nin (53) “el-Muhtesib” Adli Eseri: 

Miifessirimiz imam Kurtubi, Ebu’l-Feth Osman b. Cinni (392 veya 393 
/ 1002 veyal003)’nin “el-Muhtesib fi Tebyini Vucuhi §evazzi’l-Kiraat ve’l-iza- 
hi anha” adli eserinden de ^ok^a yararlanmi§tir. Eserin adindan da anla§ila- 
cagi gibi, ozellikle $az kiraatler a^iklanmakta ve bunlann anlamlan verilmek- 
te yahut da liigat ve nahiv agiklamalan yapilmaktadir. “el-Muhtesib” Kur- 
tubi'nin bu alanda yararlandigi eserlerdendir. (,4> 

4. Ebu Amr ed-Dani’nin (55) Eserleri: 

Kiraat alimleri arasinda doneminde “tistadlar tista^li, kiraat bilginleri- 
nin bilgini” diye bilinen Osman b. Said b. Oilier Ebu Amr cd-l)uni (371- 

(48) Bk. ed-Davudi, a.g.e., II, 226-229; 1. Pa§a, a.g.e., 1, 556. 

(49) Mesela, I, 5, Kur'an’in Faziletled hahsi; I, 23, Kur'an'm I'rabi hahsi; I, 32, Kur an'in Re y 
ile tefsiri hahsi, XIV, 252 vs. 

(50) ibnu'l-Cezeri, a.g.e., I, 946-947. 

(51) Bazi ornekler icin hk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 148 v.d. 

(52 Bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 151 v.d. 

(53) ibn Cinni'nin hayati ve eserlerine dair bilgi itjin bk. M. Ali en-Neccar'in, Ebu'l-Feth Os¬ 
man b. Cinni’nin el-Hasais (Beyrut, ikinci baski tarihi yok) adli eserine yazdigi 
mukaddime (I, 5-73). 

(54) Ornekler i^in bk. Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 152-154. 

(55) ibnu'l-Cezeri, a.g.e., I, 503-505; Katip t^elebi, a.g.e., 538. 
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H i • >H I l()52)’ye ait “Camiu’l-Beyan fi’l Kiraati's-Seb'i, Kitabu't-Teysir, Kila- 


bil'l Mukanna' f? Resmi Mesahifi’l-Emsar” gibi eserleri, miifessirimiz medium 
Kiirmhi nin yokya yararlandigi eserler arasinda yer alir. <56) Ozellikle kiraate 
il.m .Kiklamalann Kurtubi Tefsiri'nde yokya ele alinmasi dolayisiyla bu ko- 
• uk l,i aym a brnekler vermeye gerek gormuyoruz. 


5. Ebu Ma’§er et-Taberi’nin (57) “Suku’l-Arus” Adh Eseri: 

Abdulkerim b. Abdussamed b. Muhammed b. Ali b. Muhammed Ebu 
Ma'.>er et-Taberi (478 / 1085) “et-Telhis fi‘1 Kiraati’s-Seman” ve “Suku’l- 
Arus” adlanni ta§iyan kiraate dair oldukya degerii eserleri bulunan bir mii- 
elliftir. Ozellikle Suku'l-ArCis adh serinde 1500 rivayet ve rank oldugu bilhas- 
sa anilmaya deger gorulmektedir. (58) 

Kurtubi, bu kitabin ismini -tesbit edebildigimiz kadariyla- her ne kadar Tef- 
sirinde bir defa zikretmekte ise de, (59> bu eserden daha yok yararlandigi ve 
bazen de yalnizca Ebu Ma’§er adini zikretmekle yetindigi yerlerde bu eser- 
tlen iktibaslarda bulundugu hususundaki kanaatimiz kuwetlidir. 


C- Garibu’l-Kur’an’a Dair Eserler: 

Ciarib, yabana anlaminda olup, herkesye ne anlama geldigi bilinemeyen 
lafizlar demektir. O bakimdan, Garibu’l-Kur’an’dan kasit, Kur’an lafizlannin 
ne anlama geldigini bilmemek demektir. (60) Garibu’l-Hadis de buna gore ha- 
dis-i §erifte yer alan ve arapya olmakla birlikte herkes tarafindan ne anlama 
geldigi bilinemeyen lafizlar demek olur. ~3 

Imam Kurtubi, bu alanda ilk eser vermi§ Ebu Ubeyde Ma’mer b. ei-Mii- 
senna (v. 210 / 825)’dan ba^layarak Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam (224 / 839), 
Ebu Bekir Muhammed el-EnbarT (328 / 940*)’den ve buna benzer bu alanda 
oldukya degerii eser vermin olan $ahislardan yogu kere isimlerini zikrederek 
ayiklamalar nakletmekte ve onlara atiflarda bulunmaktadir. 

Kurtubi, ozellikle Kur’an lafizlannin anla§ilmasina ehemmiyet verdiginden 
dolayi, yararlandigi biryok lugat eseri ile birlikte, onun Garibu’l-Kur’an’a da¬ 
ir yazilmi§ onemli eserlerden de istifade ettigini belirtmeye aynca gerek gor- 
mUyoruz. 


Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 154. 

(57) Ibnu'l-Cezeri, a g e., I, 401; Katip Qelebi, a.g.e., 1317. 

(5H) Ihnu [-(.ezeri, aym yer. Ancak Katip yelebi'nin bu rakarrn (aym yerde): "Bir milyon 
be$yilz elli rivayet ve tarik olarak zikretmesi bir kalem ziyadesi olmahdir. Ciinkii Ara- 
PV a da bir milyon “elf, elf diye ifade edilir. Ke§fu’z-Zun&n'&A sehven fazladan bir elf 
yazilmis olmahdir. “el-Ca’beri, §erhu'§-Saribiyye'de der ki: Kiraat imamin, Rivayet 
ondan nakledenin, Tarik Ravi den nakledenin okuyu.suna denir.” (Katip Celebi a.g.e., 
1317) 

(59) IX, 306, er-Ra’d, 13/17-19- ayetler. 

(60) Suyuti, a.g.e., I, 149; Katip Qelebi, a.g.e., 1203. 
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Bu arada Kurtuhi'nin, Ebu Kasim Abdurrahman b. Abdullah os Siilicyli 
(581/1185)’ye ait “et-Ta'rif ve’l-i’lam fima Vakaa II I Km .mi Mino‘1 -Esnnii ve’l 
A’lam" (6l) adini ta$iyan ve Kur’an-i Kerimdo adi amliiiaksi/.in kendilerinden 
soz edilmekle birlikte, haberlere dair bilgi sahthi ul.inlarm adini bildigi 
isimleri apklamaya ve tanitmaya dair olan escriiulon de sn/.eltigini ve buna 
atifta bulundugunu goriiyoruz. (62) 

II- Hadis, Hadis Fikhi ve Siret’e Dair Kaynaklari 

Gerek Kur’an-i Kerimin muhtevasi, gerekse de Kurlubi'nln tofslrlni le'lil 
iislubu ve te’lifindeki amaci ile Tefsiri’ni te’lifte uymayi lauhlull etllginl In* 
lirttigi §artlar ve buna dair gzdigi ger^eve, onun birgok hadis c.serlnden, met 
muasindan, siret’e, §emaile, hadis fikhina dair kaynaklardan yeri gcldikv'e ve 
buyuk gapta yararlanmasim gerektirmi$ bulunmaktadir. Kurtubi’nin Ini alan 
da da oldukga kapsamli, ge^itli ve zengin bir eser listesinden miikemmel bir 
§ekilde yararlandigini soylemek miibalagali bir iddia olarak goriiimemelidir. 

$imdi de Kurtubi’nin bu alanda yararlandigi kaynaklari ve eserleri imkan 
ol^'iisunde tasnif ederek sunmaya gayret edelim: 

A. Kiitub-i Sitte ve Diger Hadis Eserleri: 

Kiitub-i Sitte, harfi anlami ile “alti kitap” demek olup, ozellikle hadis kay- 
naklannin en giivenilir olanlanni ifade etmek i^in kullanilan bir tabirdir. bu 
tabirin kapsamina Buhari ve Muslim’in Sahihleri ile, Ebu Davud, Tirmizi, Ne- 
sai ve ibn Mace’nin Stinenleri girmektedir. Kurtubi’nin yararlandigi hadis ki- 
taplari hem sayica pek <pok, hem de hadis zikretmeksizin tefsir yaptigi hemen 
hemen tek bir ayet ve belki de tek bir sahife geymediginden -yada bu olduk- 
^a nadir oldugundan- dolayi, yalmzca -tesbit edebildigimiz kadariyla- Kur¬ 
tubi’nin ismen zikrettigi hadis eserlerinin listesini vermekle yetinmek yolu- 
nu tercih edecegiz: 

C 1- Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari (256 / 870)’nin el-CAmiu’a- 
Sahih’i. 

2- Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Ku§eyri (251 / 865)’nin el-Camiu’s- 
Sahih’i. 

3- Ebu Davud Suleyman b. el-E$’as es-Sicistani (275 / 888)’nin Siinen’i. 

4- Ebu Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi (279 / 892)’nin Siinen’i. 

5- Ebu Abdurrahman Ahmed b. §uayb en-Nesai (303 / 915)’nin Siinen’i. 

6- Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini (273 / 886)’nin Siinen’i. 


(61) Katip £elebi, a.g.e., 421; Sttyuti, a.g.e., I, 10 

(62) Ilk. VIII, 38, el-Enfal, 8/38. ayet, 4. ba^lik; X, 398, el-Kehf, 18/30-31. ayetlerin tefsiri. 
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7- Ahmed b. Hanbel (241 / 855)’nin Miisned’i. 

8- Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Dariml (255 / 869/nin 
Milsned'i yada Siinen’i. 

9- imam Malik b. Enes (179 / 795)’in el-Muvatta adli eseri. 

10- Ebu’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darakutni (385 / 995)’nin Siinen’i. 

1 1 Ebu Bekr Ahmed b. Omer el-Bezzar (292 / 905)’in Miisned’i. 

12- Ebu Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti (354 / 965)’nin Sunen’i. 

13- Ebu Davud Suleyman b. Davud et-Taylisi (131-201 / 749 - 8l6)nin Mus- 
ned’i. 

14- Kurtubi, aynca iki Sahihi bir arada topliyan eserlerden de istifade et- 
mi§tir ki, bunlardan biri.si Ehu’l-Hasen Ahmed b Rezin el-Abderi (535 / 
114l)’nin “et-Tecrid fi’l Cem’i Beyne’s-Sihah” adli eseri ile Ebu Abdullah Mu¬ 
hammed b. Ebi Nasir el-Humeyri (488 / 1095)’nin “el-Cem’ Beyne’s-Sahihayn” 
ve imam Muhammed b. Abdulhak el-i§bili (582 / 1186)’ye ait “el-Cem’ Bey- 
ne’s-Sahiheyn” adli eserlerinden de nakillerde bulunmu§tur. (63) ^j 

Kurtubi'nin bunlar di§mda ikinci derecede yararlandigi ba^ka hadis eser- 
leri ck* vardir. Bunlann hadis eserleri arasindaki onemi de digerlerine gore 
daha azdir. Bunlara da kisaca deginip geymekte fayda gormekteyiz: 

1. el-Halimi’nin “Minhacu’d-Din” adli eseri: 

Ebu Abdullah el-Huseyn b. el-Hasen (403 / 1112) el-Halimt’ye ait olup 
“^uabu’l-iman’ a dair oldugu belirtilen bu eser, ((,4) konulanni hadisleri esas 
alarak sundugundan ve miifessirimiz Kurtubi de bu eserden genel olarak nak- 
lettigi hadisler ile ilgili atiflarda bulundugundan <r,5) biz de Kuitubi’nin Tef- 
siri'nde yararlandigi hadise dair kaynaklar arasinda zikretmeyi uygun bulduk. 

Eserin konusunu da gozoniinde bulundwracak olursak; eseri Kurtubi’nin 
yararlandigi tevhid ve kelama dair eserler arasinda da sayabiliriz. 

2. et-Tirmizi el-Hakim’e Ait “Nevadiiru’l-Usul”: (66) 

el-Hakim et-Tirmizi diye me$hur olan Ebu Abdullah Muhammed b. Ali 
b. el-Hasen (318 veya 320 / 930 veya 932)’in bu eseri olduk^a garip ve mu- 


(63) Buraya kadarki listeyi Dr. el-Kasabl de aynen zikretmektedir. Bk. s. 154-156 Bundan 
sonra sozii edileeek eserlerden ise -el-Hakim et-Tirmizi'nin Nevadiru'l-Usul’u 
milstesna- ni.sbeten az nakilde bulundugu icin aynca Dr. el-Kasabl sozetmenus ola- 
bilir. 

(64) Katip C^elebi, a.g.e., 1871; el-Kettani, er-Risaletu'l-Mustatrefe, Istanbul 1986 (tipki 
basim), s. 58. 

(65) II, 121, el-Bakara, 2/127’nci ayetin tefsiri; VIII, 316, Yunus, 10/11'nci ayet, 3’ncii ba.shk; 
VIII, 338, Yunus, 10/32 nci ayet, 7'nci bajjiik; X, 31, el-Hicr, 15/43-44; XVIII, 130, el- 
MQnafikun, 63/10-1 l'nci ayetler, 2'nci ba§hk. 

(66) el-Hakim et-Tirmizi'nin hayati ve eseri i^in bk. Abdulaziz b. $ah Veliyyullah Dehle- 
vi, Bust&nu’l-Arifin, Ankara, 1986, <-ev. Doc. Dr. Ali Osman Ko^kuzu, s. 119-121; es- 
erin Ahmed Abdurrahim ile es-Sayih -es-Seyyid el-CumeylT'nin tahkiki ile Kahire, 
1408/1988'de yapilan ne^rinin I, 7-199 daki tamtim. el-Kettani, a.g.e ., s. 56-57 
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teber olmiyan pek (.ok rivayet de ihtiva elmekirdii. ( 

O bakimdan terciimemiz esnasinda Kvirlillti'iun naklottigi rivayotk-i'in 
yerini Nevadiru'l-Usul’de tesbit etmekle blrliku*. geivk duydtikya Ini rivayet 
lerin ba$ka guvenilir kaynaklardan da tahkiki yolunn glitik. Mu rivnyetleri gii 
venilir kaynakta tesbit edemedigimiz takdirck* ise, y.i «mini lie ilgili lii< s l>ir alif 
ta bulunmadik yahut da bu rivayetin guvenilir bir nvayel nlm.idigim ve bu 
nun sebebini de izah etmeye gali$tik. 

3. Ebu Nuaym’in “Hilyetii’l-Evliya”si: (67> 

430 / 1039 yilinda vefat eden Hafiz Ebu Nuaym Ahmed b. Alulull.ih b. 
Ahmed’in “Hilyetu’l Evliya" adli eseri, mufessirimizin ikinei dereeede yninr 
landigi hadis eserleri arasinda yer alir. (68) 

4. Ebu Nasr es-Siczi’ye Ait “el-ibane”: (69) 

Ebu Nasr Ubeydullah b. Said b. Hatim es-Siczi (440 / 1048)'yc ail "el 
Ibane an Usuli’d-Diyane” adli eser de KurtubT'nin zaman zaman atiflarda bu- 
lundugu kitaplar arasinda yer almaktadir. (7f)) 

5. ibnii’l-Hassar’a Ait “§erhii’s-Sunne”: 

Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim Ebu’l-Hasen el-Hassar 
(611/1211), aslen i§biliye’li Fas dogumlu bir fakihtir. Kaynaklar onun Fikih 
Usulii, Nasih ve Mensuh gibi birtakim eserlerinden soz etmektedir. (71) 

Kurtubi, ayrica -adini vermeksizin- sadece ibnii’l-Hassar’a ait oldugunu be- 
lirttigi “§erhu’s-Sunne” adli eserden iki defa nakilde bulunur. (72> Birkag de- 
fa da sadece “ibnu'l Hassar” diyerek eser ismi vermeksizin ona atifta bulu¬ 
nur. f73> 

6. Darakutni’nin “Kitabu’l-Medih” (el-Mudebbec)’i: 

Yalnizca bir defa bu kitaptan nakilde bulundugunu tesbit ettigimiz “Ki- 
tabu’l-Medih”in gegtigi yerde kitabin arapga baskisini hazirlayanlar dipnoi - 
ta: “Bazi niishalarda: el-Mezbah diye gegmektedir, dogrusunu tesbite muvaf- 
fak olamadik” kaydini du$mii$ bulunuyorlar. (7 l!)Ancak, Darakutni ve eser- 

(67) Bk. el-KettAni, a.g.e., s. 29 ve 140; ed-DehlevT, a.g.e., s. 90-91 ve 131. 

(68) Mesela, II, 100, el-Bakara, 2/124. Ayet, 7. bajjlik; IV. 62, Al-i Imran, 3/26. a yet; XV111. 
80, es-Saff, 61/2-3- Ayetler, 3- Haslik vs... 

(69) KAtip Celebt, a.g.e., 2; el-Kettam, a.g.e., s. 39. 

(70) Mesela: IV, 223, Al-i Imran. 3/144. Ayetin tefsiri. IV, 310; Al-i Imran, 3/190-200. 
Ayetler, 2. batjhkta. 

(71) ZiriklT, a.g.e., IV, 330-331: KehhAle, a.g.e., VII, 228. Her ikisi de “Serlm's-Simne" diye 
bir eser adi vermiyor. Elimizin alnndaki kaynaklarda “ihnu'l-Hassar diye bajjka bir 
muellif de tespit edemedik. 

(72) VI, 210, el-Maide, 5/48. ayet ile VII, 364, el-MAide, 5/112. Ayet. 

(73) I, 73, i’cazu'l-Kur’An bahsi, I, 103, Besmele bahsi, 19. ba.slik v s... 

(74) X, 316, el-isrA; 17/82, 2. baslik. 
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It-ri iizerine yapilan ara§tirmalarda onun bu adi ta$iyan bir eserinin bulun- 
duguna dair bir bilgi tesbit edemedik. $u kadar var ki hat itibariyle ayni olan 
sadece noktalamalan farkli bulunan “el-Miidebbec" adinda bir eserinin bu- 
lundugunu gordiik. (75) Dolayisi ile metinde “Kitabu’l-Medih” diye; dipnot- 
la bazi niishalarda “el-Mezbah” diye verilen eserin asil adi “el-Mtidebbec”den 
ba$kasi olamaz. 

“el-Miidebbec” ise, ilk olarak Darakutni tarafindan kullanilmi§ ve hakkin- 
da mustakil bir eser yazilmi^tir. <76) Islam alimlerinden akran olanlann biri- 
birlerinden rivayetleri demek olan el-Miidebbec’e dair ilk eser yazanin Da- 
rakutni olduguna Hakim en-Neysaburi de “hoealanmizdan birisi” diyerek i$a- 

rette bulunmaktadir. (77) 

Son olarak Kurtubi’nin atifta bulundugu ve hadis usulii ilmine dair birkag 
eseri de kaydedelim: 

7. Hakime Ait “Ulumu’l Hadis”: (78) 

imam Hakim Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah en-Neysaburi 
(321-40S / 933-10l4)ye ait “Ma’rifetu Ulumi’l Hadis” adh esere KurtubT yal- 
m/.ea bir defa atifta bulunmaktadir. (79) 

8. el-Hatib el-Bagdadi’ye Ait Eserler: 

Kurtubi, Ebu Bekr el-Hatib el-Bagdadi diye bilinen ve (392-463 / 
1002-1071) yillan arasincla ya§ami§ Ahmed b. Sabit b. Ahmed’den <80) de za- 
man zaman nakillerde bulunmakta ve ge^itli eserlerinin adini vermektedir: 

a. Rivayetu (Rivayatu) es-Sahabeti Ani't-Tabiin <81> 

b. Esmau’l-Men Rava an Malik <8i) 

e. es-Sabik ve’l-Lahik (83) 

d. el-Faslu ve’l-Vaslu (84) 

e. Tam adi «el-Cami'li Adabi’§-$eyh ve’s-Sami'» olan (8:,) ve Kurtubi’nin 
sadece “Cami”’ diye adini verdigi eser. (86) 

(75) Bkz. Dr. Muvaffak b. Abdullah b. Alxlulkadir'in: 

1- Sualatu’l-Hakim en-Neyhsaburi li’d-Ddrakutni fi’l-Cerhi ve’t-Ta’dil, Riyad, 
1404/1984, s. 34. 

2- Sualatu Hamze b. Yusuf es-Sehmi li’d-Ddrakutni ve Gayrilii mine’l-Me§ayili, 
Riyad, 1404/1984, s. 37. 

(70) Doy. Dr. Miicteba Ugur , Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992. s. 248. 

(77) Hakim en-Neysaburi, Ma’rifetu Ulumi’l-Hadis, Heyrut, 1400/1910, s. 215. 

(78) Ilk. Hakim, a.g.e, baskiya hazirlayanin mukaddimesi, el-Kettanl, a.g.e., s. 143. 

(79) X, 407, el-Kehf, 18/39-41. ayetin refsiri. 

(80) Kehhale, a.g.e., II, 3-4. 

(81) I, 218, el-Bakara, 2/19- ayet. 

(82) I, 40, Mukaddime, Allah'm Kitabim ogrenme keyfiyeli bahsi. 

(83) II, 110, el-Hakara, 2/125. ayet, 6. baijlik. 

(84) VI, 398, el-En'am, 6/17. 

(85) el-Kertani, a.g.e., s. 143- 

(80) XII, 216, en-Nur, 24/27. ayet, 9. ba?lik. 
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9. ibn Sal&h’in Ultimu’l-Hadis’e Dair Miikiublimosi: 

Ibn Salah diye me$hur olan Ebu Amr Osman b Alulunahman (377 / 
1181)in telifi olan me$hur Mukaddime’sine ,H 1 ir.sbti edebildigimiz kadit 
ri ile - adini anarak yalnizca iki defa aufla lnilunmakladir. <HHI 

10. Ebu Bekr el-Acurri <89) 

Kurtubi, Tefsiri’nin <;e§itli yerlerinde, Elni liekr Miilianiinnl b. el I in 
seyn b. Abdullah el-Acurri (360 / 971) tarafindan kaydedlldlftlnj belniligi, de 
gi§ik sahabeler tarafindan rivayet edilmi§ bir takim hadl.slere de i.saieiie bn 
lunmaktadir. 

Bu hadislerin bazisi Ebu Said el-Hudri (90) bazisi Ebu Zer (,JI ’ ve ba/.isi da 
Um ed-Derda <c;2) tarafindan rivayet edilmi§tir. 


B- Hadis Fikhina Dair Eserler: 

Kur’an ahkamini onceleyen bir tefsir olan “el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'An" ml* 
li eserinde imam KurtubT’nin hadis-i $eriflerden bol bol istifade etmesi ne ka 
dar tabii ise, hadis-i §eriflerdeki ahkami agiklamaya dair telif edilmi$ ve "ha* 
dis fikhi eserleri” diye nitelendirilebilecek eserlerden yararlanmasi ve mi'iel* 
lifinin de Maliki mezhebine mensub olmasi dolayisi ile Maliki mezhebinde 
yazilmi$ bu tur eserlerin agirltkli olmasi, bu eserler arasindan da ozellikle sa- 
ir mezheblerin de goru§lerine yer veren, onlarin delillerini a^iklamayi onem- 
seyen eserleri kaynaklan arasina alarak bunlara oncelik tanimasi tabiidir. 

i$te Kurtubi Tefsiri'ni tetkik eden bir kimse, bu tefsirin miiellifinin gci\ek- 
ten bu alanda yazilmi§ olduk<;a mukemmel, kapsamli ve saglam kaynaklar- 
dan istifade etmeye biiyuk bir onem verdigini gorur. $imdi Kurtubi’nin ya- 
rarlandigini tesbit edebildigimiz “hadis fikhi 'na dair eserleri siralamaya va- 
li§alim: 


1. ibn Abdi’l-Berr'in (93) “el-istizkar”i: 

imam ve hafiz unvanli Ebu Umer kiinyeli Yusuf b. Abdullah b. Muham- 


(87) el-Kettant, a.g.e., s. 214. 

(88) 1, 79, ‘Surelerin faziletine dair uydurulmus hadisler" hahsi ve VIII, I HO; et-Tevlte, ‘>'00 
ayet, 12. bashk. 

(89) el-Kettani, a.g.e., 42-43; Kehhale. a.g.e., XI, 243; Ksilip Celehi, a.g.e., 323; Ismsiil I’asa, 
izahu’l-Mekn&n, I, 333. 


(90) X, 206, el-isra, 17/1. ayet, 4. bashk. 

(91) I, 328, el-Bakara, 2/38'nei ayetin tefsiri; II, 8, el-Bakara. 2/79'nni ayet. 2‘nci bashk; II, 
116, el-Bakara, 2/125'noi ayetin lefsirinin son lari; III, 32, el-Bakara, 212'nci ayetin tef¬ 
siri; 111, 278, el-Bakara, 2/235; VI. 19, 4/165'nci ayetin tefsiri; XIII, 224, en-Neml, 27/62- 
64'ncu ayetin tefsiri; XX. 24, el-A'la, 87/18-19'm u avetlerin tefsiri; 

(92) IV. 298, Al-i imran, 3/185. ayet, 3. bashk ve XV, I, Vasin / 36. Mukaddimesi 

(93) Hayaa ve eserleri icin bk. Dr. Alxlulmu'ti Emin Kal'ael, Ibn Abdilberr Siretuhfi ve 
Kitabuhu el-Istizkar, -el-istizkar in Dam Kuteybe ve Daru'l-Va'y (tarihsiz) nesri 1, cil- 
di bastarafmda-; s. 11-162; Dr. Muhammed Ahmed el-Moritani, Ibn Abdilberr'in 
Kitabu’l-Kafi, Riyad, 1398/1978, I, 5-132'de yer alan mukaddimesi; ed-Dehlevi, 


a.g.e., 131-133. 
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Imam kurtubi 


mcil i> AIhIi'I Herr (368-463 / 979-1071) genelde biilun islam aleminin, bzel- 
ilr ili* I'ndiWus'un kendisinden ovunerek soz edecegi degerli ilim adainlann- 
tlan hliiMilir. imam Kurtubi, “el-istizkar el Camiu li Mezahibi Fukahai'l-Em- 
*ili..." .idim la.'jiyan ve otuz cilt halinde yayinlanan eserinden oldukc;a ya- 
iai l.mmi.siir. Bu eserden nakillerine sik sik rastlamak imkammiz vardir. (9_,> Kur- 
lubi ba/.en bu eserden nakillerde bulunmakia birlikte her hangi bir atifta da 
n.uliivn ile olsa- bulunmaz. (96> 

2. et-Temhid: 

ibn Abdi’l-Berr’in Muvatta iizerine imam Malik'in hocalanni alfabetik 
si ray a gore tasnif ederek te'lif ettigi “et-Temhid lima fi Muvatta Mine’l-Meani 
ve’l-Esanid" adh eseri de (97) miifessirimiz imam Kurtubi’nin en onemli ha- 
dis fikhi kaynaklari arasinda yer alir. imam Kurtubi tipki el-istizkar gibi bu 
eserden de gokga nakillerde bulunur. (9H> 

Kurtubi bu eserden de nakillerde bulunmakia birlikte - nadiren de olsa 
- esere her hangi bir atifta bulunmaz. <99) 

3. el-Baci’nin “el-Munteka” adh eseri: 

Ebu’l-Velid Suleyman b. Halef el-Baci (494 / 1101)’nin “el-Miinteka" adi- 
ni ta^iyan Muvatta §erhi hem geni§ hem de ilim ortamlannda itilrar gbrmi'us 
$erhler arasinda yer alir. (inn> 

Kurtubi, degi§ik goru§lere yeri geldik^e temas eden bu eserden, yeri gel- 
dik<;e yararlanmi§ bulunmaktadir. (101) 

4. ibnti’l-Arabi’nin “el-Kabes” adli Eseri: 

Ahkamu’l-Kur’an adh eserinden gok\a istifade eden Kurtubi, yine ib- 
nii'l-Arabi’ye ait olan “el-Kabes bima Aleyhi el-imam Malik b. Enes” adh ese- 
rine de zaman zaman atifta bulunur. no2) Katip Cedebi ise bu eserin adini “el- 
Kabes fi $erhi Muvattai Malik b. Enes” diye kaydetmektedir. (10i) 


(94) Eserin muhakkiki ve yayincisina clair bilgiler bir bnceki notta kaydedilcli, ed-Dehlevi 
bu eser hakkmda $unlan sbyler: “el-istizkar, aslinda Muvattain en giizcl serhidir... 
eger seyrek ve acik yazi ile yazilirsa 30 cilt kadardir...” (s. 132) Ozel olarak bu es¬ 
erin tamtimi iyin bk. Dr. Kal acT, el-istizkar Mukaddimesi, I, 82 v.d.; Dr. el-Moritamnin 
el-Kafi Mukaddimesi, I, 44 v.d. 

(93) Uazi ornekler i^in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 158 v.d. 

(96) Ornek k;in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 162 v.d. 

(97) Tamtici bilgi icin bk. el-Kal’aci, a.g. Mukaddime, I, 52-55; Dr. el-Mnritam. a.g. 

mukaddime, 1. 84-100; el-Kettani, a.g.e., s. 3 13. 

(98) Ornek k'in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 165 v.d. 

(99) Ornek k;in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 169 v.d. 

(100) Doy. Dr. i. Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul, 1989, s, 166. 

(101) Ornek ic;in bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 170 v.d. 

(102) V. 360, en-Nisa, 4/101, ayet, 8. baslik; VII, 101, el-En'am, 6/141. Ayer, 6. baslik. 

(103) Katip Celebi, a.g.e., 1315. 
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5. Ibnii’l-Harrfit’in “Kitabu’l-AhkAm”i: 

582 / 1186 yilinda vefat eden ibnit'l llan.ll dlyr Unman Mini Mnliam 
med Abdulhak b. Abdurrahmarr'in (104) ahkam Hr ilgili vr liadi.s likhma da 
ir “el-Ahkamu’l-Kiibra, el-Ahkamu’l-Vusui ve el Ahk.hnu's Sugui" olmak 
iizere iiy ayn eseri oldugu belirtilmektedir. <IM| 

imam Kurtubi, ^ogunlukla ibnii’l-Harral'in admi vererrk naklllrrdo bulu- 
nur ve bu nakilleri de yogunlukla hadislerin sihhal deivceleilnln degerlrn 
dirilmesi ile ilgilidir. Kurtubi, bu konuda Ebu Muhammed Abdiilluk'm k.t 
naatlerine de olduk(:a itimat eder. (106) 

6. Ebu Cafer et-Tahavi: (107) 

Kurtubi, Tefsirinde, Hanefi mezhebinin ileri gelen ilim adamlurmdun 
imam Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi (229-321 / HH 
933)’y e P^k (ok gorii^u nisbet edip onun adini zikretmekle birlikle (|f,M) -k\s- 
bit edebildigimiz kadanyla- herhangi bir eserinin adini vermemektedir. O ba- 
kimdan Kurtubi’nin Tahavi’ye ait gorii^leri ibn Abdi’l-Berr ve benzeri ilim 
adamlannin eserlerinden nakletmi§ olma ihtimali vardir. 

C- Siret, §email... v. b. Eserler: 

Kurtubi Tefsiri, gibi hacimli bir eser yazmayi hedeflemek, elbetteki 
Kur’an-i Kerim’in, ozlii ve Kur’an uslubu tperyevesinde soz ettigi bir takim ta- 
rihi olaylan, Hz. Peygamber'in siretini ^e§itli yonleriyle ilgilendiren husus- 
lari etrafli bir §ekilde alma ihtiyacim da beraberinde getirir. O bakimdan nui- 
fessirimiz imam Kurtubi'nin, yeri geldik^e Peygamber efendimizin sireti, ga- 
zalan, peygamberliginin mucizelerini ilgilendiren Delail kitaplari ve hatta Ta- 
bakat ve tarih kitaplanndan yararlanma geregini hissetmi§tir. 

Boyle bir ihtiyaca binaen, Kurtubi de Tefsiri'nin diger kaynaklarim se^er- 
ken gosterdigi hassasiyeti, bu alana dair kaynaklardan yararlanirken de 
gosterdigini goriiyoruz. Kurtubi’nin, Siyer, Delail ve Tabakat ile tarih kilap- 
lari arasindan ismini verdigini tesbit edebildigimiz kaynaklarim $Oylece si- 
ralayabiliriz: 


(104) Katip (JelebT, a.g.e., 20; el-KettanT, a.g.e., s. 173- 

(105) el-Kettarri, a.g.e., s. 178-179; Dr. el-KasabT, a.g.e., s. 170. 

(106) Bk. I, 121, el-Fatiha, 1/Nuziilii ve ahkamina dair Ix'llOm, 10. bafchk; 11, 115, t*l- 
Bakara, 2/138. ayet, 2. ba.slik; IX, 328, er-Ra'd, 13/38 2. bajjlikia: "... Kbu Muhammed 
Abdulhakk'm bu hadisin sahih oldugunu soylemis olmasi snna yeter." cliyerek, lui 
hususta ona ne kadar giivendigini de ortaya koymakiadir. 

(107) Hayati ve e.serleri i^in bk. §erhu Meani’l-Asar, Beyrut, 1414/1994, 1, 1-6 daki 
mukaddime ile el-Kettani, a.g.e., s. 43-44; ed-DehlevT, a.g.e., s. 159-161. 

(108) Mesela bk. II, 104; el-Bakara, 2/124. ayet 11. bajjlik; II, 424, el-Bakara, 2/198. ayet, 
15- batjlik; VI, 39, el-Maide, 5/2. ayet, 2. ba.shk v.s. 





1. Ilm Ishak’in “Siretu’r-Rasurii: (109) 

| Mull.imined b. ishak b. Yesar (85-151 / 703-768)’e ait ve “Siretu Jbn Is- 
h.lk" diye ilc bilinen, “el-Miibtedeu ve’l-Meb'asu ve’l-Magazi” adli eser, 
Imam Kuriubi’nin siret ile ilgili bahislerde ba$vurdugu en onemli eserdir. (110) 

Kmliibi, sireti dolayli olarak ilgilendirdigi kabul edilebilecek hususlardan 
blnsi olan niizul sebepleri hususunda da ibn ishak'tan nakillerde bulunur. 
Al i Imran Suresi’nin tefsirini yaparken, ba$ taraflannin Hz. Peygamber ile hi- 
risiiyanlik konusunda tarti§malara girigmek maksadi ile gelen Necranlilar he- 
yeli’nin geli§i sebebiyle indigini belirten a^iklamalanna yer vermesi bu ka- 
bildendir. (im 

2. el-Vakidi’nin “el-Magazi” Adli Eseri: 

Ebu Abdullah Muhammed b. Omer el-Eslem! el-Vakidi (207 / 822)’ye 
ait "el-Magazi” adli eser (112) de Kurtubi’nin yararlandigi sirete dair eserler ara- 
sinda yer almaktadir. (113> Kurtubi, bazan Vakidi’den, ba§ka peygamberlere 
dair bilgi ihtiva eden goru§ler de aktarmaktadir. (11/,) 

3. ibn Abdi’l-Berr’e Ait “ed-Diirer fi’l-Magazi ve’s-Siyer”: 

el-istizkar'in tahkikli ne§rini yapan Dr. el-Kal’aci’nin “ed-Diirer fi ih- 

tisari’l-Megazi ve’s-Siyer” adi altinda bilgi verdigi eseri, (11 ' ,) Kurtubi: “ed-Du- 
rer fi’l-Magazi ve’s-Siyer” diye zikretmekte ve ondan nakillerde bulunmak- 
tadir. (ll6) 

4. Beyhaki’nin “Delailu’n Nubuvve” Adli Eseri: (117) 

458 / 1066 yilinda vefat eden Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin el-Bey- 
haki’ye aid “Delailu'n-Nubuvve” adli eser de Kurtubi’nin zaman zaman ba§- 
vurdugu kaynaklar arasinda yer almaktadir. (118) 


(109) Bk. Muhammed Hamidullah'in, Siretu Ibn Jshak’a (Konya, 1401/19H1) yazdigi 
Mukaddime; el-Kettanl, a.g.e., 107. 

(110) Mesela bk. VI, 33, el-Maide, 5/1. Ayet, 2. ba^lik; XIV, 128, el-Ahzab, 33/9. ayet, 1. 
ba§lik. 

(111) IV, 4, Al-i Imran, 3/1-2. ayetler, 5. ba^lik. Uir baska ornek: VI, 120, el-Maide, 5/18. 
ayetin tefsiri. 

(112) Kehhale, a.g.e; II, 95-96. 

(113) II. 125, el-Bakara, 2/127. ayetin tefsiri; V, 372-373. en-Nisa, 4/102. Ayet, 11. Ha.slik. 

(114) XV, 208, Sad, 38/41-43. Ayetlerin tefsirinde oldugu gibi. 

(115) Dr. el-Kal'acT, a.g. mukaddime, I, 66-67. 

(116) IV, 191, Al-i imran, 3/123-125. ayetler. 1. baslik. 

(117) Katip CelebT, a.g.e., 760; el-Kettani, a.g.e.. s. 33. 

(118) I, 330, el-Bakara, 2/40. ayetin tefsiri; IV, 91-92, Al-i imran, 3/45-46. Ayetlerin tefsiri; 
IV, 95, Al-i imran, 3/48-49. Ayetlerin tefsiri. 



TEFSlRl'NlN KAYNAKLARI 


115 


5. tbnti’l-CevzT’nin “el-Veffi” Adli Eaerl: 

Ebu'l-Ferac Abdurrahman b. Ebi’l-1 Ki.seyn IbnU'l Crvzi (597 / 1201 )yt* 
ait "d-Vefa Fi Fedaili’l-Mustafa” adi ile kaynaklaid.i /.Ikivclilcn eseri, Kurtu 
bt “d-Vefa fi $erefi'l-Mustafa” adi ile zikrelmekte ve una •ililfa bulunmakta 
dir. (120) 

6. Ebu’r-Rebi’ Siileyman’in “§ifau’s-Sudflr” Adli Ra«H: (,an 

Ebu’r Rabi’ Suleyman b. Seb’ el-Busti’ye ail "SifAu’s-NudOr 1*1 A'lilmi NO ' 
biivvet’i-Rasul ve Hasaisihi” adli eseri de Kurtubi’nin $emAII ve UelAilln NO 
bilvve’ye dair olup -tesbit edebildigimiz kadanyla- yalmzea bir del'll ulif’t.i Ini 
lundugu eserler arasinda yer ahr. (122) 

7. Kadi Iyad’in “e§-§ifa” Adli Eseri (123) 

Kadi Iyad diye me$hur olan Hafiz Ebu’l-Fadl Iyad b. Musil (544 / 
ll49)’nin pek yok eseri vardir. Kurtubi de Kadi Iyad ismini vererek ondan 
yer yer nakillerde bulunmaktadir. (124) Bununla birlikte Kadi Iyad'in en 
me$hur eseri olan “e§-$ifa ft Ta’rifi Hukuki’l-Mustafa” adli eserinden de na¬ 
killerde bulundugunu goriiyoruz. <12-,) 

8. ibn Sa’d’in Tabakat’i: (126) 

Ebu Abdullah Muhammed b. Sa’d (230 veya 235 / 844 veya 849) *‘el- 
Tabakatu’l-Kubra” diye anilan oldukga onemli eserinden Kurtubi yeri geldik- 
c;e nakillerde bulunmaktadir. Bu nakillerinde kimi zaman “et-Tabakat" adi- 
ni verdigi gibi, fl27> sadace ibn Sa’d’a atifta bulunarak nakillerde bulundu- 
gu da goriilmektedir (128) 


(119) Katip Celebi, a.g.e., 2017; el-KettanT, a.g.e., s. 45 ve 106. 

(120) VIII, 181, et-Tevhe, 9/60. ayet, 12. ba;;lik. 

(121) el-KettanT, a.g.e., s. 106 ve 202; Katip Celeb!, a.g.e., 1050. 

(122) X, 208, el-isra, 17/1. ayet, 4. ba§lik. 

(123) el-KettanT, a.g.e., s. 106; Katip Celehi, a.g.e., 1052; Kehhale, a.g.e,, VIII, 16-17; ed- 
DehlevT, a.g.e., s. 226-230. 

(124) V, 205, en-Nisa, 4/43. Ayet, 9- ba§lik; II, 152, el-Bakara, 2/142. Ayet, 9. ba.slik; V, 392- 
393, en-Nisa, 4/119. ayet, 7. ba§lik; VI, 3, en-NisA, 4/148-149. Ayetler, 2. basjlik. 

(125) X, 209, el-isra, 17/1. ayet, 5. ba$lik; XI, 167, TAhA, 20/1-8. Ayellerin lefsiri; XII, 80, 
el-Hacc, 22/52. ayet, 2. ba$lik; XII, 82, el-Hacc, 22/52. ayet, 3- ba.slik; XIII, 68, el-Furkan, 
25/63. Ayetin tefsiri. 

(126) el-Kettani, a.g.e., s. 138-139; Katip Celeb!, a.g.e., 1103; Kehhale, a.g.e., X, 21-22. 

(127) I, 279, el-Hakara, 2/31. ayet, 1. ba.shk; IV, 191. Al-i imran, 3/123-125. ayetler, 1. ba.slik; 
VI, 121, el-Maide, 5/19. ayetin tefsiri; VI, 388, el-En'am. 6/2. ayetin tefsiri. 

(128) VI, 122, el-Maide, 5/19. ayetin tefsiri; VI, 225, el-Maide, 5/58. ayet, 2. bashk; VII, 198, 
el-A'raf, 7/32. ayet, 1. ba.slik. 


Imam kurtubI 


i m 


1), Ibn Abdi’l-Berr’in “el-istiab”i: (129) 

Kuilubi, ibn Abdi'i-Berr’in, sahabe biyografilerini konu alan onemli ese- 
I'l cl Isliilb’mdan aclini zikrederek nakillerde bulundugu gibi, (130) kimi yer- 
dc mlnulan "Kitabii’s-Sahabe” diye soz ederek nakillerde bulunmaktadir. (U1) 


10. Taberi Tarihi: 

/ iinam Ebu Cafer Muhammed b. Cerir’in me§hur eseri aym zamanda "Ta- 
iiliu'1-Umem ve’l-Mi'iluk'’ diye de bilinen Taberi Tarihi de Kurtubi’nin kay- 
nak olarak yararlandigi tarih eserleri arasmda yer ahrjKurtubi, gogunlukla 
sadece Taberi adini vermekle yetinerek nakilde bulundugundan dolayi, ki¬ 
mi nakillerin Tarihinden yapildigini tesbit etmek ya karine ile mtimkiin 
olur, (132) yahut da yaptigi naki! yada bulundugu atif Tefsiri’nde mi yer al~ 
maktadir, Tarihi’nde mi yer almaktadir? Ugiincii bir ihtimal olarak da Tabe- 
ri'nin ba$kalari tarafindan nakledilen goru§unu Kurtubi de nakleden kimse- 
ye uyarak mi nakletmektedir? Eger karine ile belli olmuyor ve Kurtubi nak- 
lettigi eseri zikretmiyor ise, aynca bir tetkiki gerektirdiginde §(iphe yoktur. 
Bazan Kurtubi, Taberi’nin Tarih-i Kebiri’nin adini zikrederek de atifta bulun¬ 
maktadir. (133) 


11. ibn Asakir’in “Dima§k Tarihi”: (134) 

Ibn Asakir diye bilinen ve ileri gelen hadis alimlerinin sonuncularin- 
dan kabul edilen imam Hafiz Ebu’l-Hasen Ali b. Hasen (571 / 1175)in, “Di¬ 
mask Tarihi" yeri geldikge Kurtubi’nin yararlandigi onemli tarih eserleri 
arasmda yer alir ve kimi zaman Kurtubi bazi hadisleri rivayet ederken de ona 
atifta bulunur^Kurtubi, ibn Asakir’in bu eserinden kimi yerde “Dima$k Ta¬ 
rihi" diye sarahaten sozeder, kimi yerde de “ibn Asakir Tarihi'nde nakletti- 
gine gore..." diye atifta bulunur. (135) 


(129) Eseri tamtici bilgi i^in bk. Dr. Kal'aci, a.g. mukaddime, I, 59; Katip Celeb?, a.g.e., 81; 
Kettani, a.g.e., s. 128. 

(130) IV, 193, Al-i imran, 3/123-125. ayetler, 1. ba^hkta oldugu gibi. 

(13D VIII, 181, et-Tevbe, 9/60. ayet, 11. ba§likta olclugu gibi. 

(132) IV, 76, Al-i Imran, 3/39. ayette Hz. Meryem'in Hz. isa'ya hamile kaldigi sirada Hz. Zek- 
eriyya'mn hanimimn Hz. Yahya'ya hamile kalip, Hz. Yahya'mn annesinin karninda iken 
Hz. Isa'ya secde ettigini belirtmesine dair rivayet gibi. 

(133) X, 219, el-isra, 17/7. ayetin tefsirinde oldugu gibi. 

(134) Katip C^elebi, a.g.e., 294; el-Kettam, a.g.e., s. 57, 58. 

(135) VII, 104, el-En'am, 6/141. ayet, 6. ba?hkta “Tarihu Dima.sk" diye zikrederken; III, 276, 
el-Ilakara, 2/255'te; IX, 32, Hud, 11/38-40. ayetlerin tefsirinde; IX,42, Hud, 11/41-44. 
Ayetlerin tefsirinde; XVI, 215, el-Ahkaf, 43/29. ayetin tefsirinde; X, 218, el-isra, 17/7 
ayetin tefsirinde sadece “Tarih” diye zikretmektedir. 
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12. el-Kisai’nin “Kasasu’l-Enbiya” Adli K«cri:' l; ‘°’ 
el-Kisai diyc $6hret bulmu$ olan Ali Iv I l.im/.i l>. Abdullah b. Belmien 
(181, 182, 185, 189 ve 193 / 797, 798, 80-1 ve HU*; larlhlerimlen birisindc ve- 
fat ettigine dair farkli rivayetler vardir)in eserlerl aiasmd.i "KasaMi'l-Enbiya” 
adini ta§iyan bir eserinin de bulundugunu Kali|> (^eleN, K0>lu/. /amun'ila /ik 
retmektedir. (i37) "1 




Kurtubi’nin el-Kisai’den yaptigi nakiller, csas itihaiiyle lllg.it ve kiraat iIt* 
ilgili olmakla birlikte bir yerde onun “Kasasu'l-EnbiyiV adli eari'ine dr at if 
ta bulundugunu goruyoruz. (138) 


13. es-Sa’lebi’nin “Kitabu’l-Arais” Adli Eseri: 

Kurtubi’nin, miifessir olarak kendisinden gokya rivayette buluruluftu cn 
Sa’lebT’nin, Kasasu’l-Enbiya’ya dair “Kitabu’l-Arais” <139> adli eseri mien tie nu* 
kilde bulundugundan daha once de soz etmi$ idik. (140) 


III- Tevhid (Akaid) ve Kel^m’a Dair Eserler: 


imam Kurtubi’nin Tefsiri'nin degeri hi<p $uphesiz hacminin buyuklOgiin- 
den kaynaklanmiyor. Bu Tefsir'in degeri, elbetteki -bir bakima- ihtiva ettigi 
ilmi meselelerden ve bu meselelere agiklik getirmeye gali$irken yararlandi¬ 
gi olduk^a geni§ kaynaklar yelpazesinden kaynaklanmaktadir. 

Bir diger sebep de, Kurtubi’nin yararlandigi kaynaklan tesbit ederker, il- 
im adamina yaki§an bir titizlik ile bu kaynaklanni segmesidir. Bu esrrleri le- 
lif edenlerin, mumkiin mertebe sahalarimn en yetkili olanlarmin, yararlan¬ 
digi konulara dair yazmi$ olduklan eserlerin en kiymetli ve kapsamh olan- 
larint segmeye de belli bir ozen gostermi§ olmasidir. 

Diger alanlara dair yararlandigi kaynaklanni siralamaya <pali§irken rahat- 
likla bu husus goziimuze garptigi gibi, tevhid ve kelam alamnda yararlandi¬ 
gi eserler ve atifta bulundugu §ahislar da Kurtubi’nin bu hususta da aym tl- 
tizligi ve hassasiyeti gosterdigini ortaya koymaktadir. Bunun da Tefsiri'nin kiy- 
metini daha da artirdiginda $iiphe yoktur. $imdi de Kurtubi'nin bu alanda adi* 
m vererek yararlandigi eserler ile sadece isimlerini vermekle yetindlgi kay- 
nak §ahislann onemli olanlanni zikretmeye yali$alim: 


(136) ibnu'l-Cezen, Tabakatu’l-Kurra, I, 535-540; ed-DAvutli, Tabakatu'l-Miifessirin, I, 
399-403; Kehhale, a.g.e., VII, 84. 

(137) Katip gelebi, a.g.e., 1328. 

(138) VII. 24. el-En'am, 6/75. ayetin tefsiri. 

(139) ez-Zehebi, a.g.e, I, 227; 

(140) Bk. “2. Rivayet Tefsirleri, 1.3. es-Sa’lebi’nin Tefsiri”; VII, 22, el-Enam, 6/75. 
ayetin tefsiri; IX, 31, Hud, 11/38-40. ayetlerin tefsiri; XX. 13. el-A'la, 87/1. Ayetin tef- 
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I - Kbft Mansur el-Maturidi’ye ait “el-Akide”: (I4I) 

lllkadda Maturidi mezhebinin kendisine nisliet edildigi Muhammed b. Mu- 
liummrd I). Mahmud Ebu Mansur el-Maturidi (333/945)’ye ait “e!-Akide" ad- 
li t'Nt'iv Kurtubi, -tesbit edebildigimiz kadariyla- bir yerde atifta bulunmak- 
IiKIti ' |,,2) Bir ba$ka yerde de: "$eyh imam Ebu Mansur el-Maturidi’den nak- 
Irdlldiginc gore...” (143) diyerek bir atifta bulunmaktadir. 


2- Ibn Mende’ye Nisbet Edilen “Kitabu’t-Tevhid”: (144) 

Imam Kurtubi, Kehf, 18/48’nci ayeti tefsir ederken “Hafiz Ebu’l-Kasim Ab¬ 
durrahman b. Mende, Kitabu’t-Tevhid’de... rivayet etmektedir” (14-,) §eklinde 
bir ifade kullanmakta ise de bu ismi ta§iyan ve kaynaklarca 470 / 1077 yilin- 
da vefat ettigi belirtilen Ebu Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. ishak b. 
Mende’ye bu isimde bir kitap nisbet edildigini tesbit edemedik. (146) J 

Ancak, 395 / 1005 yilinda vefat ettigi belirtilen ishak b. Muhammed b. Yah- 
ya b. Mende’ye ait bu isimde bir kitabin nisbet edildigini gortiyoruz. (147) Bu¬ 
na gore kitap, Ebu’l-Kasim’in dedesi oldugu anla§ilan ishak b. Muhammed 
b. Yahya b. Mende’ye ait olmalidir. 

Muhtemeldir ki, Kurtubi, isim benzerlikleri dolayisiyla aslinda Ebu’l-Ka- 
sim’in dedesine ait olan eseri Ebu’l-Kasim’a nisbet etmi$ olabilir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah'tir. 

3- Ebu Bekr el-Bakillani’nin “et-Temhid”i: (148) 

E$’ari mezhebinin ileri gelen kelamcilarindan olan “ve el-Bakillani” diye 
me$hur olan Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed’e ait “Tem- 
hidti’l-Evail ve Telhisu’d-Delail” adh eserine Kurtubi, atifta bulunarak ondan 
nakil yapmaktadir. (149) 7 ' 

Bir ba$ka yerde de ondan “Seyfti’s-Stinne ve Lisanu’l-Umme = Sunnetin 
Kilici ve Ummetin (Savunucu) Dili” diye soz ettigini gortiyoruz. (1,0> Bunun 
di§inda Kurtubi’nin, daha pek ^ok yerde Ebu Bekir el-Bakillani’ye atiflarda 
bulundugunu gortiyoruz. (151) 

(141) Katip CJelebl, a.g.e., 1157; Kehhale, a.g.e., XI, 300. 

(142) X, 148, en-Nahl, 16/75. ayet, 4. ba$hk. 

(143) VI, 38, el-Maide, 5/2. ayet, 2. ba ? lik. 

(144) Miifessirimizin soziinu ettigi Ebfl'I-Kasim ibn Mende i^in bk. Katip CJelebi, a.g.e., 1671; 
Kettani , a.g.e, 31; Kehhale, a.g.e., V, 171. 

(145) X, 417. 

(146) KAtip Celebi, Kettani, Kehhale, aym yerler. 

(147) Kettani, a.g.e., 39, Katip C-elebi, a.g.e., 1406. 

(148) Kehhale, a.g.e., X, 109- 

(149) VII, 326, _el-A raf, 7/180. ayet, 3- ba§hk. 

(150) IV, 320, Al-i imran, 3/190-200. ayetler, 18. ba?lik. 

(151) Mesela, I, 370, 2/44. ayet, 9. ba$lik; II, 47, el-Bakara, 2/102. ayet. 9- ba.shk; V, 159, 
en-Nisa, 4/31. ayet, 1. ba.slik, VIII, 77, et-Tevbe, 9/6. ayet, 4. ba§lik. 
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4- Ebti lshfik el-tsfer&yini’ye Ait "el-Evaut": ‘ r, ‘’ 

Imam Kurtubf, EbO tshak el-isferayini ve "KOkmiddm" diye mc$lmr ohm 
ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim (418/ 1027) r alt "cl livsai" utli ilc amlan 
oserine bir yerde atifta bulunmaktadir. Atifta Inilinulugu Ini husu.sa dair go 
rti$unu benimsemedigi anla^ilan el-isferayini'tlen "laliklk linamlamulan bO 
yiik bir zat olan Ebu’l-Muzaffer el-isferayini..." dlyc sOz eimekiedn 1 IMl Ba* 
ka yerlerde de Kurtubi ona, ismini anarak atiflarda bulimnuktadii 1lv " 

5- Ebu’l-Meali el-Cuveyni’ye ait “el-Ir§ad”: (ISS) 

“imamu’l-Harameyn el-Cuveyni” diye me$hur olan EbO'l McAII Abdnlmc 
lik b. Abdullah (419-478 / 1028-1085)’a ait ve tarn adi “cl-lryfld lla KhvuUI'I 
Edilleti fi Usulu’l-i’tikad” §eklinde olan eserine Kurtubi, Tefsiri'nln bn# UH'Hl'- 
larinda i§aret etmektedir. (1,6) 

Yine aym yerde ona ait ve usulti fikh’a dair “el-Burhan" adli eserinden tic 
soz ettigini ve atifta bulundugunu goriiyoruz. Bundan ba§ka Kurtubi, ElnYI 
Meali’ye her hangi bir kitap nisbet etmeksizin, t;e,sitli vesileler ile atifta bu- 
lunmakta ve ele aldigi konu ile ilgili kanaatlerine i§aret etmektedir. (I<S7> 

* * * 


Kurtubi’nin kendilerine kelama dair £e§itli gorii^ler atfedip isimlerini zlk- 
rettigi kelam bilginleri elbetteki bunlardan ibaret degildir. Gerek kelam ali- 
mi olarak me$hur olmu§, gerekse de bu alanda §ohret bulmami§ olmakla bir- 
likte kelama dair kanaat belirtmi§, E§’ari mezhebine mensup olsun olmasin 
pek yok Ehl-i Siinnet alimine atiflarda bulunmu§tur. Bazi orneklerine Kur¬ 
tubi’nin §ahsiyetini ele alirken degindigimiz diger kelami mezheb goru$le- 
rini ve bu g6rii§lerin sahiplerini de zikretmi$ ve onlara da atiflarda bulunmu$- 
tur. 

Tekrar hatirlatalim ki, Kurtubi’nin adini vermekle birlikte kendilerine* 
herhangi bir kitap nisbet etmeksizin gbrti§ ve kanaat naklettigi kimseler, ken¬ 
dilerine ayrica bir kitap da nisbet ederek nakillerde bulundugu kimselerin 
sayisindan <pok <^ok fazladir. Bunlarin tesbiti ise ancak bu konuda hazirlana- 
cak mustakil bir indeks ile mumkiin olur. 


(152) Kehhale, a.g.e., I, 83. 

(153) VII, 14, el-En’am, 6/68. ayet, 4. ha^lik. 

(154) I, 272, 2/30. ayet, 17. Ha.slik; V, 159, en-Nisa, 4/31. Ayet, 1. bashk; VIII, 77, et-Tevbe, 
9/6. ayet, 4. badik gibi... 

(155) Katip Qelehi, a.g.e,, 68; Kehhale, a.g.e., VI, 184-185. 

(156) 1, 370, el-Bakara, 2/44. ayet, 9. ba§hkta. 

(157) Mesela bk. I. 103, Besmele, 21. baijlik; II, 84. el-Bakara, 2/115. ayet, 4. ba$lik; V, 159, 
en-Ni.sa, 4/31. ayet, 1. ba§lik; XII, 81, el-Haoc, 22/52. ayet, 3- ba.slik; XVI, 230, 
Muhammed, 47/5. ayet; XVII, 237, el-Hadid, 57/4-6. ayetlerin tefsiri. 
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IV- Fikha Dair Eserler: 

Ozellikle Encli'ilus men$eli mufessirlerde daha a<;ik<;a tesbit edilebilen bir 
ozellik, fikhT hi'ikumleri apklamaya, fikhi hiikiimler istinbat etmeye, bunla- 
rin delillerini sunup miinaka§a ve tercihe onem vermi$ olmalandir. Ozellik- 
k* IbnO’l-Arabi ve arkasindan Kurtubi, bu fikhi konulan geni§ge ve kapsam- 
li bir $ekilde ele alirlar. Oyleki, her ikisinin de tefsirleri Maliki mezhebine da- 
ir, aynt zamanda yeterli bir fikhi ba§vuru kaynagidir da. ibnii’l-Arabi’nin Ma¬ 
liki mezhebine taassubla bagliligi gibi ele§tirilebilecek bir ozelligi bulunma- 
sina ragmen, Kurtubi’de bu taassub hemen hemen yok gibidir. (158) 

Hie siiphesiz Kurtubi, bu zengin fikhi bilgileri ba$ta Maliki mezhebine da¬ 
ir telif edilmi§ fikih eserleri olmak uzere birgok fikhi kaynaktan derlemi§ bu- 
lunmaktadir. 

Kurtubi, fikhi meseleleri genellikle naklettigi §ahislara nisbet etmekle bir- 
likte ozellikle Maliki fikhina dair oldukga sinirh bir §ekilde eser ismi vermek- 
tedir. (159) Bu §ahislara atiflar sik sik tekrarlandigindan dolayi, aynca bunlar- 
dan yaptigi nakillere ornek vermeyi gerekli gormiiyoruz. 

Elbetteki Kurtubi’nin fikha dair kaynaklan yalnizca fukahanin te’lif ettik- 
leri fikih eserleri degildir. Bunlar arasinda ibn Abdi’l-Berr’in el-istizkar ile et- 
Temhid adli eserlerinin yaninda Ahkamu’l-Kur’an'a dair yazilmi§ tefsiiier de 
§uphesiz onemli bir yer tutmaktadir. Bunlara daha onceden deginmi§ bulu- 
nuyoruz. 

$imdi de Kurtubi’nin kendilerinden nakilde bulundugu onemli kimi fikih 
muelliflerinin bazi eserlerini siralamaya gali§acagiz: 

1- Sahnlin b. Said’in “el-Miidevvene” Adli Eseri: (l60) 

SahnGn Ebu Said lakabli Abdusselam b. Said (160-240 / 777-854)’in Ma¬ 
liki fikhina dair ve Kayrevan’li alimlerin guvenip dayandigi Maliki fikhmin 
en onemli eserlerinden birisi olan el-Miidevvene, Kurtubi’nin nakilde bulun¬ 
dugu belli ba§li Maliki fikhi kaynaklan arasinda yer alir. Kurtubi, eogunluk- 
la Sahnun adini vermekle yetinmekle birlikte, nadiren de olsa “el-MCidevve- 
ne”nin adini da verdigini gormekteyiz. (l6l) 

2- ibn Habib’in “el-Vadiha” Adli Eseri: (l62) 

Abdulmelik b. Habib b. Suleyman el-Endelusi (180-238 / 796-852)’nin eser- 

(158) M. Ibrahim, Medresetu’t-Tefsir fi’l-Endeliis, lieyrut, 1406/1986, s. 893 

(159) Mflliki mezhebine dair fikih eserleri arasinda zikrettigi onemli kaynaklar icin bk. Dr. 
el-Kasabi, a.g.e., 156-157. Bu eserlere dair bazi bilgiler i^in de bk. Muhammed Ebu 
Zehra, tmam M&lik, (Jeviren: O. Keskioglu, Ankara, 1985, s. 241-249 

(160) Kehhaie, a.g.e., VI, 224 

(161) Mesela bk. II, 324, el-Bakara, 2/187. ayet, 13- basjhkra; X, 156, en-Nahl, 16/80. ayet, 
5. baflikta. 

(162) Kehhale, a.g.e., VI, 181 
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leri arasinda yer alan "cl-Vacliha fi’s-SQnenl ve'l I'ikh" .ulit rser do Kurluhi’nin 
Maliki fikhina dair bnemli kaynaklan arasinda yn .iln 


3- Muhammed b. Ahmed’e Ait “el-Utbiyyc”: ‘ 

Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Utbe (2SS / H()0)nin pek e*>k esc 
rinden birisi “el-Utbiyye” diye anilir. Kurtubi de genelde "el Utbi” ailini 
anarak bir?ok fikhi goru§u Muhammed b. Ahmed It. Ulbr'yr Isnal elmekle 
birlikte nadiren de olsa, eseri olan “ei-Utbiyye" yi de /.I k rede re k aiilia bulu 
nur. < l64 > 


4- ibnu’l-Mevvaz’a Ait “Kitabu’l-Muvazene” 

Kurtubi, ibnu’l-Mevvaz diye me§hur olan Muhammed b. Ibrahim I). Zlyarl 
el-iskenderi (180-269 / 796-882)’ye de pekgok yerde gorii$ atfelmekte ve "Kl 
tabu’l-Muvazene”sinden nakillerde bulunmaktadir. 


* * * 


Bunun di§inda Kurtubi, Maliki mezhebine mensup belli ba§li ilim adam- 
lanna da -isimlerini zikrederek- pek gok yerde gorii§ nisbet etmekte ve on- 
lann kanaatlerini nakletmektedir. Bu naklettigi kanaat ve goru$lerin onem- 
li bir bolumunii, adini andigimiz Maliki mezhebi ilim adamlannin eserlerin- 
den, yada bunlardan nakleden ba§ka muelliflerden naklettigini rahathkla sdy- 
lemek mumkundur. 

5- ibnu’l-Miinzir’in “Kitabu’l-i§raf” Adli Eseri Cl66) 

Kurtubi, aynca “ilmu’l-Hilaf” diye bilinen ve mezhepler arasi mukayese- 
li fikih (el-Fikhu’l-Mukaren) diye de anilan dala ait fikih eseri bulunan ilim 
adamlanndan da nakiller yapmi§tir ki, bunlardan birisi de ibnii’l-Mtlnzir’dir: 

Kurtubi, ibnti’l-Miinzir diye me§hur olan Ebu Bekir Muhammed b. Ibrahim 
Ibnu’l-Munzir en-Neysaburi (309 / 921)nin adini ozellikle tlegi§ik mezheple- 
rin goru§lerini arka arkaya siralarken vermekte ve nadiren de olsa onun bu 
goru$lerinin “el-i§raf” diye bilinen kitabinda yer aldigim belirtmektedir. <1(,7) 

Kisa adi “el-i$raf” olan bu eserin Katip gelebi tarafindan zikredilen adi “el- 
I§raf ala Mezahibi’l-E§raf” §eklinde Kehhale tarafindan zikredilen adi ise, “el- 
i§raf ala Mezahibi Ehli’l-ilm” §eklinde olmakla birlikte bir ba$ka yerde ise bu 
eserin adi “el-i§raf ala Mezahibi Ehli’l-ilm (veya: el-t§raf fi lhtilafi’1 Ulema Ala 

(163) Kehhale, a.g.e., VIII, 276 

(164) II, 231, el-Bakara, 2/173- ayet, 28. bajhkta okliigu gibi. 

(165) Kehhale, a.g.e., VIII, 200 

(166) Katip gelebi, a.g.e., 103; Kehhale, a.g.e., VIII, 220 

(167) III, 165, el-Bakara, 2/233- ayet, 10. ba$hk gibi 
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Mrzahibi'l-E$raf)” $eklinde verilmektedir. (K,K) ibnii’l-Munzir’in vefat tarihi- 
nl .110 / 922 ve 318 / 930 olarak gosterenler de vardir. (l69) 

«- Ibn Abdi’l-Berr’e Ait “el-Kafi” Adli Eser: (170) 

Vbd Omer kiinyeli Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’l-Berr’e ait 
"d K.ili ft Fikhi Ehli'l-Medine el-Maliki” adli eserinden kimi zaman ismini de 
vererek nakillerde bulunmaktadir. (171) Kurtubi’nin, Hadis fikhina dair kay- 
naklarini tanitirken ibn Abdi’l-Berr’e ve eserlerine aynca deginmi$ idik. 

7- Ibn Rii§d’e Ait “el-Mukaddimat” Adli Eser: (172) 

Ebu’l-Velid b. Rii§d diye me§hur olan Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. 
Rd§d (450-520 / 1029-1126) ait “el-Mukaddimat” adli eserine Kurtubi, eseri- 
nin adim vererek atifta bulundugu gibi, (175) eserinin adini zikretmeksizin de 
atifta bulunmaktadir. (174) 


8- Ibn §fis’m “el-Cavahirii’s-Semine” Adli Eseri: (175) 


Kurtubi, Abdullah b. Necmeddin b. $as’a ait “el-Cevahirii’s-Semine ala Mez- 
hebi Malik'in Alimi'l-Medine” adli Maliki fikhina dair esere atifta bulunarak 


nakiller yaptigi gibi, (I76) sadece Ibn $as’in adim zikrederek da ondan nakil¬ 
lerde bulunmaktadir. (177) 


9- er-Ruyani’nin “Bahru’l-Mezheb” Adli Eseri: (l78> 

Kurtubi, hi£ $uphesiz sadece Maliki mezhebine dair fikih kaynaklardan ya- 
hut da mukayeseli mezheplere dair fikhi kaynaklardan nakilde bulunmakla 
yelinmemi§tir. Bundan once Kurtubi’nin yararlandigina i§aret ettigimiz bir ta- 
kim kaynaklardan bu husus anla§ilmaktadp\ J 

Diger taraftan Kurtubi’nin se$itli mezheplere gore yazilmi§ fikhi kaynak¬ 
lardan da dogrudan yararlandigini gormekteyiz. Bunlara ornek olmak uze- 


(168) Bk. Do^. Dr. Abdulkadir Sener'in ibnu'l-Miinzir'e ait Kitabu’l-icmd’ ne.sri, Ankara, 1983, 
s. 13-22‘de yer alan ve ibnu'l-Miinzirin hayati ve eserlerine dair mukaddime, s. 16. 

(169) Bk. Kehhale, aym yer; Katip Selebi, aym yer; Dcx;. Dr. A. .Sener, a.g. Mukaddime, s. 13 . 

(170) Dr. Muhammed Madik, - ibn Alxlilber'e ait Kitabu’l-Kafi Mukaddimesi, 1, 43-132 
ile Dr. Emin el-Kal'acT el-lstizkar Mukaddimesi, 1, 56-57. 

(171) VII, 3 , el-En'Am, 6/59. Ayet, 2. ba§lik 

(172) Kehhale, a.g.e., VIII, 228 

(173) V, 362, en-Nisa, 4/101. Ayet, 9- ba§lik 

(174) V, 67, en-Nisa, 4/11-14. Ayetler, 12. bashk. Burada §unu hatirlatahm; el-MukaddimAt 
sahibi Ebu l-Velid iinvanli bu ibn Riijsd ile, “BidAyetu'l-Mtictehid” adli eserin sahibi ve 
aym zamanda Enduliis'iin ileri gelen felsefe biiginlerinden olup el-Hafkl iinvanli ibn 
R(l§d (520-595 / 1126-1199) birbirine kari^tirilmamalidir. (Bk. Kehhale, a.g.e., VIII, 313 ) 

(175) KAtip SelebT, 613; KehhAle, a.g.e., VI, 158. 

(176) V, 66 , en-NisA, 4/11-14. Ayetler, 12. ba^lik. 

(177) V, 133, en-Nisa, 4/24. Ayet, 13 . ba$hk ve V, 204, en-Nisa, 4/43- Ayet. 7. ba§lik. 

(178) KAtip gelebT, a.g.e., 2.26; KehhAle, a.g.e., VI, 2.06. 
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re de $afii mezhebine mensup ve er-RGyani dlye median olan Abdulvahid h. 
Ismail b. Ahmed’in -ki, Ebu’l-Mehasin kOnyelldli HIS S()2 / 1 ()2i-1109) 
$afii mezhebinin en geni$ fikih kitaplarindan blrisl olan "Balnu'l-Mezhcb" ad- 
li eserinden nakillerde bulundugunu, bu esere alillui yaphgim gbrmckto- 
yiz.( 179) 

Nitekim Kurtubi’nin bir yerdeki ibaresinden de oium I lanell. mezhebinin 
ileri gelen ilim adamlarinin eserlerini bizzal mUlalaa elllglni lie anlamakta- 

yiz. (180) 


* * 


* 


Kurtubi’nin Tefsirinde zaman zaman fikih usulii bahislerinin de ele aim 
digini, aynca sbylemeye gerek olmadigi gibi bu konuya dair daha sonrakl blr 
boliimde temas edecegimizi belirterek yeri geldikye bazi fikih us Old esei'le- 
rine atifta bulunduguna da i$aret etmekle yetinelim. (181) 


* * * 


Burada bir daha $u hususu belirtmekte yarar vardir: Bizler, bu deneme- 
mizle hi$ $uphesiz KurtubT’nin yararlandigi butun kaynaklan siralami^ olmak 
gibi bir iddia ta$imiyoruz. Esasen Kurtubi’nin butun kaynaklanni ismen tes- 
bit etmek belki de imkansizdir. £iinkii Kurtubi’nin, gorii^leri naklederken ki- 
tap ismi vermeksizin sahiplerine goru§leri nisbet ettigi yerler ile aynca kitap 
ismini de zikrederek goru§Ieri zikrettigi yerler arasinda bir mukayese yapi- 
lacak olursa, kitap ismi zikretmeksizin sadece §ahis ismi vererek yaptigi na- 
killerin, digerlerinden kat kat fazla oldugu goriilecektir. Bu ise, her bir gb- 
rii§un kaynagini tesbit etmenin ne kadar zor oldugunu aynca belirtmeye ge¬ 
rek birakmiyacak bir husustur. 

Gerek buraya kadar ismini siraladigimiz eserler, gerek bundan sonra Isim- 
lerini verecegimiz eserler yine de Kurtubi’nin ismen zikretmi§ oldugu eserle- 
rin tamamini ku$atmaktan uzaktir; bnemlilerinin biiyiik bir bblihnOnU bu li.s- 
te kapsamakta ise de hepsini kapsadigini iddia etmiyoruz. 

V- Arap Diline Dair Eserler: 

Kur’an-i Kerim, Arap diliyle indirilmi§ bir kitaptir. Bu kitabi geregi gibi an- 
liyabilmek ise, gerek bu dilin kelimelerinin anlamlanni, gerekse de Arapya'- 


(179) X, 76, en-Nahl, 16/8. ayet, 5. ba^lik; VII, 122, el-En'am, 6/145. ayet 3- ba$lik. 

(180) Bk. VI, 38, el-Maide, 5/2. ayet 2. Wa^lik 

(181) Mesela, I, 370, el-Bakara, 2/44. ayet, 9. ha$lik. 
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mil dll bllglsi kurallarini ve bu dilin anlatim $ekil ve tekniklerini de bilmeyi 
gnvkllilr Ilatla bunlar ne kadar giizel ve saghkli bilinebilirse, Kur’an-i Ke- 
rlme mulialap olan bir kimsenin de bu ilahi hitabi daha giizel, daha dogru ve 
yrrliulc anliyabilmesi, yorumluyabilmesi imkam yiikselir. Bu agidan genel ola- 
ruk hot On mufessirler, daha dar gergevede ge§itli yonleriyle Arap dili ile ilgi- 
II bahlsler gcrgevesinde tefsire agirlik veren mufessirler, bu arada da miifes- 
Nliimiz Kurtubi de Tefsiri'nde Arap dilini ilgilendiren ge§itli yonleriyle agik- 
lamalara ehemmiyet vermi$tir. Bu sebeple bu alanda yazilmi§ bir takim kay- 
naklardan, bu konuda soz sahibi otorite §ahsiyetlerden nakillerde bulunma- 
si, onlardan yararlanmasi tabii bir hadisedir. $imdi bu alanda KurtubT’nin ya- 
rarlandigi eserleri genel bir tasnife tabi tutarak, kisaca deginmeye gah$ahm: 

A. Garibu’l-Kur’an ve Garibu’l-Hadis’e Dair Eserler: 

KurtubT’nin Kur’an-i Kerimin anla§ilmasinda gugluk gekilen lafizlarmi 
(Garibu’l-Kur’an’i) agiklamaya gah$irken gerek ozel olarak bu alanda yazil- 
mi$ kaynaklardan, gerekse de sadece Garibu’l-Hadis’e dair yazilmi§ eserler- 
den faydalandiginda §iiphe yoktur. Qiinku, bu alanda eser vermi$ belli ba$- 
h ilim adamlannin isimlerini zikrederek onlara atifta bulunarak Kur’an-i Ke- 
rim'in ge^itli lafizlanna dair kapsainli ve doyurucu agiklamalar bulundugunu 
gdrmek igin -denilebilir ki- Tefsiri'nin herhangi bir sahifesine muracaat etmek 
yeterli bulunmaktadir. Sadece Garibu’l-Kur’an’a dair yazilmi§ herhangi bir es¬ 
er ismi verildigini tesbit edemedigimizden Garibu’l-Hadis’e dair yazilmi§, 
yada bu alanda eser verdigi bilinen bazi miielliflere i^aret edelim: 

1. Ebu Ubeyd’in “Garfbu’l-Hadis”i: (182) 

Bu konuda derli toplu ilk eser veren*ki$i oldugu belirtilen Ebu Ubeyd 
el-Kasim b. Sellam (224 / 839)’e, Kurtubi, ismen sayilamiyacak kadar gok yer- 
de atifta bulunmakta ve birgok Kur’ani lafzin liigavi manasini ona nisbeten 
agiklamaktadir. Nadiren de olsa Ebu Ubeyd’in “Garibu’l-Hadis” kitabinin adi- 
ni ismen verdigini de goruyoruz. (183) 1 

Ancak bu, miifessirimizin Ebu Ubeyd’e atfen yaptigi biitun nakillerin bu 
eserinden oldugu anlamina gelmemelidir. Qiinkii Ebu Ubeyd’in gerek fikha 
dair gerekse kiraatlere dair agiklamalari da pek goktur ve Kurtubi bu yon- 
de de Ebu Ubeyd’den gokga istifade etmi§tir. 

2. Ebu’l-Ferec el-Cevzi’ye Ait “Fuhumu’l-Asar”: 

EbO’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi'nin (510-597 / 1116-1201) pek gok 
eseri oldugu bilinmektedir. Kurtubi de onun ge§itli eserlerinden yararlanir, 


(1H2) Ksltip gdehT a.g.e., 1204; el-Kettani, a.g.e., 154. 
(183) I, 5, Mukacldinie, Kur'an'in faziletlerine dair hahiste. 
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nakillerde bulunur, onlara atiflar yapar. Ihinl.iul.m birisi do gbrilldilgO 
kadanyla Kitap ve Siinnette varid bir takun kdimrlnl >crh rimeye, aviklamaya 
tahsis edilmi$ bir eser oldugu anla$ilan "Fuluimul Asilr" adli eseridir. 

* • • 


Burada bir daha ifade etmekte fayda mOhtha/a clliftiml/ Iiiimi.h .siiki, Kur 
tubi, yararlandigi kaynaklarin ismini zikretmekten v’uk, nuklelllgl hllginin ail 
oldugu §ahsin adini zikretmeye onem verir. Bu ise onun verdigl rser isim 
lerinin az, buna kar§ilik kendilerine gorii§ atfedip doftrudun yalmi dolayli 
olarak eserlerinden nakillerde bulunup ismini zikrettigi Him udumi *ayiNinm 
buna nisbetle gok daha kabarik olmasi sonucunu vermi$tir. 

B. Genel Liigatler (Sozliikler): 

Kurtubi’nin, Kur’an-i Kerrn lafizlanni agklamaya <;ali§irken sik sik ba$vur- 
dugu kaynaklar arasinda -ozel olarak Kur’an ve hadis lafizlanni $erhetmeye 
aynlmi§ eserlerden ayn olarak- Arap diline dair yazilmi$, kapsamh genel s6z- 
luklerin de yer aldigini gormekteyiz. Yer yer isimlerini zikrederek atifta 
bulundugunu tesbit ettigimiz bu eserlerin onemlilerini siraliyalim: 

1. ibnu’l-Enbari’nin “Kitab ez-Zahir”i: (185) 

Ebu Bekr Muhammed b. Ebu Muhammed el-Enbari (271-328 / 884- 
940)’ye ait “insanlann kullanmakta olduklan kelimelerin anlamlanni a^iklayan" 
ez-Zahir adli sozliikten Kurtubi’nin isim zikrederek yararlandigini gormek¬ 
teyiz. (I86> 

2. Ebu Omer el-Mutarriz’e Ait “Kitabii’l-Yavakit: (187) 

Sa’leb (291 / 904)in arkada§larmdan Ebu Omer Muhammed b. Abdul- 
vahid el-Mutarriz (345 / 956)in eseri olan “el-Yavaklt" adli sozliik turd eser- 
den de Kurtubi nakillerde bulunmaktadir. (18H) 

3. el-Esmai’nin “Kitabu’l-Efal” Adli Eseri (189) 

Katip Qelebi’nin "Kitabii Ef’alu ve Ef’ale yada Kitabu Efale ve Fe’ule” 
diye adini verdigi iinlii edebiyatg ve bununla birlikte fikih ve hadis bilgini 
olarak da kabul edilen Ebu vSaid Abdulmelik el-Asmai (216 / 831)’y L * ait eser- 
den Kurtubi, “Kitabii’l-Efal” diye adini vererek nakilde bulunmaktadir. (J90) 

(184) I, 330, el-Bakara, 2/40. Ayetin tefsiri. 

(185) Katip Celeb!, a.g.e, 947. 

(186) Mesela, I, 104, Besmele bahsi, 23. Imshk. 

(187) Katip gelebi, a.g.e, 2053-2054. 

(188) X, 372, el-Kehf, 18/17-18. ayetler, 4. baslik. 

(189) Katip Qelebi, a.g.e., 1395; KehhAle, a.g.e, VI, 187. 

(190) X, 376, el-Kehf, 18/19-20. ayetler, 3- ha«lik. 
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4. fll-C«wht»ri’nin “es-Sihah”i: (191) 

Im.nn lihrt Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (393 / 1003)’ye ait 
"Tiu u'l I.ufta ve Sihahu’l-Arabiyye” adli iinlii sozliik, Kurtubi’nin adeti iizere 
prk s.nk yerde sadece Cevheri’nin ismini anarak, bazan de “.el-Cevheri, es- 
Siliali adli oserinde...” gibi ifadelerle eserinin adini da vererek nakillerde 
bulundugu (l92) ve gok^a yararlandigi onemli bir sozliiktiir. 

I lie $iiphesiz bu sozliik, gerek kendisinden sonraki sozliik gali§malarinin, 
gerekse de sozliik miiracaati gerektiren $ali§malarda bulunanlann en onem¬ 
li miiracaat kaynaklarindan birisi olmu§tur. O bakimdan Kurtubi’nin de bu 
degerli sozliikten geregi gibi yararlandigim gormekteyiz. 

5. ibn Faris’in “el-Mucmel” ve “Mekayisii’l-Liiga” (193) Adli Eserleri: 

Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Hiris (395 / 1005) eagmin Arap dili sozliik bil- 

ginlerinin en ileri gelenlerinden ve kendisinden sonra gelenleri de etkileyen 
ilim adamlarindan birisidir. Kurtubi, adeti iizere sadece kaynak §ahsin ismini 
vermekle yetinmekle birlikte, ibnii’l-Faris’in “el-Mucmel” adli eserinin adini 
zikrederek alifta bulundugu da goriilmektedir. <194> Bununla birlikte yine ib¬ 
nii’l-Faris’in “Mekayisu’l-Ltiga” adli eserinden de nakillerde bulundugun- 
dan $iiphe etmiyoruz. Ancak, ibnii’l-Faris’e atfettigi ibarelerin hangisinin han- 
gi eserinden oldugunu tesbit etmek, KurtubT’nin naklettigi ibareler ile ibnii’l- 
Faris’in bu eserlerindeki ibareler arasinda bir kar§ila§tirma yapmayi gerek- 
tirmektedir. 

Burada Kurtubi’nin, zaman zaman ibn Faris ile el-Cevheri'den yaptigi nakil- 
ler akabinde onlann kanaatlerine ele§tiriler de yonelttigini kaydetmekte 
fayda goriiyoruz. (i95) 

6. Ibn Side’nin “el-Muhkem” Adli Eseri (196) 

Biiyiik dil bilgini ve ibn Side diye bilinen Ebu’l-Hasen Ali b. ismail (398- 
458 / 1007-1066)in en onemli eseri olan “el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam” ad¬ 
li sozliigii, Kurtubi’nin kendisinden istifade ettigi onemli lugat kitaplari 
arasindadir. Kurtubi, bu eserden de adeti iizere gogunlukla mOellif ismini ver¬ 
erek, nadiren de eser ismini de belirterek yararlanmaktadir. (197) 

Kurtubi’nin, bunlar di$inda kalan pek yok lugat bilgini (el-Halil b. Ahmed 

(191) Karip (,'elebi a.g.e., 1071-1072; Kehhale a.g.e., II, 267. Hr. Kasabi, a.g.e., sh. 176-178 

(192) I, 136, el-Fatiha 1/1. ayet 4. boliim, 8. ba^lik. 

(193) Kfltip (>lebi, a.g.e., II, 1604-1605; Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 174-176. 

(194) I, 112, el-FAtiha, 1/1. ayet, 1. boliim, 4. ba§lik. 

(194) (Srnekler li*ln bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., 178. 

(196) Kfllip <Jt*lt*l>i, a.g.e., 1616; Kehhfile, a.g.e., VII, 36. 

( 197) Hserln adini IV, 31, A-li Imran, 3/14. ayet, 4. baslikta, VI, 51, el-Maide, 5/3- ayet, 8. 
bajlik glhl yt'rlertlf zikrettigini goriiyoruz. Ilnna karsihk, II, 285, el-Hakara, 2/266. ayetin 
Iffalrl, el-llllkara, 2/283. ayet, 5. ha$lik... gibi yerlerde de eserinin adini zikret- 
mrmektcdlr. 
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v. b)'nden de nakillcrdc bulundugunu, agiklamal.mndan yararlandigim ay- 
nca soylemeye de gerek yoktur. 

C. Kurtubi’nin Nahiv Kaynaklari: 

Kurtubi, hig §iiphesiz nahiv ilminin iki biiyOk imaim Mbeveyh diye mo$- 
hur olan Ebu Bi§r Amr b. Osman (180 / 796) ile cI-MOIk'ITih! dlye hitmen El hi 
Abdullah Muhammed b. Yezid (285 / 898)’den, (,yMI gokgu iMlI'ade rtmi$lir. 
Hig §(iphesiz Kurtubi onlardan naklettigi agiklamalan, Kur'Ani Kerimin an- 
la$ilmasinda olumlu katkilari olacagi kanaati ile yupmiglir. (IWI 

VI- Diger Bazi Eserler: 

[ Bu arada Kurtubi’nin, ge^itli konulara deginen kimisi edep, ahklk ilc, kimlNi 
ziihd ve takva ile ilgili bazi kaynaklara da atifta bulunarak onlardan nakil- 
ler yaptigim goruyoruz. 

Bunlardan birisi, Imam Gazzali (450-505 / 1058-111 l)ye ait “Minhacu’l- 
Arifin" adli eserdir. (200) 

Abdullah ibnii’l-Mubarek (509 / 1115)e ait “ed-Dakaik” adli eserine de Kur¬ 
tubi bir yerde atifta bulunmaktadir. (201) 

Kurtubi’nin atifta bulundugu bir diger eser, Ebu'l-Hasen $ebib b. Ib¬ 
rahim b. Muhammed b. Haydere (510-558 / Ill6-ll63)ye ait (202> “Hazzu'l- 
Galasim fi ifhami’l-Muhasim’’ adli eseridir. (203) Esere gonderme yaptigi yer¬ 
de ele alinan konunun kelami bir mesele oldugu nazan itibara alinirsa, bu 
eser de kelama dair bir eser olmalidir. 3 

Kurtubi’nin i§arette bulunmakla birlikte mahiyetini ve muellifinin tarn adini 
tesbit etmekte gugliik gektigimiz bir eser de ez-Zebibi (veya ez-Zubeybi)’nin 
“et-Tabakat” adli eserinde el-Muberred’e isnad ettigini belirttigi Kur’ana ilk nok- 
ta koyan kimsenin Ebu’l-Esved ed-Dueli oldugunu zikrettigi husustur . {m) Bu 
et-Tabakat adli eserin mahiyetini de gergek muellifini de tesbit edemedik. 


(198) Sibeveyh ig-in bk. KAtip Celehi, a.g.e., 1426-1429; KehhAle, a.g.e., VIII. 10; Dr. el- 
Kasabi, a.g.e., s. 179; el-Mtiberred igin bk. KAtip Celebt, a.g.e., 1793; KehhAle*, a.g.e., 
XII, 114-115; Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 180. 

(199) MeselA: Sibeveyh’e I, 207, el-Bakara, 2/14. Ayetin tefsirinde; 1, 220, el-Bakara, 2/19. 
Ayetin tefsirinde; V, 107, en-NisA, 4/23- ayet, 1. bajfhkta; XIV, 186, el-AhzAb, 33/35. Ayer, 
2. ba§likta...; el-Miiberred'e I, 140, el-Fatiha, 4. bohim, 15 ba.shkta; 1, 284, el-Bakara, 
2/31- Ayet, 6. baslikta; IX, 148, Yusuf, 12/17. Ayet, 7. bajjlikta; XI. 201, TAliA, 20/45. 
Ayetin tefsirinde... atifta bulunmaktadir. 

(200) VII, 320, el-A'raf, 7/175 Ayetin tefsiri 

(201) VIII, 330, Yunus, 10/26. Ayetin tefsiri. 

(202) KehhAle, a.g.e., IV, 295, en-NisA, 4/79. 

(203) V, 287, en-NisA, 4/79. Ayetin tefsiri. 

(204) I, 63, Tefsirinin Mukaddimesi'nde Kur'An in harekelenmesi bahsi. 
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Kmiubi’nin yararlandigi ve ismini belirttigi kaynaklann hepsinin bunlar- 
* Ian ibiirrl oludugunu soylemek, bizim ign mumkiin olmamakla birlikte yarar- 
luruligi kaynaklann onemli bir boliimunun bunlar oldugunu soyleyebiliriz. 
Dnlaytsiyla lahkik ederek vernieye gili$tigimiz bu lisle, gergekten “imam” vas- 
bna layik kabul ettigimiz bir miifessir olan Kurtubi’nin eserini te’lif ederken 
in- biiyiik zorluklarla kar§ila§tigini ve ne derece bir ilmi mesai harcadigini kis- 
men de olsa ortaya koymaya ^ali^tik. 

Bu liste, ger^ekten Kurtubi'nin bir ilim adami olarak oldukga zengin bir 
litareturden yararlandigini, degerlendirdigini ve kendisinden sonra gelen nesil- 
lere bu eserlerden yaptigi nakiller ile de muhtevalarina dair onemli fikirler 
vermek suretiyle de ciddi hizmetlerde bulundugunu ayrica belirtmeye gerek 
yoktur, samnz. 

Diger taraftan yeri geldikge zaman zaman belirttigimiz gibi Kurtubi'nin, 
eser ismi vererek yaptigi nakillerin orani, eser adim zikretmeden yaptigi nakil- 
lere gore oldukgi fazladir. 

Ba§ta ashab ve tabiin olmak iizere mustakil bir eser te’lif etmeksizin 
sozleri belli bir senet zinciri ile nakledilerek kitaplara ge^en ve boylelikle ken- 
dilerine gdrii^ ve kanaatlerin nisbet edildigi §ahsiyetler yekununu da tasav- 
vur etmeye kalki§acak olursak, Kurtubi Tefsiri'nin gergekten kendi alamn- 
da ba§li bagna bir deger ve olduk<?a muazzam bir ilmi hazinenin hiilasasi, 
^:ok bilingli bir §ekilde ortaya konulmu§ bir ozu oldugunu ifade etmek bir 
mtibalaga olarak kabul edilmemelidir. Eserini yakindan tetkik edenler, zan- 
nederiz bizim bu degerlendirmemizin abartili olmadigi kanaatini onlar da pay- 
la§acaklardir. 

Kurtubi Tefsiri'ni kaynaklari ile tanitmaya gihgigimiz bu boliimden son¬ 
ra, Kurtubi Tefsiri'ni meziyetleriyle ve -meziyetlerine gore oldukgi ciiz’i ve 
soz edilmeye deger bulunmamakla birlikte yine de var oldugunu tesbit et¬ 
tigimiz- kismi zaaflan ile tanimaya sira geldigini zannediyoruz. 



Be§inci Boliim 


MEZIYET VE ZAAFLARIYA KURTUBl TEFStRI 

I. Meziyetleriyle Kurtubi Tefsiri: 

Kemalin Allah’a mahsus oldugu, her mumin tarafindan bilinen ve ktthul cell 
len bir ger^ektir. Mii’min bir kimsenin yaptigi bir i§i, gucilnOn yettlftl kudu 
nyla, o i§ i<jin mumkiin olabilecek en mtikemmel noktaya dogru yakla$tirmu 
ya £ali§masi da konu ile ilgili Hz. Peygamber’in ir$adinin bir geregidir. (l) 
Miifessirimiz imam Kurtubi’nin de Tefsir’ini telif ederken aym idrak ve ga- 
ba iyerisinde oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. O bakimdan “el-Cami’ ii Ah- 
kami’l-Kur’an” in belirgin ve olumlu bir takim bzelliklerinin yaninda, bazi za- 
aflarinm da bulunmasi -be$er olmasinin bir sonucu olarak- tabii kabul edil- 
melidir. 

imam Kurtubi’nin Tefsiri hakkinda da gegerli olan bu genel degerlendir- 
menin biraz daha agiklayici bir §ekilde ele alinmasi, bu yonden de Tefsiri'nin 
daha iyi taninip tamtilmasi agisindan zorunludur. 

$imdiye kadar ele aldigimiz hususlarm bu habisle ilgili olanlannin tekrar 
hatirlanmasi hususunda degerli okuyuculann hafizalanna itimad ederek, 
daha once ele aldigimiz hususlan tekrara gerek gormeksizin, burada sade- 
ce sozkonusu etmedigimiz bazi noktalara agiklik getirmeye gali§acagiz. Bu- 
nunla beraber, -farkli a^ilardan da olsa- bazi tekrarlardan da kendimizi ali- 
koyamayacagimiz bazi yerler de olabilecektir. 

A. Kaynaklarini Tesbitteki Hassasiyeti: 

Zaman zaman deginildigi gibi, Kurtubi Tefsiri'ni inceleyen bir ki$l gerek 
muhtevasi itibariyle, gerekse bu muhtevanin derlendigi kaynaklar itibariyle 
adeta bir ansiklopedi ile kar$i kar$iya bulundugunu fark etmekte gegikmez. 
Bu hususu Kurtubi’nin kaynaklarini tesbit etmeye galigtigimiz bahisten de ko- 
laylikla anlamak imkanimiz vardir. Kaldi ki bizim tesbit ettigimiz liste, konu 
ile ilgili yapilmi$ onceki t;ali§malarda takdim edilen ve sadece pek t;ok na¬ 
il) “Allah giizeldir, gtizel olani sever. (Muslim, iman 147; Ibn Mace, Dua 10; Miisned, 
IV, 133, 134, 151); "Allah, her hususta ihsani emir buyunnu^tur...” ( Muslim, Sayd 57; 
Ebu Dav&d, Edahi 11; Tirmizi, Diyat 14 v.s) hadisleri ve henzerleri bu ir§ac!lara bir 
brnektir. 
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klllrrm yupildigi ana kaynaklanni tesbit etmeyi hedefledigi anla$ilan diger 
Ihlelne kiyasla U) olduk^a kabariktir. Esasen bu dar kapsamh liste(ler)den 
d.iln, aym sonuca ula$mak mumkiindur. 

| Kurlubi'nin kaynaklarimn goklugu, online gelen her eserden -yerli yersiz, 
gerekli gcreksiz- ayirim yapmadan yararlandigi anlamina gelmez. Bu ayidan 
Kurlubi'nin kaynaklanni ele alacak olursak, onun her konuda otoritesi ve yet- 
kinligi ilim ehlince kabul edilmi§ §ahis ve eserlerden yararlanip nakillerde bu- 
lundugunu goruyoruz. Bunu hemen hemen butiin kaynaklari igin ge^erli bir 
degerlendirme olarak kabul edebiliriz. j 

Kurlubi’nin kendi eserini yazdigi doneme kadar -mesela- gerek rivayet ge- 
rekse de dirayet tiirunden kabul edilen tefsirler arasindan, ancak tefsir tari- 
hine mal olmu§ olan onemli ve muteber kabul edilen tefsirlere oncelik ver- 
digini goruyoruz. Rivayet tefsirleri arasinda ozellikle Taberi’ye, dirayet ve ah- 
kam tefsirleri arasinda da ba§ta ibn Atiyye'nin el-Veciz’i ile Ibnu’l-Arabi’nin 
Ahkamu’l-Kur’an’ina ozellikle itimad etmesi, kaynak tesbitindeki hassasiye- 
tinin bir tezahiiriidur. 

Benzer degerlendirmeleri, Kurtubi’nin kendilerinden hadis naklettigi kay- 
naklar, liigat, kiraat, nahiv, hadis, fikih v.s... alanlara dair olup itibar ettigi 
ve nakillerde bulundugu eserler hakkinda da soyleyebiliriz. 

Bu hususta herhangi bir orneklendirmeye gerek gormuyoruz. Qiinkii 
Kurtubi Tefsiri’nin kaynaklanni tanitmaya ayudigimiz bahisteki agiklamalar 
sirasinda yaptigimiz atiflar, bizce boyle bir yalisma igin belirlenen smirlar ger- 
^evesinde yeterlidir. 

B. Nakillerdeki Hassasiyeti: 

[ Kurtubi, kaynaklardan nakillerde bulunurken belirli bir hassasiyet goster- 
mi$tir. Bu “hassasiyet"i ile biz bir ka<p hususu bir arada kast etmekteyiz: Na- 
kilde bulunurken gosterdigi hassasiyet ya da sadakat; yani yaptigi naklin as- 
hna uygun olmasi igin dzel bir gaba gostemesi; yaptigi nakil -ozellikle- Hz. 
Peygamber’e dayandinlan ya da bu kabilden bir rivayet olup bu rivayet o ka¬ 
dar itimada $ayan degilse bunu agikga belirtmesi yahut bunu anlatan bir ta- 
bir kullanmasi; bir de ge§itli rivayetler arasinda eger bir farklilik -ya da bir 
aykinlik- bulunuyor ise bunu da konu ile ilgili ilmi esaslara bagh kalarak te- 
lif etmeye ?ali§masi... J 

l§te ‘‘Kurtubi’nin nakillerdeki hassasiyeti" ile anlatmak istediklerimiz bun- 
lardir. $imdi a^iklamalan uzatmamak ilkemizi de gozoniinde bulundurarak, 
bu hususa dair bir takim orneklerle konuya bir parga agiklik getirmeye ga- 
li$alun: 


(2) KurtuhT nin kaynaklari'na dair hizim verdigimiz lisle ile Dr. el-Kasahi nin, el-Kurtubl 
ve Menhecuhi fi't-Tefsir adit eserinde (s. 123 v.d) verdigi liste arasinda yapilacak bir 
kar$ila,stirmada bu husus rahatlikla goriilebilir. 
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imam Kuriubt, hir.siza el kesme eezasmm uygiil.mtn.ismi gereklircn ilia 
lin kiymetinin ne kadar olacagina dair <;e$illi rlvilyeilen Darakuini ve ba$ka 
larindan nakletmektedir. (3> Ayni rivayetleri actual ve l.ili/lanyle Darakuini'de 
aynen tesbit etmek mumkundiir. 3 (4) 5 

Kuriubl’nin atifta bulundugu kaynakta aym naklln yuptifti yen bulup les 
bit ettigimiz takdirde, eger farklilik varsa, bir kac kellmeyl ajin.idigini rabat 
likla soyleyebiliriz. ( ' >) 

Kurtubi’nin ozellikle ahkam ayetlerini tefsir edcrken bu^vuidiigu en 
onemli kaynak, ibnu’l-Arabi’nin Ahkamu’l-Kur’&n adli e.serldir. Mu eaerliulen 
yaptigi nakilleri yer yer kar$ila§tiracak olursak gorecegimlz ba/a laikliliklai 
ya onemsizdir; yahutta Kurtubi’nin nakli -mesela elimizdeki mallni nOwlwiyu 
gore- ifadesi itibariyle dil kurallari agisindan daha diizgOndtlr. el-Hukuru, 
2/230. ayetin tefsirini yaparken birinci ba^liginda ibnii’l-Arabi’den yaptifti nil 
kilde bunu goruyoruz. (6) Olduk$a ciiz’i farklihklann yer aldigi bir nakle atif- 
ta bulunmaktan amacnniz orada olabilecek nakildeki farkliliklarin dnemsiz 
ayrintilardan oteye gitmedigini ortaya koymaktir. 

Kurtubi’nin nakilde bulunup da kar§ila§tirma imkanimiz bulunan kaynak- 
lardan birisi de ibn Atiyye’nin “el-Muharrar el-Veciz” adli tefsiridir. Kurtu- 
bi, bu tefsirden de nakilde bulunurken ibareyi hemen hemen aynen aktar- 
maktadir. Nadiren de olsa, arada konu ile yakindan ilgili olmasi dolayisiyla 
ba§ka goru$leri zikretmesi ise, gorii§ sahibine -genellikle- atifta bulunduftu 
igin, yaptigi nakli dogru aktarmasi ozelligine her hangi bir golge du^tirecek 
nitelikte degildir. Buna da bir ornek olmak uzere el-Bakara, 2/213. ayetin tef- 
sirinde ibn Atiyye’den yaptigi nakilleri gosterebiliriz. (7) 

Bu tiir ornekleri aym kaynaklardan da, degi^ik kaynaklardan da t;ogalt- 
mak mumkundur. Ancak bu nakillerin goklugu bu konudaki yarginuzda olum- 
suz herhangi bir degi§iklige neden olmaz. Sadece bu dogrultudaki kanaatl- 
mizi peki$tirir. Bu sebepten dtiirii bu hususa dair bu drneklerle yetinmellyiz. 

Merhum Kurtubi’nin nakilde bulunurken dikkat ettigi hususlardan bir ta- 
nesi de §udur: Yaptigi nakil eger Rasulullah (s.a)'a dayandirilan ya da bu hd- 
kiimde bir rivayet olup pek gtivenilir degil ise, buna i$aret etmeyi ihmal et- 
mez ve bu konuda delil olarak gdsterilen rivayetin, kim tarafindan delil gbs- 


(3) VI, 161, el-Maide, 5/3»- ayet 1. baslik. 

(4) Darakutni, Siinen, Heyrut, 1406/1986, III, 186, 19(1, 191. 192, 194. 

(5) Nitekim tercOme esnasinda yaptigimiz tahrU;lerdrn bu Inisusu respit eltik. Yeri geldikce 
de -insaallah- okuyucu da bunu miisahade edecektir. 

(6) KurtubT'nin III, 148'deki ifadeleri, ibnu'l-Arabi, Ahkamu’l-Kur’an, Kahire, rarihsiz, I,. 
198'de yer almaktadir. Yapilacak karsilastirma ile belirttigimiz hususlar rahatlikla tespil 
edilebilir. 

(7) KurtubT, III, 33; ibn Atiyye, el-Muharrar ; Fas, 139V1975, II, 154-155. 
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ic'illmi.s uldugundan ^ok, rivayetin kendisini gozontinde bulundurur. <H) 

Medium nulfes.sirimizin nakildeki hassasiyetinin bir diger boyutu da ay- 
ni loimi ili* ilgili farkli rivayetleri -bu alanda kabul gdrmti§- ilmi yollarla te- 
lll yoluna gitmesidir. Bu tiirden ilmi gabalarina da tek bir ornek gostermek- 
le yetinebiliriz: 

el Mai do, 5/41. ayet-i kerimenin tefsirinde, zina etmi$ yahudi kadin ve er- 
kugin recmedilmesi ile ilgili degi§ik kaynaklardaki bir takim rivayetleri kay- 
dcltiklen sonra, “biitiin bu rivayetler arasinda her hangi bir tearuz yoktur, $iin- 
k l'i bunlann hepsi aym olayla ilgilidir...” diyerek bu rivayetlerin arasini cem 
ve telif yoluna gitmektedir. (9) 

Bunlar, Imam Kurtubi’nin oniine gelen kaynaktan, belli bir takim kistas- 
lara bagh kalmadan, avama yaki§ir bir §ekilde nakilde bulunan bir kimse ol- 
mayip, ilmi agidan muteber kaynaklardan, ilmi bir titizlik ve ilim adanuna ya- 
ki$an bir sunu$ ve iisliipla nakillerde bulundugunu; diger yandan yaptigi na- 
killeri yeri geldikge ilmt bir takim degerlendirmelere de tabi tuttugunu orta- 
ya koymaktadir. 

C. Insafi 

Daha once gerek “Kurtubi’nin $ahsiyeti”ne dair a^iklamalardan, gerek “tef- 
sir yaparken iz^ledigi yol”a dair agiklamalardan anla$ildigi gibi; imam Kur- 
tubi, bir ilim adami sifatiyla yeri geldik^e ki§isel yorum, muhakeme ve ka- 
naatlerini ortaya koymaktan geri kalmamaktadir. Bu ise Kurtubi’nin Tefsiri 1 - 
ne ayn bir meziyet kazandirmaktadir. 

( Kurtubi, ne olursa olsun, mutlaka mezhebinin goru^iinu tercih eden ya da 
her durumda muhalif mezhebin kanaatini red etmeye t;ali§arak delilleri egip 
biiken birisi degildir. Degi§ik konulari tahkik etmeyen bir mutaassip olmak- 
tan uzak bir ilim adami olarak Kurtubi, yeri geldikye farkli mezheplerin go- 
rii$lerini delil itibariyle daha giiglii buldugundan dolayi tercih etmekte tered- 
diit etmez. J . . 

Bu tiirden yakla$imlarini ge§itli orneklerle agklayalim: 

1. Miicahid’in, Bedir sava^inda yardima gelen meleklerin atlannin kuyruk 
ve yelelerinin kesilmi§ olduguna dair kanaatine i§aret ederek, Hz. Peygam- 
ber’in “atlann per^emlerini, yele ve kuyruklarim kesmeyi yasaklayan” (10) ha- 
disini hatirlatarak, Miicahid’in bu gorii§iinu kabul edebilmek i<*'in bu konu- 
da dzel bir delile ihtiyag bulundugunu belirtmekte ve bu gorii^u kabule de- 
ger gdrmemektedir. (11) 

(H) Ilk. VI, 99, el-Maide, 5/6. ayet, 17. ba§lik_, 20. ba$hk, 21. ba?hk, 28. ba.shk.. yine VI, 14- 
15, en-Nisa, 4/162. ayetin tefsirinde Hz. Ai§eye atfedilen gftri't.siin dogru olamayacagim, 
-e]-Ku$eyn den naklettigi, ilmi acidan giiglii bir delile dayanarak ortaya koymaktadir. 

(9) VI, 176-178. 

(\0) Eba Ddvdd, Cihad, 41. 

(11) VI, 167, A-li Imran, 3/123-125. ayetler, 6. bashk. 
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Goruldiigii gibi burada Kurlubi, tabiin'in Dnltl IcImi alinilcrimici) Mika 
hid’in kanaatini, konu ile ilgili uniumi bir liadl.s lie b.igd.i$liramadigmdan ve 
onun miicerred kanaatini bu umumu tahsi.se yelcrll gotmcdigindrn kabnl ode 
memektedir. 

2. Bilindigi gibi Kurtubi, Malik! mezhebine inensup bu illin .ul.miidii'. De 
lile aykiri du^medik^e kendi mezhebinin kanaatini leu lit rime. si dolayisiy 
la ele$tirilmesi miimkiin degildir. Ancak ddile aykiri ya da tlcllhmn /ayil’ul 
dugunu bilerek mezhebinin gorii§unde israr etmcmesl, onun seviycsindcki 
bir ilim adamindan hakli olarak beklenen bir tutuindur. Kurlubi, bli s,ok yn 
de bu hakli beklentiyi bo§a gikarmamaktadir. Mesela; 

imam Malik’in yemekten once temiz elin yikanmasini mekruh gOulilgU 
nu belirtir, ancak yemekten once elleri yikamayi emreden hadlse uygun o| 
madigina i$aret etmek iizere: “Hadise uymak daha uygundur" (l ^’ dcr. 

Kadinin mehrini hibe etmesinin cumhur tarafindan -ayet dolayisiyla- cm 
iz goruldugunu belirttikten sonra, imam Malik’in: "Evlenen bakire ktzin 
mehrini -mtilkiyeti kendisinin olmakla birlikte- kocasina bagi$layamacagi, bu 
yetkinin velisine ait oldugunu” (13> ifade ettigini belirtir ve “mtilkiyeti ken¬ 
disinin oldugunu” kabul etmekle birlikte bagi^layamayacagini soylemesinin 
de bir tutarsizhk olduguna edebe uygun bir $ekilde i$aret eder. 

3. imam Kurtubi, ibnu’l-Arabi’ye “Ahkamu’l-Kur’an” adli eserinden pek gok 
nakillerde bulunmakla ne kadar deger verdigini, ona bir ilim adami olarak 
ne kadar itimat ettigini ortaya koymaktadir. Ancak, ibnu’l-Arabi’yi bazan hak¬ 
li bulmayarak goru§lerine katilmadigini, ibnu’l-Arabi’nin hucum ettigi gbrti- 
$U ve goru$tin sahibini savundugunu goruyoruz. 

Kurtubi, ibnu’l-Arabi’nin Ebu Hanife’nin bir meseleye dair kanaatini nak- 
lettikten sonra red ettigini ortaya koyan ifadelerini de aktarir. Ancak kendisi 
de: “Derim ki: Ebu Hanife’nin goru$u daha sahihtir...” diyerek, hem ltigat ba- 
kimindan, hem de ilgili rivayet dolayisiyla haklihginin gerek^elerini belirtir. <M) 

Bir ba§ka yerde hediye gonderilecek kurbanlik develerin horgtivlerinin ka- 
natilarak i$aretlenmesini Ebu Hanife’nin mekruh gordtigune i$aret ettlkten 
sonra; ibnu'l-Arabi’nin bu goru§ii dolayisiyla Ebu Haoife’yi agir bir usldpla 
tenkit etmesini uygun bulmamakta, a§inya ka^tigini belirttikten sonra da, Ha- 
nefi mezhebinde Ebu Yusuf ile Muhammed’in bunu rntlbah gOrdiiklerini ifa¬ 
de etmektedir. Hatta bu kadarla da kalmayarak, EbG Hanife'nin bunu bir 
“musle” kabul ettigini belirterek bu goru$tinde mazur oldugunu ortaya koy- 

(12) VII, 194, el-A'raf, 7/31. ayet, 6. ba§lik. Ayrica bk. VII, 3<>3, el-Enfal, 8/1. ayet, 5. batjlik; 
VII, 364, el-Enfal, 8/1. ayet, 6. ba?lik; IX, 371 v.d. Ibrahim, 14/37. ayet, 6. ba.slik V, 
153-155, en-Nisa, 4/27-28, ayetler, 7. ba*»lik; v.s... 

(13) V, 24, en-Nisa, 4/4. ayet, 4. ba^flik. 

(14) III, 253, el-Bakara, 2/249- ayet, 7. baslik. 
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m.iki.i, arkasindan Ebu Mansur el-Maturidi’nin, Ebu Hanife’nin bu goru$iinii 
ymumlayan bir a^iklamasini da eklemektedir. (15) 

Mir ba$ka yerde ibnu’l-Arabi’nin benzer bir hamlesine kar§i imam $afii’yi 
ilc savundugunu goruyoruz. (l6) 

Imam Kurtubi’nin ibnu’l-Arabi’ye kar$i savunduklari arasinda imam ibn 
(.'rrir ei-Taberi de vardir. ibnu’l-Arabi, Taberi’nin dogru olmayan bir icma id- 
dia.sinda bulundugunu ileri surdugune i$aret ettikten sonra; Kurtubi, Tabe- 
ri'yi ona kar§i savunur ve haklihgim ortaya koyar. (17) 

Kurtubi, ibnu’l-Arabi’nin bazan fikhi olmayan kanaatlerini de uygun gor- 
mez ve bunlan red eder. Mesela, bir yerde ibnu’l-Arabi’nin tevekkiile dair ka- 
naatini neklettikten sonra, bu kanaate katilmadigmi ibnii’l-Cevzi’den yapti- 
gi uzun sayilabilecek bir nakille ortaya koymaya <*-ali§ir. (18) 

i§te bu ve benzeri ornekler, degerli mufessirimizin hakki bulup ortaya <;i- 
karmaya ve ona uymayi te$vik etmeye ne kadar biiyuk onem verdigini or¬ 
taya koymakta ve ibn Ferhun’un bu konudaki §u degerlendirmesinde isabet- 
li ve son derece hakli oldugunu gostermektedir: 

“O (Kurtubi), mezhebi lehine taassup gostermez. Aksine o, gorii§ sahibi 
kim olursa olsun, dogru gordiigu gorii§u tesbit edip ortaya koyana kadar de- 
lil ile birlikte yol ahr. insafi dolayisiyla gogu kere Ahkamu’l-Kur’an miielli- 
fi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi’ye kar§i hiicum ettigi muhaliflerini savunur ve ib¬ 
nu’l-Arabi’nin kendisi ile aym kanaati payla$mayan gegmi§ islam alimleri hak- 
kinda kullandigi kati ifadeleri dolayisiyla onu kimi zaman kinadigi dahi 
olur.” (19) 

i$te siraladiginnz bu ornekler, siralayamadigimiz benzeri diger ornekler 
hakkinda fikir vermekte ve Kurtubi’nin bir ilim adami olarak ger^ekten in- 
safli birisi oldugunu ortaya koymaktadir. (20) 

D. Kiraat, Liigat, Sarf-Nahiv ve Belagat’a Dair A^iklamalari: 

Kur’an-i Kerim, apagk, fasih bir Arapga ile indirilmi§ bir kitaptir. Cenab- 
1 Allah, insanliga yolgosterici olmak iizere indirmi$ oldugu bu son Kitabi igin 
pek yok hikmet dolayisiyla Arapga’yi uygun bir dil olarak se$mi§tir. 

Arap dili ise, uzun tarihi ge^mi$i, Araplann kabile ve kollannin <;oklugu, 
geni$ bir cografi alana yayilmi§ olmalari sonucunda Arap^a’nin bir birinden 
uzak ve farkli bolgelerde konu§ulmasi gibi pek <*ok etken dolayisiyla, fark- 

(15) VI, 38, el-Maide, 5/2. ayet, 2. bajjlik. 

(16) V, 216-217, en-Nisa, 4/43- ayet, 21. ba§hk. 

(17) IX, 109-110. Hud, 11/114. ayetin tefsiri. 

(18) IX, 308-309, Ra d, 13/20. ayetin tefsiri. 

(19) Ibn Ferhfln, ed-Dibac, II, 309. 

(20) Bu tilrden ba$ka ornekler ign bk. Dr. ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessir&n, II, 459 
v.d.; Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 344 v.d. 
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li lehi^elere ve degi$ik zengin anlacnn iislOp ve irkiuklcnnc saliip olmu^iwr, 
Bu hususiyetlerin Kur'an-i Kerim'in ma.slOiiianl.ii taraliiulan okuiuip an- 
la$ilmasinda kendilerini gostermeleri, ya da Inmlann oilaya (.ikmalan -ya da 
Vikarilmalari- ka<;inilmaz bir durumdur. t$te Ininilan doluyijhcr bir muf'essir, 
tefsirinin hacmi, tefsirini kaleme ahrken gozellifll muknull.tr ve bonzori esa.s 
ve etkenlere gore Kur'an-i Kerimin kiraati, ifadclcrinin dO/.enl yani kelime- 
leri ve cumleleri arasindaki ili§kinin gramer kaidelerl uviNiiulun leb.iruz cl 
tirilip, agiklanmasi gereken hususlara (sarf ve nuhvo) dulr bilgileri ve keli- 
melerle cumlelerin kendi aralarindaki anlatim, citizen ve uhenglnl yanl tek 
nik aniatimin anlama kattigi geni§lik ve zenginligi (belagaO IhtiVH eclen bil 
gilere de tefsirinde yer vermeye ozellikle gayret gostermi$tir.^} 

Kurtubi gibi bir mufessirin bu gibi hususlan Tefsir’inde ele almumUNi ya* 
da bunlara Tefsiri’nin hacmi ile orantili yer vermemesi mumkOn deftlldl; la* 
bii de kar§ilanmazdi. Ger^ekten de Kurtubi Tefsiri'ni inceleyen bir kim.ie, 
onun bu alanda da Kur’an-i Kerime ku<;umsenemeyecek gapta ciddi bir 
hizmet sundugunu idrak etmekte gugluk ^ekmez. O bakimdan bu Tefsiri'n 
bu yonuyle daha yakindan taninmasi yerinde ve gerekli bir tutumdur. 

1. Kirdatler: 

Az olsun ?ok olsun kiraat farklihklarina temas etmeyen bir nuifessir 
yok gibidir. Tefsirler arasinda bu agidan fark, kiraatlere dair agiklamalara ve- 
rilen onem ve buna gosterilen ihtimamda ortaya <;ikar. Tabii olarak tefsirin 
hacminin de bu konuda belirleyici bir faktor oldugunu soylemeye aynca ge- 
rek yoktur. 

Mustafa ibrahim, Endiilus men$eli miifessirlerin, kiraatlere dair acnklama- 
larinin tefsirlerinde izledikleri yontemin onemli bir esasini te$kil ettigine dik- 
katlerimizi ^ekmektedir. Miitevatir kiraatlere dair atnklamalarda bulunmala* 
n yaninda, bunlann nasil bir anlam ihtiva ettiklerine dair agiklamalar da yap* 
mi$lardir. $azz olan kiraatlere de dikkat gekip Hz. Osman’in vogalttigi ve ic- 
ma ile kabul edilmi§ Mushaf’in hattina uygun olmayan kiraatleri de benim- 
sememi§lerdir. Ancak bunlar arasindan, miitevatir kiraatlerle bagdagtirilabi- 
len kiraatleri de uygun bir $ekilde agiklamaktan geri durmamiylardir. MOte- 
vatir kiraatleri ilmi kaidelere uygun olarak a^iklayip gereken $ekilde savun- 
maktan da geri kalmami§lardir. (21) 

Genel olarak Endulus’lu miifessirlerin kiraate dair a^iklamalari hakkinda 
genel nitelik ve ozellikleriyle yapilan bu a^iklamalar, Ozelde mQfessirimiz imam 
Kurtubi hakkinda da gegerlidir. O bakimdan kiraatler ve bunlann huktimle- 
rine dair kisa da olsa bazi agiklamalarda bulunmanuz yerinde olacaktir. 


(21) Mustafa Ibrahim, Medresetu’t-Tefsir fi’l-Endeliis, Beyrut, 1406/19«6, s. 892. 
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Bilindigi gibi Kur’an-i Kerim, Hz. Peygamber doneminden itibaren iki yol- 
la muhafaza edilmi§tir. -Esasen be$eriyyet de giiniimiize kadar herhangi bir 
metni ya da bilgiyi muhafaza edebilmek i<pin tigiincii bir yol ke$fedebilmi§ 
degildir.- Bu iki yol; kayit ve hafizadan ibarettir. 

Yani muhafaza edilmek istenen herhangi bir bilgi, ya ezber yoluyla 
(hifz), yada yazi ile belgelemek, kayda ge^irmek yoluyla korunabilir ve 
sonraki nesillere aktarilabilir. Kur’an-i Kerim, indigi ilk andan itibaren ba$- 
ta Hz. Peygamber tarafindan ve Allah’in korumasi altinda ezberlenerek, (22) 
Ashab-i Kiram tarafindan da hem ezberlenerek, hem de yazi ile kayd edile- 
rek -guntimiize kadar gelen nesiller boyunca da aym yolla- sonraki nesille¬ 
re eksiksiz, fazlasiz ve tarn bir ittifak ve tevatiir ile nakledilegelmi^tir. 

$u kadar var ki, Kur’an-i Kerim'in yazi ile kayd edilmesi esasina kesinti- 
siz riayet edilmi$ olmakla birlikte, bunun teknigi ya da §ekli farkhlik arzet- 
mi$tir. $oyle ki, Hz. Peygamber doneminde ba§ta vahiy katipleri tarafindan 
olmak uzere, geni§ enli kemiklere, dtiz ta$lara, deri par^alarina v.s. ye yazi- 
lan ve bir araya tek bir niisha halinde Hz. Peygamber doneminde -hafizalar- 
da mevcut olmakla birlikte- cem edilmeyen Kur’an-i Kerim, goriilen liizum 
iizerine once Hz. Ebu Bekir doneminde verdigi bir emir ile yetkili bir komis- 
yon tarafindan tek bir niisha olarak toplanmi§, daha sonralan Hz. Osman ta¬ 
rafindan da belli sayida gogaltilarak Islam aleminin belli ba§li merkezlerine 
gonderilmi^tir. (2i) 

Kiraatler arasindaki farkhlik bir vakiadir. Bunun sebepleri iizerinde dur- 
mak ise ayn bir bahistir. Bir diger ayn bahis ise bu kiraatler ile ilgili <pe§itli 
leknik bilgileri derli toplu bir §ekilde ihtiva eden ve konusu bunlan tesbit 
ve nakletmek olan “kiraat ilmi”dir. 

Bu hususlar iizerinde durmak, kiraatlere dair geni§ denilebilecek boyut- 
larda a^iklamalar ihtiva eden tefsirlerin dahi ihtisas alam di§inda kalir. Bu se- 
bepten biz burada once kiraatler ile ilgili ye§itli hiikiimlere -kisa da olsa- de- 
ginecek ve daha sonra da imam KurtubT’nin kiraatlere dair a^iklamalanni or- 
neklendirmeye <;ali§acagiz. 

Suyuti’nin, “^aginin kiraat ilminin imami ve hocalarimizin hocasi” diye ni- 
telendirdigi Ebu’l-Hayr ibnu’l-Cezeri, bir kiraatin kabule $ayan goriilebilme- 
si i^in $u uy §arti ta§imasi gerektigini belirtmektedir: 

1. Arap^a’ya bir yoniiyle dahi uygunlugunun tespit edilmesi, 

2. Hz. Osman’in gogaltip Islam iilkesinin belli ba§li merkezlerine 
gdnderdigi mushaflardan birisine olsun uygunlugunun tesbiti, 

3. Sahih bir sened ile rivayet edilmesi. 

(22) el-KiySme, 7V16-17; el-A'la, 87/6 v.s. 

(23) Celalutklin es-Suyutl, el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, Istanbul, 1988, (1398/1978 

baskismclan tipki basim), I, 76 v. d. 
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Bu Qv $arti ta$iyan hir kiraat, sahih bir kirAul olwp mk;m caiz dogildir. Boy 
le bir kiraat, ister yedi kiraat imamindan, isteronl.u di.>mda kalan makbul ki¬ 
raat imamlanndan herhangi birisinden nakledilml* nlsun, kalnil edilmesi gc- 
reken bir kiraattir. Bu ug §arttan herhangi biri.nl bulimmayai ak olursa, <> ki 
raat yerine gore “zayif” yahut “§az” ya da "ban I" hilkiutinil aln. Sdef ill* ha* 
leften muhakkik imamlarm ittifakla kabul cttigi gbitl* lnidui. Solelim buna 
muhalif bir kanaat bilinmemektedir. (24) 

Daha sonra Suyuti ye$itli kiraatlere dair orneklerle ayiklamalanm Miidiir 
mekte ve “Kur’an ilimleri”nden birisi olmak ozelligiyle Ini liUMina dali bilgi 
ler vermektedir. (25) 

Kxraatlerin ister mutevatir ister §az tiirleriyle Kur’an’in unlagiluuiM vc v** 
§itli hiikumlere delil oimasi bakimindan buyiik bir onem la^unalannm yunm 
da, bizzat kiraatler ile ilgili olarak da bir takim hukumlere kisaea l$ari*l t*l 
mekte fayda, hatta bir gereklilik bulundugu kanaatindeyiz: 

1. Az once ibnu’l-Cezeri’nin nakledilen kanaatinden de anla$ildifti gl 
hi, belirlenen §artlari eksiksiz ta§iyan bir kiraatin kabul edilmesi gerekir, bdy* 
le bir kiraat, herhangi bir §ekilde red edilemez. 

2. Yedi Kiraat diye me$hur kiraatlerin her birisi okunur ve onlarla na¬ 
maz kilinir. (Junku bu kiraatler icma’ ile sabittir. 

3. $az kiraatlerle ise -icma’ ile kabul gormu$ kiraatler olmadiklarin- 
dan- namaz kilinamaz. 

4. Sahabe ve tabiinden gelen rivayetler ise yalnizca onlar tarafindan 
nakledilmi§ rivayetler olarak degerlendirilebilir. Bu gibi kiraatlerle, Kur’an- 
dandir, diye amel edilmez ve bunlara boylece itibar edilmez. En iyisi bun- 
lan, o kiraat kime nisbet ediliyor ise, onun ozel g6rii§ii olarak kabul edilme- 
sidir. Ibn Mes’ud’un kiraati gibi. 

5. $ayet bu kiraati rivayet eden (sahabi) bunu Hz. Peygamberden i$it- 
tigini agikga ifade ederse, bunun Kur’an’dan oldugu sabit olmamakla birlik* 
te, -bir gorti§e gore- sunnet olarak sabit oldugu kabul edilir ve sair ahikl hu- 
berler gibi degerlendirilir. (26) 

6. Sahabe ve tabiinden $u $u §ekilde okuduklanna dair nakledilen ri* 
vayetlere gelince, bu onlann beyan ve tefsir (ayiklama)lan olarak deflerlen- 
dirilir. Yoksa bu “tilavet olunan Kur’an” olarak algilanamaz. (27) 


(24) Suyuti, a.g.e., I, 99. 

(25) Bu hususta Tefsir Usulii'ne (Ulumu’l-Kur’an'a) dair eserlerin ilgili bahislerinden baska, 
ibn Teymiyye, Mecmu’u’l-Fetava, Birinci baskidan 139H h. basimi, XIII, 3H9 v.d ile 
M. ibrahim, a.g.e., 245 v. <1. na ozellikle de bu alanda TUik^e tle -bildigimiz kadanyla- 
en derli.toplu ve ilmi bir eser hiiviyetindeki Ismail Karacam hocamizin, Kur’an-i Ker- 
im’in Niizutii ve Kiraati, Istanbul, 1974 adli eserine bakilmalidir. 

(26) ikinci maddeden itibaren, Kurtubi, I, 47. Mukaddime'de: “yedi kiraat’e dair Ivahis. Aynca 
bk. I. Karacam, a.g.e., s. 307-30H. 

(27) Kurtubi, I, H6, Mukaddime'de “Kur'an'a dil uzatanlar..." bahsi. Aynca bk. M. Ibrahim, 
a.g.e., s. 249. 
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7. Mutevatir olmayan kiraatlerin namazda okunmalari ise caiz degil- 
dir vc mutevatir olmayan kiraatlerle okumayan imamin arkasinda namaz ki- 
linmaz. (28) 

MOlevatir olmayan kiraatlerin namazda okunma hiikmii bu olmakla bir- 
likte, bu kiraatlerin gerek kiraate dair eserlerde gerek tefsirlerde muhafaza 
cdilip nakledilmelerinin ise iki onemli sebebinden soz edilebilir: 

Birincisi, yukanda da belirtildigi gibi bunlar yerine gore ahad bir siinnet, 
ycrine gore de nisbet edildigi zatin bir a^iklamasi ve tefsiridir. O halde bu 
tilr rivayetler gerek Kur’an’in ilgili bolumiin anla§ilmasi, gerekse de t;e§itli hu- 
kiimlere i§ik tutmasi a^isindan onem ta§ir. 

ikinci olarak da, kiraat ile ilgili rivayetlerin -mutevatir olmasa dahi- nak- 
ledilmeleri, bu ummetin alimlerinin Kur’an ile -hatta genel olarak dinin bti- 
tiin vegheleriyle- ilgili her$eyi kayd edip tespit etmeye ve bu gibi bilgilerden 
herhangi bir ayirim gozetmeksizin -en basit turden dahi olsa- hit; bir §eyin 
kaybolmamasina verdikleri a$iri onemi, gosterdikleri biiyiik hassasiyeti or- 
taya koymaktadir. 

$imdi de Kurtubi’nin kiraate dair agklamalannda izledigi yol hakkinda - 
bdyle bir t;ali$manin <;er<;evesine uygun bir $ekilde- bazi agklamalarda bu- 
lunabiliriz: 

r Kurtubi’nin kiraatlere dair agklamalannda izledigi yolu ve tutumunu 
tespit ederken Mustafa ibrahim, $unlari soylemektedir. (2y) 

1. Kurtubi bazan Kur’ani lafizlarda varid olmu$ mutevatir kiraatleri her¬ 
hangi bir tercih ve agklamada bulunmaksizin agklar. (30) 

2. Bazan Kur’ani lafizda varid olmu§ kiraatleri, ifade ettikleri anlam 
farkliliklanni da agklayarak zikreder. (31) 

3. Bazan Kur’ani lafizda varid olmu§ kiraatleri sunup bunlann hangi 
liigavi koklerle ili§kisi bulunduguna dair agklamalarda bulunur. (32) 

4. Bazan Kur’ani lafizda varid olmu§ mutevatir kiraatleri sunmakla bir- 
likte, bu hususta ilim adamlarimn goru^lerini de agkladiktan sonra, yuce Al- 
lah’in celal ve azametine yakigr turden ihtiva ettigi anlamlar dolayisiyla bir 
kiraati digerlerine tercih eder. 

5. Bazan Kur’ani lafizda varid olmu$ mutevatir kiraatleri zikretmek- 
le biilikte, bu hususta nahiv ve tefsir alimlerinin kanaatlerini zikreder, her¬ 
hangi bir kiraati hatali bulanlann yanli§liklanni ve yanildiklari yeri de orta- 


(28) M. Ibrahim, a.g.e., s. 248. 

(29) M. Ibrahim, a.g.e., s 284-300 

(30) <“)rnek olmak Iizere bk. I, 184, el-Ilakara, 2/6. ayetin tefsiri. 

(31) Ornek olmak iizere bk. II, 67-68 ei-Hakara. 2/106. ayet, 14. bajjhk. 

(32) ftrnek olmak iizere bk. II, 37-38. el-Bakara, 2/98. ayetin tefsiri. 

(33) Ornek olmak iizere bk. I, 139-141, el-Fatiha, 1/4. ayet, 14. ha.shk. 
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ya koyduktan sonra, hatali bulunan ktraulin ilmi hit u.slupla aytklatnastni ya- 
par ve dogrulugunu ortaya koyar. (34> 

6. Bazan Kur’ani laftzda varid oltnu$ kirAullnl Mtnmakla birlikle, hu 
kiraatlerle ilgili i’rab $ekillerini aytklaytp kiraalin anlununa hinurn, daha ter 
cihe deger buldugunu tercih eder. (3-,) 

7. Bazan Kur’ani laftzda varid olmu$ $azz kiniall nldugu gibi zikrcl- 
tikten sonra, bu §azz kiraati tevil ederek uygunluftunu orlaya kuymaya ca¬ 
bman ilim adamlarmin gorii§lerini red eder. (3(,) 

8. Bazan Kur’ani laftzda varid olmu$ ktraalleri Miinmukla birlikle, 
bunlann hangisinin Mushaf Hatti’na uygun du$meyip $azz olduftumi heyan 
eder. (^OnkO boyle bir kiraalin (sahib) kiraatlcr arastnda zikrcdllincmcnl, an 
cak tefsirlerde ondan soz edilmesi gerekir. (3/> 

9. Bazan bir laftzda varid olmu$ kiraatleri zikreder, bunlann uvikltt* 
mastnt yapar; bununla birlikte §az olan kiraati zikreder ve -yalntzca anlum 
baktmtndan- cumhur’un kiraatine uygun dii$mesi igin anlamtna dair gerek- 
li ai^iklamalar yapar. (38) 3 

Gortiluyor ki Kurtubi, kiraat ilmine hem vakif, hem de kiraatlerin kabu- 
lu, reddi, a^iklanmast, kabul edilebilir olant ve olmayant hususlartnda yet- 
kin ve basiret sahibi bir mufessirdir. Bu yoniiyle tefsiri, genel olarak biitiin 
tefsirler arastnda, ozel olarak da “ahkam” agtrlikli tefsirler arastnda onemli 
bir yer i§gal etmektedir. 

2. Kurtubi Tefsirinde Lugat Aqiklamalari: 

Apa^tk, fasih Arapga bir lisan ile indirilmi§ Kur’an-t Kerimin (39) an- 
la^ilmastnda, bu dilin tek tek laftz ve kelimelerinin anla§ilmastntn ne kadar 
biiytik bir rol oynadigtnt a^tklamaya kalki§mak, buyiik bir ihtimalle gerek- 
siz bir kulfettir. 

Kur’ani laftzlann ne anlama geldigini a<;iklamamn onemini belirtmeye ay- 
nca gerek olmadtgi a^tk bir genjek olduguna gore, pek <;ok mufessirin ve bu 
arada da mtifessirimiz imam Kurtubi’nin, Kur’ani laftzlari a<;iklamaya neden 
bu derece onem verdikleri de kolayhkla anla§tlabilir. 

Kurtubi, Tefsirinin ba§taraflarinda: "... tefsir ve lugate, i’rab ve ktraatlere 
dair incelikleri ihtiva eden ozlti bir tefsir” yazmayi kararla$tirdigim <4(,) be- 


(34) Omek olmak iizere hk. VII, 91-93, el-En'Am, 6/137. 

(35) Omek olmak iizere bk. VIII, 86, et-Tevbe, 9/15. Ayetin tefsiri. 

(36) Ornek olmak iizere bk. XI, 79, Meryem, 19/5. Ayet, 3. ba$lik. 

(37) Ornek olmak iizere bk. XI, 131, Meryem, 19/67. Ayetin tefsiri. 

(38) Ornek olmak iizere bk. II, 92-93, el-Bakara, 2/19. Ayetin tefsiri. Ayrica bu konuda Dr. 
el-Kasabi, a.g.e., "KurtubT'nin Sjazz ve Miitevatir Kiraatler Hususundaki Ydntem'i ve 
Bunlara Kar.si Tutumu” ha$likli (s. 213-235) brtliime ve bu boliimdeki brneklere de 
bakilmasi yararli olacaktir. 

(39) Bk. e§-$uarA, 26/195; Yusuf, 12/2; TahA, 20/113; ez-Zumer, 39/28; Fussilet, 41/3 v.s. 

(40) I, 3. 
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lirltikten sonra, tefsirini telif ederken uymayi taaahhut ettigi $artlanni da $by- 
lecc agiklamakta ve: her bir ayetin agiklanmasi gereken lafizlariru agik- 

lamaya gayret edecegi...” <4l) ni belirtmektedir. 

[ Liigat'e dair agiklamalarda bulunurken Kurtubi’nin izledigi yolun belli ba$- 
li (')zdlikleri $6ylece smiflandirilmaya gali$ilnu$tir: (4i) J 

| 1. KurtubI, ayet-i kerimede gegen bir lafzi agiklarken, aym kokten tii- 
ivmi§ diger lafizlara da i§aret etmeyi ihmal etmemektedir^el-Bakara, 2/219- 
ayette gegen: “Hamr = $arap (igki)” kelimesini agiklarken, birbirine sarma§ 
dola$ olmu$ agaglar demek olan “el-hamer’e, goru§un olgunla§masi demek 
olan “hamure er-re’y”e, hamurun mayalanma halini anlatmak igin kullanilan: 
“ihtemera’l-acln”e de deginir ve bu kelimeye agiklik getirmeye gah§ir. (4i) 

>. 2. KurtubI, bir lafzi agiklarken, onunla aym kokten tiiremi§ diger la¬ 
fizlara da i§aret etmek yoluyla agiklik getirmeye gali$tigi gibi, belli bir lafzin 
hangi kokten turemi§ oldugunu tespit ederek de anlamina agiklik getirmek 
yolunu izler. Mesela, “Melaike” kelimesini agiklamaya gali§irken, (44) “fe- 
lah”in ne anlama geldigini tespit etmek isterken (4 " >) bu yolu izledigini gormek- 
teyiz. j 

I 3- Bir kelimenin turedigi kokii (i§tikaaki) ile ilgili ilim adamlannin fark- 
li gorii§leri varsa, kendince kuwetli gordOgti delile dayanarak bu gorti$ler- 
den birisini tercih ettigini de gorebiliyoruz^Besmele'ye dair agiklamalarda bu¬ 
lunurken “ism”in i§tikaki ile ilgili olarak Basralilarin ve Kufelilerin gorii§le- 
rini kaydeddikten sonra, Basralilarin gorti§lerini daha sahih buldugunu ge- 
rekgeleriyle birlikte agiklamaktadir. (46) 

Agikktdigi lafzin i^tikaaki ile ilgili gorii§ ayriliklarma i^aret etmekle birlik¬ 
te, herhangi bir tercihte bulunmadigi halier de sbzkonusudur. Bu durumda Kur- 
tubl’nin her iki agiklama §eklini de kabul ettiginden sbz edilebilir (47> Mesela, 
Lafza-i Celalin i$tikakina dair agiklamalarda bu yolu segtigini goruyoruz. (48) 
[4. KurtubI, birden gok anlama gelen lafizlann gegtigi yerlerde de bu 
anlamlann neler oldugunu tek tek belirtmeye gayret eder. Mesela “timmet ke- 
limesi sekiz anlama gelen mu$terek bir lafizdir..." (49) diyerek bu anlamlan 
siralamasini buna ornek gosterebilirizJ“Emr kelimesi Kur’an-i Kerimde on- 
dbrt anlama gelir’’ (50) deyip verdigi agiklamalar da boyledir. 


(41) Aym yer. 

(42) M. Ibrahim, a.g.e., s. 393-403; Dr. el-Kasahi, a.g.e., s. 257-257. 

(43) HI, 51. el-Bakara, 2/219. Ayet, 1. ba§hk. 

(44) I, 262-236, el-Bakara, 2/30. ayet, 2. ba^lik. 

(45) I„ 182, el-Bakara, 2/5. ayet. 

(46) l, 101, Mukaddime'de “Besmele” bahsi, 17 ve 18. basliklar. 

(47) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 243. 

(48) I, 102-103, Mukaddime'de • Besmele” bahsi, 21. baslik. 

(49) IX. 9-10, HOd, 11/8. ayetin tefsiri. 

(50) II, 88-89, el-Bakara, 2/117. ayet, 4. ba ? lik. 
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Bazi deyim ve tabirlcrin anlamina dair miUesNlr ve lilgat alimlcrinin y<> 
rumlanni nakletmesini de bu kabilden defterlendliebiliri/.. "Uvvah" labirine 
dair agklamalari (S1> ile el-Kalem, 68/9. ayeiindekl "iddih.in" in anlamlanna 
dair agiklamalanni da buna ornek gosterebilirl/.. n; ' 

j" 5. Kurtubi, kimi yerde lafzin sozliik anlammi verlrken, humm .ser’i I>it 
hiikme delalet ettigini soyler ve bu delaletin keyfiyyellnl dc* bcliriir. Teyem- 
miim’’ kelimesine dair yaptigi apklamalarda oklugii gibl, / 

Kurtubi’nin liigate dair a^iklamalarim daha degi$ik hlr ycklldc lasnil edc 
rek apklamak mumkiin oldugu gibi, bu sayilan $iklara buykuliii'ini cklcmck 
imkani da vardtr. <54) 

Kurtubi’nin liigate dair a^iklamlannda yararlandigi ilmi mal/.cmcye vc bu 
nu kullam§ teknigine gelince; 

imam Kurtubi, Kur’anT lafizlann anlamlarim at;iklarken bu husu.stakl Unit 
yakla§imin da geregi olarak $iirlerden de bol bol yararlanir ve onlari delil gb»* 
terir. Oyleki, bu alanda bir kimse bir ara§tirma yapmaya kalki§ip Kurtubi’nin 
Tefsiri’nde tanik olarak kullandigi beyitleri bir araya getirmek isteyecek 
olursa, bu hususta oldukga zorlanir ve $ok miktarda degi§ik anlamlarda kul- 
lamlmi$ pek gok tanik beyitlerin buyuk bir yekun tuttuklarim goriir. 

imam Kurtubi, kendisinden onceki mufessirlerin tanik olarak kullandigi 
beyitlerle yetinmeyip, i;ogu yerde Arap dili uzerinde yapilmi§ pek <^ok ve ge- 
§itli diger <;ali§malarda tanik olarak zikredilmi§ beyitlerden de yararlanir. Bu- 
nun sonucunda Tefsir’inde diger tefsirlere oranla daha £ok miktarda tanik ile 
kar§i kar§iyayiz. i§te bu, Kurtubi Tefsir’inde yer alan “§iir ile i§ti$had”in, ben- 
zeri kaynaklara gore daha gok olmasi sonucunu dogurmu§tur. 

Kurtubi’nin §iirin tanikligina ba§vurmaktaki amayianni da §oylece sinif- 
landirmak miimkundur. (55) 

1. Kurtubi, ayet-i kerimelerde varid olmu§ lafizlann anlamlarim agk- 
larken §iirden taniklar gosterir: 

a. Mesela, el-Bakara, 2/2. ayet-i kerimelerde gegen “reyb” kellme- 
sinin: ...... 

1.. ^tiphe* 2.itham, 3- ihtiya<: anlamlanna geldiginl sdylerkcn, bu 
kelimehin bu anlamlarda kullaniligna §iirden ornekler verir. (V ” 

(51) “Him adamlari 'evvah"in anlami hakkinda onbes farkli agklamada hulunmuslardir...” 
diyerek bunlan siralar. VIII, 275-276, et-Tevhe, 9/114.. Ayet, 3 Ixtslik 

(52) Bu tahirin de -hirbirine yakin olmakla beraber- <>nbe$ ayn afiklamasmi, agklamalan 
yapanlarin kim olduklanni da belirterek zikredcr. XVIII, 230-231- “La cereme" tabiri 
(IX, 20, Hud, 11/22. ayet) ile ilgili ve “ihbat”a dair aciklamalan (IX, 21, Hud, 11/23) 
da bu kabilden degerlendirilebilir. 

(53) V, 231-232, en-Nisa. 43- ayet, 34. ba$lik. 

(54) Dr. el-Kasabi, a.g.e., 237-257. 

(55) Bu hususa dair a^iklamalar Mustafa Ibrahim, a.g.e., s. 411 v.d. ile Dr. el-Kasabi, a.g.e., 
s. 299 v.d. dan hareketle yapilmi§tir. 

(56) I, 159- 
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b.”iki i§ arasinda miitereddit ve kararsiz kalan ki§i" demek olan ve 
en-Nisa, 4/143- ayet-i kerimede gegen “el-Miizebzeb" kelimesini ayiklarken 
de birden gok beyitin tamkligina ba$vurur. (57) 

2. Kur’anl lafzin ge$itli soyleni$ (telaffuz) tjekilleri ile ilgili a^iklama- 
larda bulunnurken de §iirin tamkligina ba$vurur. Mesela, KurtubI, el-Fatiha, 
1/4. ayette ge^en “malik” kelimesinin dort tiirlii soyleni$i oldugunu agiklar- 
ken $iirden de ornekler verdigi gibi, (,8) el-Bakara, 2 / 6 . ayet-i kerimesinde 
yer alan “e-enzertehum” lafzinin kiraat farkliliklanm a<;iklarken de bu fark- 
liliklara delil te§kil edebilecek tiirden beyitleri de kaydeder. (y9) 

3. I’rab esas alinarak anla§ilmi§ bir manayi delillendirmek i^'in de Kur¬ 
tubI, §iirin tamkligina ba$vurur. el-Bakara, 2/19. ayet-i kerimesinde “hazere’l- 
mevt”in mef’ulun leh oldugunu belirtir ve bu hususta $iirdeki benzer kulla- 
mmi delil olarak gosterir. (6n> Yine bir ba§ka yerde (el-Bakara, 2/30. ayet-i 
kerimenin tefsirinde): “men” edatimn ciimle igindeki yerini (mahalll i’rabi- 
m) ayiklarken de $iir ile isti§hadi ihmal etmez. (6l> 

$iirleri ile isti$had edilmesi (tamk gosterilmesi) agisindan §airlerin aym se- 
viyede olmadiklan bilinen bir husustur. KurtubI de bu konuda ancak ba$ka- 
lan tarafindan delil olarak gosterilmi§ ya da kabul edilmi$ §iirleri delil gos- 
termeye gayret etmi§tir. Bu konuda ele$tirilmi$ bazi $airlerin kimi beyitler- 
ni tamk gosterdigi igin Kurtubi’nin ele§tirilmesi yanli$tir. Qunkii KurtubI bu 
konuda bir taraftan yetkili kabul edilmi§ kimselere uymu$tur, diger taraftan 
-gogunlukla goriildugii gibi- yalmz bir beyiti tamk gostermekle yetinmemi§, 
birden 90 k beyiti delil gostermek yoluna gitmistir. ((,z) 

Kurtubi’nin Tefsiri’ndeki liigat a^iklamalan ile ilgili ayiklamaianmiza son 
vermeden, bir takim lafizlan a<;iklarken hadisten de yeri geldikye yararlan- 
digini ve hadisi delil olarak gosterdigini hatirlatmanuz yerinde olur. Mese¬ 
la, el-Bakara, 2/228 de gegen “bu'ul = kocalar" kelimesinin tekili olan “ba’l" 
in koca anlamina geldigine hadisten delil gostermektedir. (63) 

imam KurtubI, Kur’amn anla$ilmasinda, lafizlanmn geregi gibi anla§ilma- 
simn bilincinde olan bir miifessirdir. Lafizlarin ve lafizlann toplann olan ayet- 
lerin anlamlan ile ilgili farkh ayiklamalann bir sebebi ise lafizlara verilen fark- 
li anlamlardir. Bu farkh anlamlann hangisinin dogru ya da daha dogru oldu- 
gunun ispatlanmasina ihtiyay oldugundan dolayi i$ti$hade (kamt gosterme- 


(57) V, 424. 

(5H) I, 139-140. 

(59) I. 1H4. 

(60) I, 220. 

(61) I, 275. 

(62) .Sairlerin ijiirleriyle isti-shada ve bu konuda KurrubT'nin tutumuna dair aciklamalar kin 
bk. Dr. el-KasabT, a.g.e., s. 275 v.d. 

(63) III, 120. 
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ye) ihtiya^ vardir. Kurtuhl de bunu $iirlore butfvurm.ik sureiiyle gercekle$iir- 
digi gibi, -yerine gore- hadisten i$ti$had yoluna d.i gilmi$tii\ 

Kurtubi’nin bu seviyedeki lugavt agklainulun, bii laiahan onun Kur'fm la- 
fizlarinin anla$ilmasi i<;in sahip oldugu bilindn gONlcrge.sulii■. Diger laraflan 
Arap diline ne derece hakim ve yetkin bir Idgat hllgini olduAurum apa^ik bir 
gostergesidir. Bu ise Kur’an-i Kerime yaptigi niiiazxutil lilzimMi dolayisiyla, 
Kur’an’i anlamaya gali§an ve onu kendilerine ve (.evrelerlne egemen kilma- 
ya gayret gosteren Kur’an’in “gerc;ek talebeleri’nin Kuriubl'ye ne tleieie le 
§ekkiir borglu olduklanm da ortaya koymaktadir. 

3. Nahiv ve Belagat’a Dair Aqiklamalan: 

£ Kur’an-i Kerim'in ibarelerinin daha iyi anla$ilmasi, munalanmn (Julia 
iyi kavranilmasi i<pin Nahiv kaideleri ve buna dair bilginin onenii inkAr nlu 
namayacak kadar agktir. Bu sebeple Kurtubi, bir kelimenin cUmlt* Iv'lndekl 
yeri ve bu yerine gore ba§ka kelimelerden etkilenip onlari etkilemesi sonu 
cu kelimenin zarihinde ve anlaminda meydana gelen degi§iklikleri (i’rabi) ko 
nu alan bir ilim dali olan Nahiv ilmi a<;iklamalanna da bir mufessir olarak ge- 
reken yeri verir ve bu yolla ayet-i kerimelerde yer alan munferit lafizlann bir 
ciimle gurubu halinde nasil bir anlami ifade ettiklerini a^iklamak i^in biiyuk 
bir <;aba harcar. Qunkii Kurtubi’nin Tefsir’inde gozettigi ana amaylarin basin- 
da yer alan Kur’an ahkami’nm geregi gibi anla$ilabilmesi ve ortaya yikartil- 
masi, ilahi hitab’in, nazil oldugu dilin kurallanna uygun olarak anla$ilmasi- 
na baglidir. 

Kurtubi’nin bir mufessir olarak nahive dair yaptigi ayiklamalan teknik ola¬ 
rak §oylece siniflandirabiliriz: 

1. Kur’ani lafizdaki <;e§itli i’rab $ekillerini agklayarak anlama netlik 
kazandirmaya <^ah§ir. (64) el-Bakara, 2/2 6 . ayetindeki “ma za = neyi" lafzina 
ve digerlerine dair agiklamalar buna prnek gosterilebilir. <6 ‘ >) 

2. Tercihte bulunmaksizin hem Kufe ekoliine hem Basra ekoldne men- 
sup nahivcilerin goru$lerini serd ederek ayiklamalarda bulunur. 

Bu ise onun her iki goru$u de digerine tercihe deger bulmadigi yani her 
ikisini de dogru ve yerinde buldugu anlamina gelir. Bunun yaninda ge^itli go- 
ru$leri tarti$tigi, kimi gorii$leri kabul ederken, kimilerini red ettigi de gorul- 
mektedir. (66> 

(64) IJk. M. Ibrahim, a.g.e., s. 404; Dr. el-Kasab!, a.g.e., s. 263-264. Hurada aynea ftrnek- 
lerle aciklamalarda bulunmayisimizin en ftnemli nedenleri arasmda: 1 Konumin ol- 
duk^a teknik olmasi dolayisiyla muhatabmin nisbeten az olmasi, 2. Esasen Tefsiri'nin 
tercQme ederken bu hususlann da atlanmaksizin yansitilmaya £ali§ilnu§ olmasi, 3- Diz- 
gide de bu hususlarin teknik zorlukian beraberinde getirmesi, 4. Atifta bulundugunuiz 
eserlerde bu hususlan yeterince orneklendirmi?j olmasi... gibi hususlar yer alir. 

(65) I, 242-243 

(66) Ornekler i?in bk.: M. ibrahim, a.g.e., s. 405 v.d.; Dr. el-Kasabt, a.g.e., s. 259 v.d. 
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i Hflaunt, C'istun ve degerli bir manayi insancla etki uyandiran iistiin bir iis- 
Inpl.i l.isili (avik-sev‘ik ve anla§ilir) ve dogru ifadelerle anlatmak <67> diye ta- 
I'll rdllii. 1 

Tarilinden de anla§ildigi gibi, anlamin giizel, edebi, bedii bir zevk (este- 
tIk ) tiyandinci ifadelerle dile getirilmesidir belagat.jjslam Dunyasmin batisi- 
fii U'*>kil eden Magrip kokenli miifessirlerin, doguda yeti§mi$ miifessirlere 
oranla, Kur’an’in bu yoniine daha az egildikleri bir vakiadir. Bunun en 
bncmli sebebi, Magrib kokenli miifessirlerin, ifadede aslolamn hakikat oldu- 
gu ilkesini esas kabul etmeleri olarak gosterilmi§tir. (68) 

KurtubI de, -Enduluslii ve diger Magribli mufessirler gibi- Kur’andaki 
belagat inceliklerine -belirtilen miilahaza dolayisiyla- daha az egilmi§tir. j 
Ancak bu, onun Tefsir'inde belagat inceliklerini agiklamaya, ortaya gikarma- 
ya hi^: bir §ekilde yana$madigi anlamina da gelmez. imam KurtubI, yeri gel- 
dik<*e te§bih, (A9) istiare, (70) mecaz-i akli, <71) maziden muzari (mustakbel, ya- 
ni $imdiki ve geni$ zaman) fiiliyle sozetmek ve bunun aksi, (72) Icaz, (73) tek- 
rTr f7,1) gibi beyani anlatimlara dair a^iklamalarda bulunmayi da ihmal etmez. 

Bu ayiklamalar i$iginda diyebiliriz ki: imam KurtubI, “Tefsiri’nin Mukad- 
dimesi’ nde taahhiit ettigi gibi, (75) asli-astan olmayan rivayetlerle, senedi sag- 
lam olmayan ya da faydastz haberlerle Tefsir’inin hacmini kabartmak yerine; 
Kur’an’in geregi gibi anla§ilmasinda onemli katkilan bulunan kiraatlere, lii- 
gate dair agiklamalara yer vermeyi tercih etmi$tir. KurtubI, bu tercihinde 
isabetli oldugu gibi, maksadim biiyuk ?apta gercekle§tirdigini de rahatlikla soy- 
lemek imkammiz vardir. Bu hususlara dair ayiklamalanni kismen de olsa tet- 
kik etmek, bu yargiyi ya da degerlendirmeyi hakh tpkartmaya yeterlidir. 


E. Fikih ve Fikih Ustilii Bahisleri: 

1. Fikih Bahisleri: 

Bundan once ge§itli vesilelerle KurtubI Tefsiri’nde yer alan “fikhi hii- 

(67) Ali el-Carim ve Mustafa Emin, el-Bel&gatu’l-Vadiha, Misir, 1959, s. 8; Ce§itli tarifler 
i?in hk. : Dr. Inam Fevval Akkavl, el-Mu’cemu’l-Mufassal ft Ulumi’l-Belaga, 
lieyrut, 1413/1992, s. 268.- 

(68) Dr. el-Kasahl, a.g.e., s. 293; M. Ibrahim, a.g.e., s. 418. 

(69) Mesela, II, 316, el-Bakara, 2/187. ayet, 3- baslik; M. Ibrahim, a.g.e., s. 420. 

(70) Mesela, I, 197, el-Bakara, 2/10. ayet; M. ibrahim, a.g.e., 421; Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 
297. Miiellifler aym yerlerin devaminda baska brnekler de vermektedirler. 

(71) Mesela. X, 266, el-tsra, 17/44. ayet ve diger ornekler kin bk. M. ibrahim, a.g.e., s. 422- 
423; Dr. el-Kasabi, a.g.e., 299-300. 

(72) Mesela, II, 30, el-Bakara, 2/91. ayet; M. Ibrahim, a.g.e., s. 423-424; Dr. el-Kasabt, a.g.e., 
s. 301. 

(73) VI, 31, el-Maide, 5/1. ayet; M. ibrahim, a.g.e., s 424; Dr. el-Kasabi, a.g.e., 300. 

(74) XVII, 159 v.d., er-Rahman, 55/13. ayet. 

(75) I, 3. 
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kiimler"e dair farkli aglardan agiklamalarda bulundwk 1 ''' Atu ak huradajKui 
mb? Tofsiri’nin onemli bir meziyeti -bazilarma gdie ilr zaali ' ’olaiak ka 
bul edilen fikhi hiikumleri ele ali$inda izlcdiftl ynln ve I hi Iiumi.su dair ver- 
digi bilgilerin kapsami agisindan konuyu ele aimak iMIyoruz.^Dolayisiyla !ur 
rada yapacagimiz a<;iklamalar ile bu husus ile ilglli kabul oclllc-l»llt*t’t*k linden 
olup daha once yapmi§ oldugumuz agiklamalar -yer yer tekrai.i kavsa dalii 
birbirini tamamlayacak bir mahiyet de arz etmekledir. 

Kur’ani ayetlerin ahkama delaleti hususunda Imam Kurtilhrnin Ibnu'l Ara 
bi’den etkilendigi ya da <jokga istifade ettigi dogrudur, Ancuk luimlun (»iu e 
ki bazi a^iklamalardan da anla§ildigi gibi, Kurtub?, yer yer Ibnu'l Arubl'den 
farkli kanaatleri savunur. Bununla birlikte Kurtubi, ibnu'l- Arabi'nln 'AhkAmul 
Kur’an” adli eserinde yaptigi agiklamalardan daha geni§ ve etrafli bir yekllde 
konuyu ele ahr ve inceler. 

Bunun ba§lica sebebi ise, Kurtubi’nin Kur’an’in fikhi ahkamimn, sOnnel fik 
hi’m da goztiniinde bulundurmadan yeterince a^'ikliga kavu$mayacagma da- 
ir kanaatidir. Bu kanaatte oldugunu yaptigi a^iklamalardan rahatlikla tesbit et- 
mek mumkiindur. £unkii Kurtubi, gerek mensup oldugu mezheb olan Mali- 
k? mezhebi’nin, gerekse diger mezheplerin aym meselenin hiikmii ile ilgili 
olarak farklf kanaatlere sahip olmalannm biricik sebebinin yalnizca Kur’an? 
nassin ^ergevesindeki ihtilaflarindan kaynaklanmadigini bir ilim adami sifa- 
ti ile elbetteki tespit etmi§ bulunuyordu. 

Bu sebepten imam Kurtubi’nin Tefsir’inde Kur’an Fikhi’m, Hadis Fikhi’m 
ve Mezhepler arasi mukayeseli fikhi bir arada gorebiliyoruz. Imam Kurtubi’nin 
ahkam ayetlerini agiklarken fikh? hiikiimlere dair yaptigi agiklamalarini tas- 
nif eden Dr. el-Kasabi, (78) ile Mustafa ibrahim, (79) Kurtubi’nin fikhi ahka¬ 
ma dair apklamalarim §oylece tasnife tabi tutmaktadirlar: 

1. imam Kurtubi, bazan yalnizca imam Malik ile Malik? Mezhebine men¬ 
sup kimi fakih’in goru§unii nakledip delilini apklamakla yetinir. Bu gibi du- 
rumlarda Kurtubi’nin bu goru$u benimseyip kabul etmi$ olmasi muhtemeldir. 
el-Bakara, 2/196. ayet-i kerimesinin “Eger alikonulursamz o halde kolayinizu 
gelen kurbanlardan gonderin” buyrugu ile ilgili yaptigi agiklamalarin onlkln- 
ci ba§liginda verdigi bilgileri <H0) ile el-Bakara, 2/173- ayet-i kerimesinin ylrmi- 

(76) Mesela 2. Bttliim'de “Fikhi Mezhehi"ne dair agklamalarda bulunurken, ve 4. bAldmde 
“Kaynaklari” hahsinde “Fikih Eserleri’ne dair a^iklamalarda bulunurken, bu bAlilmiin 
ana ba§liklanndan “Tefsiri'nin Meziyetleri” ba?jligi altinda "Insafi'na clair ayikla- 
malarda bulunurken... 

(77) Mesela, Suyuti, el-Itkan (II, 244)'da: “... Fakih olan milfesslr de... Ayet ile ilgisi olmayan 
fikhi hiikiimlere dair delilleri, muhaliflerin delillerine cevaplari ihtiva eden uzun 
aciklamalara giri§ir” demektedir. Biraz sonra bu hususa deginilecektir -in?aAllah-. 

(78) Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 319-343 

(79) M. ibrahim, a.g.e., s. 502-519. 

(80) II, 377-378. el-Bakara, 2/198. ayetin: “... Arafat'tan hep birlikte geri dondilgiiniizde 
Me§'ar-i Haram'in yaninda Allah) anin" boliiiniiniin 13- ba§ligi ile ilgili II, 422. deki 
a^iklamalari da bu tiirdendir. 
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il^rl, yirmibe$ ve yirmialtina ba§liklanndaki agiklamalan (81) bu kabildendir. 

- KurtubI bazan da Malik! mezhebine mensup ilim adamlarimn go- 
rbslfiini nakleder ve bunlar arasinda iistun buldugu goru§ii tercih eder. el- 
Makara, 2/3. ayetindeki: “Onlar gayba iman ederler, namazi dosdogru kilar- 
lar" buyrugunun ondiirduncii ba§liginda, iftitah tekbiri di$inda kalan tekbir- 
Icmc dair a^iklamalan (82) bu kabildendir. 

3. KurtubI, gogunlukla Malik! mezhebi ile birlikte ba§ka mezheplerin 
de goru§lerini arzeder. Bunu yaparken de az once Malik! mezhebi ile ilgili 
gbru§leri sunarken takindigi tutumun benzerini takinir: Yani, kimi zaman ko- 
nu ile ilgili goru§leri ve bu gorii§lerin ilm! dayanaklarim sunmakla yetinir. el- 
Bakara, 2/184. ayetinin: “Sizden kim hasta veya yolcu olursa, o gunler sayi- 
sinca ba§ka giinlerde oruq tutsun” bbliimO ile ilgili agiklamalannin dordiin- 
cu ba§ligi altinda verdigi bilgiler, (83) el-Bakara, 2/180. ayetinin ondurdiin- 
cii ba§liginda verdigi bilgiler (84) ile el-Bakara, 2/187. ayetin onbirinci baj>- 
liginda verdigi bilgiler (85) bu tiirdendir. 

4. Kimi zaman da Kurtubi, konu ile ilgili mezhep goru$lerini kar$ila$- 
lirmah olarak delilleri ile birlikte zikreder. Yine delile dayanarak ve delilini 
zikrederek bu goru§ler arasindan kuwetli gordiigii gortt$u destekledigini a^ik- 
lar. Bunun omekleri pek <;oktur ve Kurtubl’nin ilm! kudretinin en gtizel or- 
taya <^iktigi alanlardan birisi de budur. 

el-Bakara, 2/196. ayetinin: “...Eger alikonulursamz, o halde kolayiniza ge- 
len kurbanlardan gonderin” boliimu ile ilgili ayiklamalarinin altinci ba^hgin- 
daki a^iklamalan ve konu ile ilgili gbrii§ler arasindan §afii’nin gorti§unu ter¬ 
cih ettigini belirten ifadeler buna ornektir. <s6) 

5. Kurtubi, Tefsiri’nin bir«;ok yerinde hadislere istinaden mezheple- 
rarasi gorii§ ayriliklarim agiklarken, farkli gbrti$leri, hadisleri zahir! tearuz ya 
da tenakuzu ortadan kaldiracak bir §ekilde tevil etmek yoluyla (uyu$turma- 
ya <;ali$arak) gidermeye ^ali$ir. 

Bu kabilden giri§tigi ilm! ^abalarina §unu ornek olarak gosterebiliriz: el- 
Bakara, 2/125. ayet-i kerimeyi tefsir ederken dbrdiincQ ba$likta, Ka’benin ign- 
de namaz kilmak ile ilgili mezheplerin gbrii$ ayriliklarim belirttikten sonra, 
l>u hususta varid olmu§ hadis-i $erifleri kayd eder ve bunlari telif etmek iyin 
yogun bir ilm! gaba ortaya koyar. (87) 


(HI) II, 22H-229. 

(H2) I, 171-172. 

(83) II, 280. 

(84) II, 265. 

(85) II, 322. 

(86) IJ. 375. Daha ba.ska ornekler Kin. el-Kasabi, a.g.e., s. 327-328 ile, M. Ibrahim, a.g.e., 
s. 505- 508, 511-518. 

(87) 11,115-116. 
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$ayel hadisler arasinda umum-husus ili§kisi var ise, tahsis edileni umuni 
bildiren hUkmQn kapsamindan di$arida tutar. 

Mutlak-mukayyed ili§kisi var ise mutlak olani mukayyed olana hamlede- 
rek, mukayyed olanin, mutlakin hukmii dijinda oldugunu ortaya koyar. 

Umum-husus ili$kisine ornek olmak iizerc el-Bakara, 2/184. ayetinin: 
"Sizden kim hasta veya yolcu olursa, o giinler sayisinca ba$ka giinlerde oruy 
tutsun” bolumunu tefsir ederken onbe$inci ba$hkla yapligi ayiklamalari 
gosterebiliriz. f88) 

Mutlak-mukayyed ili^kisinin sozkonusu oldugu haldeki yakla$imma ornek 
olarak da el-Bakara, 2/149- ayetin tefsirini yaparken yaptifti ayiklamalari gbs 
terebiliriz. (89) 

6. imam Kurtubi, farkli gorii§leri telif etmek imkanini bulamuyucak 
olursa, gorii§ler arasinda tercihte bulunmak yoluna da gider. Bunu Hint blr 
esasa dayayarak yapar: Goru§leri munaka§a eder, uygun bulmadigi gttrUtfO 
yuriitiir, dogru buldugu goru$ii destekler ve savunur. 

Elbetteki bu da Kurtubi’nin ilmi seviyesini, ilmi kudretini ve delili esas alip 
ona tabi olan geryek bir ilim adami oldugunu gostermektedir. 

el-Bakara, 2/41. ayetin: Ayetlerimi de az bir pahaya satmayin" bolil- 

miinu ayiklarken ikinci ba§likta, Kur’an ve ilim ogretme kar§iliginda iicret al¬ 
ma hususunu inceler ve yukarida yeryevesi yizilmeye yali§ilan yolu izler. (W> 

2. Fikih Usulii Bahisleri : (91) 

^ Kurtubi goruldugu gibi, yogu yerde farkli gorii^ler arasinda tercih yo¬ 
luna ya da farkli delillere dayali goru§leri -mumkiinse- bir arada cem etme 
(telif-uyu$turma) yoluna gitmektedir. Bu ise Tefsir’inde yeri geldikye fikih usu- 
lu bahislerine dair ayiklamalarda ya da gondermelerde bulunmasini kayinil- 
maz kilmaktadir. J 

Eserlerine dair bilgi verirken de gordugumuz gibi Kurtubi, bizzat telif el* 
tigi bir fikih usulii eserinden de soz etmektedir. <92) Bu da onun konu ile il- 
gili eser telif edecek ve hatta bu ilim dah ile ilgili bahisleri milnaka$a ede- 
bilecek derecede bu ilme hakim oldugunu gostermektedir. Nitekim Tefsir'in- 
deki pek yok ayiklamalardan da bunu gormekteyiz. 

imam Kurtubi, fukahanin gorii$lerini ayiklarken, g(JrU$lerine esas aldik- 
lan delile de i$aret eder. Kimi yerde goru§lerinin esasim te$kil eden $ari'in 


(88) II, 285-286. 

(89) II, 168 . 

(90) I, 335-336. Ayrica el-KasabT, a.g.e., s. 33K v.d. daki ornekler de bu tiirdendir. 

(91) Bu bajjlik altindaki ayiklamalar Dr. el-Kasabi, a.g.e., 358-394. sahifelerde verdigi bil- 
gilerden ozetlenmi§tir. 

(92) XV, 308, el-Mii'min, 40/28. ayet, 3- ba$lik. 
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buymgunun “nass" ya da “zahir” tiirunden olduguna i$aret eder vc “nass’in 
huKnnili't«* delaleti daha gu^lii oldugundan onu “zahir"in delaletine tercih e- 
dn Nllekim el-Bakara, 2/188. ayetinin tefsirinde ii^uncu ba$liga dair agk- 
lunul.mnm <9 - 4) buna ornek te$kil ettigini gormekteyiz. 

Iliikum yikarmakta naslann delalet §ekillerinin bilinmesi ka^inilmaz bir 
liUMismr. liunlarin en gii^liilerinden birisi ise “ibarenin delaleti’dir. Kurtu- 
bi'mn biryok ayet-i kerimenin tefsirini yaparken “ibarenin delaleti”ni: “Bu ayet 
buna delildir; bundan §u hukiim (ler) anla§ilmaktadir” gibi ifadelerle ayik- 
ya buna i§aret etmektedir. Bu turden pek gok brnek arasindan el-Bakara, 
2/233. ayetin tefsirini yaparken sekizinci ba^likta verdigi a^iklamalan (94) ha- 
tirlatabiliriz. 

el-Bakara, 2/282. ayetin otuz sekizinci ba§liginda “i§aretin delaleti’ ne 
dair a^iklamalarda bulunmaktadir. (95) 

Al-i Imran, 3/73. ayetin ikinci ba^liginda da “Fehva (mefhum) el-Ilitab” 
in lehine delil gbstermekte ve esasen bu konunun ilim adamlan arasinda ol- 
dukva tarti$ilan bir fikih usiilii konusu olduguna da i$aret etmektedir. (96) 

Imam KurtubI, kiymetli, hacimli ve kapsamh Tefsir’inde bundan ba§ka da- 
ha pek(,ok Fikili Usulii meselesini, Tefsirin sinirlan ^ergevesinde ele alir, ko¬ 
nunun anla§ilmasi i<jin gerektigi kadariyla a^iklamalarda bulunduktan son- 
ra, daha geni$ bilgi igin ilgili eserlere okuyucuyu havale eder, konunun ora- 
lardan izlenmesini tavsiye eder. 

Bizim bu gali§madan amacimiz, mufessirimizin ele aldigi biitiin bahisle- 
ri tasnif edip tanitmak degildir. Amacimiz KurtubI Tefsiri’nin ihtiva ettigi mu- 
azzam bilgi hazinesine, bu hazinenin muhtevasina -kaba hatlanyla da olsa- 
dikkat gekmektir. Bu sebepten ottirii KurtubI Tefsiri’nin ihtiva ettigi fikih usu¬ 
lu bahislerine bu kadarcik i§aret etmeyi yeterli goruyoruz. Bu hususta birka^ 
ornek daha gormek isteyenler, KurtubI Tefsiri iizerinde bildigimiz kadany- 
la tek bagimsiz eali§ma olan Dr. el-Kasabl’nin: “el-Kurtubi ve Menhecuhl Fi’t- 
Tefsir: KurtubI ve Tefsirdeki Metodu” adli eserinin i$aret ettigimiz ilgili bo- 
liimtine muracaat etmelidirler. 


KurtubI Tefisirindeki Fikih Usulii bahislerinin nerelerde yer aldigini ve bu 
konuda Tefsirindeki zengin malzemeyi bir tefsir iislubu igerisinde miitalaa et- 
mek isteyenler de, Tefsir’inin yeni yapilan baskisina eklenen fihrist (in- 
deks)inin ilgili bahsine (97) ve KurtubI Tefsiri’nin ihtiva ettigi fikhi bahislere 
dair hazirlanmi§ “Ke§§af Tahllll...” adini ta§iyan esere (98> ba§vurmalidirlar. 


(93) II, 33H-339. Ba§ka ornekler i^in bk. el-Kasabi, a.g.e., s. 360 v.d. 

(94) III, 163. 

(93) III, 398. 

(96) IV, 116. Kurtubi Tefsirinde Muhalefet Mefhumu'na, Sifat Mefhumu'na dair a^iklamalara 
ve mdnaka.salara ornek olmak iizere de bk. Dr. el-Kasabi, a.g.e., s. 367-370. 

(97) Seyyicl Ibrahim Sadik ve Muhammed Ali Abdulkadir, Feh&risu’l-Cami’li Ahkami’l- 
Kur’dn, Kahire, 1414/1994, XXII, 339-351. 

(9H) Me?jhiir Hasan Selman ve Cemal Abduilatif ed-DiisukT, Ke§§af Tahlili Li’l-Mesaili’l- 
Fikhiyyefi Tefsiri’l-Kurtubt, Taif, 1*408/1988, s. 57-64. 
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II. Zaaflanyla Kurtubi Tefsiri: 

Kurtubi Tefsirinin $imdiye kadar ayikya ortaya koymaya yali$Ugimiz ve ay- 
nca sozkonusu elmek imkanini bulamadigimiz Ininea meziyetine; miiclliii- 
nin de ilmi yetkinligine ve ilmi ayidan ele$tirilebilecek kusurlardan uzak, oku- 
yucularin tam bir guvenle yararlanabilecekleri bir escr oi taya koymak arzu- 
suna ragmen; muellifinin insan olmasi ve kemahn yalmzea Allab'a ait olma 
.si dolayisiyla, elbette eksik ya da kusurlu yonleri vardir ve Ini, labii goriil 
melidir. 

| Kurtubi Tefsiri'ni inceledigimiz taktirde Tefsiri’nde: Zayif ve uydurma n 
vayetlere, men§ei Kur’andan once kendilerine kitap verilmi# bulunan yalm 
di ve hiristiyanlar (Kitap Ehli) olan rivayetler (isriliyyat)’a rastlamak miiinkiln 
diir. 

Bunlarin ilmi ayidan boyle bir esere golge du§urdugii kabul edilmelidlr, 
Ancak kabul edilmesi gereken bir diger geryek de, Kurtubi Tefsiri'nde zaaf 
noktalan te§kil eden bu gibi hususlann toplanunin, Tefsiri’nin genel hacmi- 
ne kiyasla oldukya az bir yekun tuttugudur. 

Diger yandan, dini bir mahiyet arz etmeyen bazi hususlarda mufessirimi- 
zin yaginm ilmi-etkisi altinda kaldigini da gormek mumkundur. £agindaki bu 
tiir ilmi goru§ ya da nazariyesinin etkisi altinda kalmi$ olmasi, ya$adigi o db- 
nemin bir §ahsiyeti olmasi dolayisiyla elbetteki olumsuz bir ele$tiriyi gerek- 
tirmez. Ancak guniimuzde bu gibi kanaat ve nazariyelerin de degi$mi$ olma- 
sindan otiirii bunlara atifta bulunmayi da uygun ve gerekli gormekteyiz. 

Burada itiraz olarak ileri surulebilecek tek bir husus §u olabilir: Kur'an-i 
Kerim ayetleri, her zaman ic:in degi§mesi imkan dahilinde olan ilmi gorii$ ve 
nazariyeler dogrultusunda ayiklanmaya ve anla§ilmaya gali§ilmamahdu\ 
(mnkii ilmi nazariyenin degi§mesi halinde yapilan ayiklamamn da degi$tiril- 
me ihtiyaci ortaya yikacaktir. 

j ~Bu ayiklamalardan da anla§ildigi gibi Kurtubi Tefsiri’ndeki baglicu zaaf- 
lan: 

a) Zayif ve uydurma rivayetler ihtiva etmesi, 

b) israiliyyat’a yer vermi§ olmasi, 

c) (^aginin ilmi etkisi altinda kalmasi §eklinde $iklara ayirmanuz miimkun- 
diir. 3 

§imdi bazi orneklerle bu $iklan ayiklamaya yah$ahm: 

A. Zayif ve Uydurma Riv&yetler: 

Kurtubi’nin, Tefsiri'nde bol bol hadis zikretmi§ olmasi ve bunlari ba§ta Kii- 
tiib-i Sitte olmak iizere giivenilir kaynaklardan alip her bir lradisi kaynagi ile 
birlikte zikretmi§ olmasi ve bu konuda pek yok miifessire gore daha hassa- 
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filycl giisle rmesi, elbetteki Kurtubi Tefsiri'nin onemli ve kayda deger bir me- 
y.lyelidir. Hsasen bunu Tefsiri'nin Mukaddimesinde de kendisi bir gorev ola- 
ntk t.i.ihliiit etmekte ve §oyle demektedir: “Bu eserde ben, sozleri soyleyen- 
lerlnr, luidisleri musanniflarina nisbet etmeyi taahhiit ediyorum... (£iinkii) 
hadis, unu zikreden onder ilim adami ve Islam alimlerinden gtivenilir iiniii 
klsi kim ise ona nisbet edilmedikge delil gosterilmeye elveri§li degildir...” (99) 

Imam Kurtubi, bu taahhiidiinii biiyiik ol^iide yerine getirmi§tir. Eger 
"muteber olan nadiren goriilen degil, ^ogunlukla rastlanilandir” (100) §eklin- 
deki kaideyi buraya uygulayacak olursak, KurtubT’nin taahhiidiinii yerine ge- 
tirdigini rahathkla soyleyebiliriz. Biz, onun bu anlamda taahhudiinu yerine 
gedrmedigini soylemek maksadi giitmeksizin, yer yer bazi zayif ve uydurma 
rivayetleri nakletmekten kendisini alamadigina dair ornekler aktarmadan §u- 
nu da hatirlatalim: 

Imam Kurtubi, online gelen her bir rivayeti nakledip ge^en bir kimse de¬ 
gildir. Ozellikle rivayetleri ile ilgili ge§itli ilim adamlan tarafindan olumlu (ta- 
dil) ve olumsuz (cerh) kanaatler belirtilmi$ ve kendisi de bu tiirden birile- 
rinin rivayetlerini kayd etmek geregini duymu$ ise; leh ve aleyhteki gorii§- 
leri nakleder ve kendisini bu rivayeti kayd etmekte hakli kilan kanaatini de 
ortaya koyar. Mesela, Al-i Imran, 3/18. ayetin tefsirini yaparken 3. ba$likta, 
Galib el-Kattan’in bu ayetin faziletine dair naklettigi rivayeti zikretmekte, da- 
ha sonra da Galib’in leh ve aleyhinde soylenmi$ sozleri aktarmakta ve arka- 
sindan kendi kanaatini §oylece belirterek bu rivayeti aktarmakta ilmen bir be- 
is gormedigine i§aret etmektedir: 

“Derim ki: Buhari ile Miislim’in, onun yoluyla gelen hadisleri eserlerine al- 
mi§ olmalan, onun adaleti ve giivenilirligini ortaya koymak igin yeterlidir” (101) 

Kurtubi, kimi yerde naklettigi hadis ya da rivayetin sahih olmayip zayif 
olduguna da bizzat i§aret eder ve bu konuda okuyucunun dikkatini <*ekme- 
yi ihmal etmez. Bu tiirden rivayetleri kaydetmeye ise -buyiik bir ihtimalle- 
bunlann ge^itli vesilelerde ve ilgili ayetlerin tefsiri yapilirken zikredildikle- 
rini tespit etmi§ olmasi sebep olmu$tur. Mesela, el-Bakara, 2/255. ayetin tef- 
sirinde; “Ebu Hureyre’den zikredilen ve Hz. Musa’nin yiice Allah'a uyuyup 
uyumadigim i^inden geyirdigine dair rivayetin” insanlar tarafindan sozkonu- 
su edildigini belirterek bu rivayeti nakleder; daha sonra da $unlari soyler: “Bu 
hadis sahih degildir. Aralarinda Beyhaki’nin de bulundugu birden fazla ki- 
$i hadisin zayif oldugunu a^ik^a ifade etmi§lerdir.” (102) 


(99) I, 3, Mukacklimcsi'nde. 

(100 ) Mecelle-i Ahkam-i Adliyye, Md. 42. 

(101) IV, 41-42. 

(102) III, 273. 
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I Kurtubi’nin kimi yerde hadisin zayif ve pek kuvvetli olmadigmi kcndisi 
de kabul etmekle birlikte, anlam ve muhtevasi itibariyle sahih hadislerc ay- 
km olmadigmi da belirterek bir bakima bu gibi rivayetleri anlamlan itibariy- 
le dogru ve yerinde buldugunu da ifade eder. (10:t> 

Kurtubi, kimi yerde sihhati belirsiz olmakla birlikte, gereksiz ve aleyhin- 
de herhangi bir ifade kullanmadan bazi rivayeller de kaycl elmekledinj 
ei-Mehdevi’den naklen Hz. Nuh'un gemisinin evsafina dair naklettigi bil- 
giler ile daha sonra el-Kelbi’ye atfen en-Nakka$’tan yaptigi nakiller 1 l " n ile Ibn 
Abbas’tan (temrid sigasi olarak bilinen ve adem-i sibilate alamet bir ilade ohm) 
“ruviye = rivayet olundu ki...” diye naklettigi ve Hz. Null lufam siiasuula bir 
takim hayvanlann yaratih^ina dair yaptigi nakil tin ' 5> bu kabildeiullr, 

Bir ba§ka yerde Firavun’un sihirbazlannin sayisindan ve onlarin MiNir'in 
hangi bolgelerinden geldiklerine dair bilgiler vermektedir. Oysa bu 
bilgilerin sihhati belli olmadigi gibi, bunlann bilinmesinin ilgili Kur’ani buy- 
ruklann anla$ilmasinda da olumlu herhangi bir katkilanndan soz edilemez. 

Kurtubi’nin, hakkinda sahih naslara dayali olmaksizin kanaat belirtmemek 
gereken gaybi hususlardan olan gdklerin ve sair mukevvenatin yaratili$i ile 
ilgili sihhati belli olmayan ve aym $ekilde Kur’ani buyruklann anla$ilmasin- 
da olumlu bir katkilanndan soz edilemeyen, dolayisiyla gerekli olmayan bir 
takim bilgiler verdigini de goriiyoruz. (107) 

Yine imam Kurtubi’nin temrid sigasi olup (yerine gore rivayetin zayif ya 
da uydurma olduguna delalet eden) me^hul kip ile “yii’seru = nakledilir ki... 
ifadesini ba§a alip es-Sa’lebi ve ba§kalan tarafindan zikredildigini belirtigi ve 
“mercimek yemeyi te§vik eden” bir hadis naklettigini goriiyoruz. (10K) 

Oysa bu hadisin uydurma oldugu belirtildigi gibi (109) esasen es-Sa’lebi’nin 
de Tefsirinde pek ^ok uydurma ve zayif rivayetleri naklettigi ilim adamlarin- 
ca a^ikga ifade edilmi§tir. (110) 

imam Kurtubi bu gibi rivayetleri -ki Tefsiri’nin genel hacmine gore pek 


(103) Bk. I, 193-194, el-Bakara, 2/8. ayet, 4 ve 5. hasliklar; I, 365-366, el-Bakarn, 2/44. Ayet, 
2 ve 3. ba?hklar; II, 241-242, el-Bakara, 2/177. ayet, 6. ba s slik... v.s. Hu l*u«lik almula 
buraya kadarki tespit ve orneklerde Dr. el-Kasabi'nin a.g.eserinin 393-409. Msihif<*l- 
er arasinda verdigi bilgiler esas alinrm^tir. 

(104) IX, 31-32, Hud, 11/38-40. ayetlerin tefsiri. 

(105) IX, 37-38, Hud, 11/41-44. ayetlerin tefsiri. 

(106) VII, 258, el-A'raf, 7/114. Ayetin tefsiri. 

(107) I, 256-257, el-Bakara, 2/29. ayet, 6. ba§lik. 

(108) I, 426, el-Bakara, 2/61. ayetin tefsiri. 

(109) Ebu l-Ferac ibnul-Cevzi, el-Meuzd&t, Darul-Fikr 1403/1983 (tkinci baski), II, 294-295. 

(110) ibn Teymiyye, Mecm&u’l-Fetavd, 1398(1. baskidan tipki basim), XIII, 354; SuyfltI, 
el-itkan, II, 243-244; Dr. ez-Zehebl, a.g.e., I, 231-233. Ayrica bu ^ali^mamizin Kur- 
tubl’nin kaynaklarimn Rivayet Tefsirleri arasinda yer alan ve 3 no lu kaynak olarak es- 
Sa lebi ve Tefsiri ne kisaca deginmi$ bulunuyoruz. 
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«y hit yckOn uitiuklanni tekrar belirtelim- sahiplerine atf ederek zikretmek 
NunMlylr taahlukliinu yerine getirmi$ olarak degerlendirilebilir ve bundan do- 
layi Im i iOr rivayetleri kayd etmi§ olmasi miisamaha ile kar§ilanabilir. Ancak 
ytnc dr boyle kiymetli bir tefsirde -onemsiz goriilebilse bile- bu tiir golge du- 
ytlrOi 0 bir zaafin bulunmamasi elbette “Tefsir’inin rivayetlerinin saglamligi" 
•jeklimleki bir meziyeti daha mukemmel bir nitelik arz ederdi. 

B. Kurtubi Tefsiri’nde israiliyyat: 

“israiliyyat” terimi “israiliyye” kelimesinin ^oguludur. Kelime, israili bir kay- 
naktan aktanlan ktssa veya olay demek olup, israil de Hz. Ya’kub’un laka- 
bidir. Tefsir usulu ve tarihi ile ilgilenenler “israiliyyat” kelimesinin terimsel 
olarak gergevesini §oylece tesbit ederler: “Kelime her ne kadar tefsire girmi§ 
yahudi kultiirunu ifade ediyorsa da, islam’a ve dzellikle tefsire girmi§ olan 
yahudi, hiristiyan ve diger dinlere ait kultiir kalintilan, dinin gerek lehine, 
gerek aleyhine uydurulup Hz. Peygamber’e ve sahabe ile daha sonra gelen 
nesillere izafe edilen her turlii haber, israiliyyat kelimesinin kapsamina gi- 
rer.” (111) J 

[ imam Kurtubi, -muhtemelen es-Sa’lebi gibi- bazi kaynaklarimn da etkisi 
ile Tefsiri’nde yer yer “israiliyyat” kapsamina giren rivayetleri kaydetmi§ bu- 
lunmaktadir. Bu tiir israili rivayetleri y'ogu kere tenkid edip giirutmekle bir- 
likte; (112) kimi rivayetleri nakleder ve onlara dair herhangi bir ele§tiride da- 
hi bulunmaz, red ve kabullerine dair herhangi bir a^iklama yapmazT] 

Red edip ^uruttiigii rivayetleri dahi nakletmemi$ olmasi elbette daha iyi 
olurdu. Ancak reddetmekle birlikte naklettigi rivayetlerden otiirii onu tenkit 
etmek pek yerinde gorulmeyebilir. O bakimdan biz burada bu tiir nakille- 
rine ornek olmak uzere -agiklamalan kisa tutmak amaciyla- dipnotta i§aret 
etmekle yetindik. Burada da israiliyyattan olduklan a$ik$a anla^ilmakla bir¬ 
likte, herhangi bir ele§tiriye tabi tutmayip red etmedigi rivayetlerine bazi or- 
nekler verecegiz. 

Kurtubi, el-Maide, 5/21 ve 22. ayetlerin tefsirini yaparken once ayetlerde 

(111) Dr. Abdullah Aydemir, Tefsirde israiliyyat, Ankara, 1979, s. 6-7; Israiliyyat hakkinda 
Iragimstz bir cah$ina olan bu eserden ba.ska: Dr. ez-ZehebT, a.g.e., I, 165-200; M. 
Ibrahim, a.g.e., s. 529-537'ye bakilabilir. 

(112) 11, 51-52, el-Hakara, 2/102. ayet, 16. bajjhkta Harut ile Marut kissasina dair anlatilan 
Israili rivayeti nakleder, sonra red ve iptal eder; XV, 208-210, Sad, 38/41-43 ayetlerin 
tefsirinde Hz. Eyyub'un rahatsizianmasi ve benzeri halleri ile ilgili rivayetleri nakled¬ 
er ve cOriitiir; yine XII, 80-86, el-Hacc, 22/52. ayetin tefsirinde 3- ba§likta, Peygam- 
berlerin risaietlerinin seytanin telkinlerine kar.si korundugunu a^iklamak ve bunu 
saglam rivayetlerle desteklemek sadedinde bilgiler verirken, Garanik Hadisesi diye 
bilinen olaya da temas etmekte ve ilmi delillerle bunu ve israiliyyattan olan benzeri 
rivayetleri ^Oriltmektedir. 
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sozii edilen “zorba kavmin” sonra da aralarinda bulunan ‘Uc b. el-A'nek adin- 
daki birisinin niteliklerine ve boy-poslanna dair olur olmaz, hayale sigmaz is* 
railiyyat olduklari agik^a ortada olan rivayetleri zikretmekte; bu rivayetleri Ibn 
ishak, Taberi ve Mekki gibi ilim adamlannin naklettigini belirtmekten ba$ka 
bu rivayetleri red ettigini gosteren herhangi bir ifadc eklememekiedir. (ll - 4) 

Halbuki ibn Kesir bu rivayetleri naklettikten sonra bunlarin sahib olma- 
diklarmi ve israil ogullarinin uydurmalanndan olduklanni a(,ik«,a il'adc* otinek- 
tedir. (114> 

Yine mufessirimizin Hz. Yusuf un kissasinin <;e$itli yerlerinde saglam bir 
senedi olmayan rivayetleri zikretmesinin yaninda ozellikle Yusuf, I L/L \. dye 
tin tefsirinde soz konusu ettigi rivayetlerin (m) peygamberlerin "ismel sila- 
ti” ile bagda§ir bir tarafi bulunmamaktadir. Oysa Fahruddin er lU/d gibi 
mufessirler bu gibi rivayet ve iddialan uzun uzadiya red edip gilrtilmOy bu- 
lunuyorlar. < - ll6) 

Son olarak merhum mufessirimizin Ar$’i ta§imakla gorevli ve “Hamele-i 
Ar$” olarak bilinen meleklerin vasiflan ile ilgili olarak naklettigi rivayetin de, 
Ar§’in yaratildigi maddenin mahiyeti ile ilgili a^iklamalannin (117) da bu ka- 
bilden asilsiz rivayetler oldugunu belirtelim. 

Merhum Kurtubi’ye bir miifessir olarak duydugumuz hiirmet ve takdir his- 
lerimize ragmen, bu gibi ash olmayan rivayetleri -az bir yekun tutsalar da- 
hi- Tefsirine alip bunlan -ba§ka yerlerdeki az once i§aret ettigimiz diger ri¬ 
vayetler gibi- ilmi bir tenkide tabi tutmami§ olmasim, Tefsirinin kiymetini kis- 
men de olsa du^iiren, golgeleyen bir kusur olarak mutalaa ediyoruz. 

C. C^aginin ilmi Etkisi Altinda Kalmasi: 

Kendisini imam Kurtubi’nin gaginda farz eden bir kimsenin, Tefsiri’nin za- 
aflanni ele alirken boyle bir ba§lik a^masi mantiki olarak agiklanamaz. <^iln- 
ku bundan daha tabii bir§ey yoktur. Belli bir gagin iginde ya$ayan her bir il¬ 
im adami, ^aginda kabul goren ilmi goru§ ve nazariyelerden elbetleki elki- 


(113) VI, 125-127. 

(114) ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’&ni’l-Azim, Istanbul, 1985 (Daru'{i-$a'b ba.skiNituliin tipki 
basim), II, 70-71. 

(115) IX, 166-167. 

(116) Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut, 1411/1990, XVIII, 92-94. 

(117) XV, 294, el-Mii'min, 40/7. Ayetin tefsiri. Bu baslik altinda verdlftmiz brneklerin bir 
bbltimu, bizim Kurtubt Tefsiri'ni terciime ederken tespit ettigimiz brneklerdir. Diger 
bir bbliimit de Dr. el-Kasabi tarafindan a.g.e., s. 410-417 ile M. Ibrahim tarafindan 
a.g.e., s. 560-578 arasmda verilen orneklerden yararlanilarak zikredilmi.stir. C°gu yerde 
bizim de muhterem iki muellifin de dikkatini aym orneklerin ^ektigini ozellikle tes- 
bit ettik. Sahsi tesbitlerimiz bu iki muellifin eserlerine nnittali olmadan oncedir. Bur- 
dan hareketle §u sonuca varabilecegimizi saniyorum: Kurtubi Tefsiri nde israiliyyat'in 
bulundugu bir vakiadir. Ancak Ininlar ozellikle aym hacimdeki baijka tefsirlerdekine 
kiyas edilecek olursa, olduktja az bir yekun tutar. 
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Icnctrklir. imam Kurtubi de ^aginda geeerli kabul edilen ilmi goril$ ve na- 
zui lydiTm etkisi altinda kalmi$tir ve bu, onun eserlerine daha ozel bir tabir- 
U* Tel.sirine de yansimi$tir. 

| llerkesin gaginin ilmi hayatimn etkisi altinda kalmasi tabii olmasina rag¬ 
men, Kurtubi Tefsiri’nin zaaflan arasinda onun v'aginin ilmi etkisi altinda kal- 
digim saymamizin sebebi de §udur: O zamanlar igin dogru kabul edilen ba- 
zi Juisuslarin gunumiizde dogru olmadiklan ispatlanmi$ olanlan olabildigi gi- 
bi; o donemlerde ge^erli olan bir takim kanaatler gunumiizde dogru goriil- 
meyebilir ya da ilmi a^idan onlara itibar edilmeyebilir. i§te bu gibi hususla- 
rin etkisi altinda kalmaksizin zaaf olarak kabul edilmesi gorecelidir. Yani Kur- 
tubi’nin gagindaki ilmi ortama nisbetle bunlardan etkilenmek, zaaf olarak de- 
gerlendirilmeyebilir. Ancak giiniimuz §artlarinda ya^ayan bir kimse i<^in ay- 
m kanaatlere sahip olmak belki bir zaaf olarak goriilebilir.^} 

Aynca $u hususu da hatirlatalim: Gunumiizde de dogru kabul edilen ya 
da aksi ispatlanamadigi igin dogru olmalari ihtimali yiiksek sayilan pek ^ok 
kanaal ya da bilimsel ve hatta deneysel yarginin, yarin degi§ebilmesi ihtimal 
dahilinde kabul edilmektedir. Dolayisiyla guniimiizde dogru kabul edilen bir 
takim yargilardan hareketle, bizim burada KurtubT’nin zaaflan arasinda sa- 
yacagimiz bazi hususlar ile ilgili kabuller, bizim bu kabullerimize esas te§- 
kil eden yargilanmizin degi$mesi dolayisiyla degi$ebilir. Buna gore a^agida 
“Kurtubi Tefsirindeki Zaaflar” olarak siralayacagimiz hususlar, Kurtubi, ga- 
ginda da biiyiik bir ihtimalle zaaf degildi; muhtemelen gelecekte de -kismen 
de olsa- zaaf olarak gorulemeyebilecektir. Bunlann zaaf olarak sayilmalan 
bize gore ve <^agimiza nisbetledir. 

Bu tiirden tespit ettigimiz hususlann fazla bir yekun tutmadiklanni belir- 
terek; Kurtubi Tefsiri’ndeki bu “goreceli zaaflan” orneklendirmeye ^ali^alim: 

imam Kurtubi, er-Ra’d, 13/3- ayet-i kerimesinde yer alan: “O, yeri uzatip 
do§eyendir...” boliimii ile ilgili a^iklamalarda bulunurken §unlan soylemek- 
tedir: "Bu ayet-i kerimede arzin kuresel oldugunu iddia edenlerin goru$lerine 
red vardir... Miislumanlann ve Kitap Ehli’nin kabul ettikleri kanaat ise arzin 
yerinde durdugu, hareket etmedigi ve yayilip do§endigi $eklindedir.” (118) 

Mufessirimiz aym kanaatine bir ba§ka yerde de i$aret etmekte ve naklet- 
tigimiz bu ibarelere atifta bulunmakta ve bu arada aynca en-Naziat, 79/30. 
siyet-i kerimesi ile ez-Zariyat, 51/48. ayet-i kerimesini de delil gostermekte, 
bunlann ayin §eklinin kuresel oldugunu ileri surenlerin kanaatini red ettigi- 
ni bir daha ifade etmektedir. (119) 

Miifessirimiz goriildiigu gibi miisliimanlarin hep bu kanaate sahip olduk- 

(118) IX, 280. 

(119) X, 12-13, el-Hicr, 15/19-20. ayetlerin tefsiri. 
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Ian izlenimini veren bir ifacle kullanmaktadir. Oysa -o donemlerde- nnislO- 
manlar arasinda bu kanaate sahip olanlarin yaninda, farkli kanaatlere sahip 
olanlan ve bu kanaatlerini nakli ve akli delillerle destekleyenler de pek gok- 
lu. (120) tmam Kurtubi’nin £agda$i sayilabilecek imam Fahruddin er-RazT (v. 
$evval 606/Mart 1210), arzin kiiresel olmayip diiz bir satih halinde oldugu- 
nu soyleyenlerin kanaatlerine ve en-Naziat, 79/30. ayetini de delil gbsterdik- 
lerine i$aret ettikten sonra: “Delillerle yerin kuresel $ekildc oldugu ispal edil- 
digine gore, bu konuda delile ragmen tarti§mak nasil mUmktin olabilii?” di- 
yerek, kiiresel oldugunu delillerle ortaya koyar. (121> 

O halde bu konuda sonui; olarak §unu soylemek miimkilndOi; Yerin 
$ekli ile ilgili olarak o donemlerde islam Diinyasinda farkli gbril$ler vardi ve 
bu goru§lerin her birisinin ge§itli kesimlerden taraftarlari vardi. imam Kill- 
tubT de bir miifessir olarak ilgili ayetlerin lafizlarina uygun buldugu kanaall 
desteklemi§tir. 

imam Kurtubi, Tefsirinin bir ba$ka yerinde zayif bir goru§ olduguna da 
(kil) i$aret ederek: “Hamam, hamam otu, degirmenler, $i§eler (de saklanan 
ilaglar) ve sabun, §eytanlarm gikardiklan §eylerdendir” (122) demektedir. 

Miifessirimiz bunlan $eytanlarin Hz. Suleyman’in emrine verilmi$ olduk- 
larini anlalan ayetin tefsirinde zikretmektedir. Bu gibi faydali $eylerin, Hz. 
Suleyman’in emrine verilmi$ §eytanlann yaptiklari t;e$itli i$ ve hizmetleri ara- 
sinda bulunduklarina i§aret etmektedir. Bu ifadesinden bunlan kbtii ve $ey- 
tani §eyler olarak gordiigii anlami gikartilmamalidir. Bununla birlikte saglam 
bir delile dayandinlamayan bu gibi ifadelerin “tefsir” olarak zikredilmeleri- 
nin kolay kolay benimsenebilecek bir tarafini goremiyoruz. 

Imam Kurtubi’nin Tefsir esnasinda geregi olmayan bir takim a^iklamala- 
ra giri§tigi, (123) bazan da yapmasi gereken agiklamalari -her nedense- yap- 
mayip ihmal ettigi de gorulmektedir. (124) 

Ancak bu tiir zaaflardan aynca bir ba§lik altinda soz etmeyi gerektireeek 
kadar bir yekunlarini tespit edemedigimizden burada buna i$aretle yetlnlyo- 
ruz. (125) 


(120) Bu tilrden kanaatler ve clelilleri i?in hk. Mahmud el-AlQst, Ruhu'l-Mtdnl, Ueyrttt, 
1405/1985 (el-MClniriyye baskisindan tipki basim), XIII, 90-92. 

(121) er-Razi, a.g.e., XIX, 3-4. 

(122) XI, 322, el-Enbiya, 21/81-82. ayetler. 

(123) IX, 20, Hud, 11/22. ayetin tefsirinde "La cereme" lafzmi a^iklarken “ce-le-me" fiiline 
dair a<pklamalarim gerektireeek herhangi bir hustis yoktur. 

(124) VIII, 135, et-Tevbe, 9/36. ayet, 8. ba?likta: “fe in ktle..." diye ortaya attigi soruya ce- 
vap te§kil edecek ifadeleri yeterince nakletmemektedir. Esasen bu faraz! soru ve onun 
doyurucu cevabini el-Ferra, Medni’l-Kur'dn, Baski yer ve yih yok, I, 435'te gbrmek 
mOmkOridQr. 

(125) Tercumemizde -in^aAllah- yeri geldik<,e bu gibi luisuslara imkan nisbetinde i$aret et- 
meye gayret edilecektir. 




Altinci Boliim 


KURTUBf TEFSIRi’NiN TESIRI 

Kisaca “Kurtubi Tefsiri" diye me§hur olan imam Kurtubi’nin “el-Camiu li 
Ahkami’l-Kur’an” adini verdigi tefsiri, hig §uphesiz yazildigi giinden beri um- 
mctin gokga istifade ettigi bir tefsirdir. Bunu bu tefsir ile ilgili olarak daha son- 
ra yeti§mi§ ilim adamlarmin Kurtubi Tefsiri hakkinda soylediklerinden ve bu 
Tefsir’den ge§itli vesilelerde nakillerde bulunanlann goklugundan anliyoruz. 

Bu boliimde, ge$itli ilim adamlarmin Kurtubi Tefsiri’ne dair soyledikleri- 
nin bir kismini bir “giri§" mahiyetinde arzettikten sonra, Kurtubi Tefsiri’nden 
etkilenmi$ ya da ^:e§itli vesilelerle nakillerde bulunmu§ miifessirlerin tefsir- 
lerinden brnekler verecegiz. 

I. Kurtubi ve Tefsiri Hakkinda Degerlendirmeler: 

imam Kurtubi, kendi Tefsiri hakkinda §unlan soylemektedir: Allah’in 

Kitabi, biitiin §er’i ilimleri ihtiva ettiginden... ornriim boyunca onunla me§- 
gul olmayi, biitiin gticiimii bu ugurda harcamayi uygun buldum. Bu bakim- 
dan tefsir, liigat, i’rab ve kiraatlere dair bir takim incelikleri, dalalet ve sapik- 
lik ehli kimselerin gdrti§Ierini reddi, soziinii edecegimiz ahkam ve ayetlerin 
niizuliine delil olarak bir takim hadisleri ihtiva eden ozlii bir agiklama yaz- 
mak istedim... 

“Bu kitapta uymayi taahhiit ettigim $artlara gelince; her bir sozti soyleye- 
nine, hadisleri de musanniflarma izafe etmek... Tefsircilerin anlattiklari kis- 
salann, tarihgilerin naklettikleri haberlerin -agiklama igin kaginilmaz olanla- 
n di§inda- birgogunu nakletmemek... Bunlann yerine ahkam ayetlerini, -an- 
lamlarina a^iklik kazandiracak, ogrenciye muktezasini gosterecek §ekilde- 
agiklama yolunu segtim...” fl) 

Kurtubi Tefsiri iizerinde gali§ma yapmi§ ya da incelemi$ olanlar Kurtubi’nin 
bu taahluidiinii yerine getirdigini agikga ifade etmi§lerdir. §imdi gerek bu an- 
lama gelen, gerekse Kurtubi Tefsiri’nin onemine ve ilmi degerine i§arette bu- 
lunan ge$itli ilim adamlarmin kanaatlerini siralayalim: 

Tarihu’l-islam, Tezhibu’t-Tehzib, Tabakatu’l-Huffaz, Mizanu’l-Ftidal 
gibi birgok oliimsiiz eserin sahibi Ebu Abdillah Muhammed ez-Zehebi, 


(1)1, 2-3. 
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(748/1348) Kuruibi Tefsiri hakkinda Tarihu’l-isl&m'&d gunlari soylemekle 
clir: "Jjcrefi oldukya yiiksek olan bu muazzam tefsir igin kafilelerle yolculuk 
yapmaya deger. Bu tefsir kendi alamnda kamildir." U) 

ibn Ferhun (799/1397), Maliki Mezhebinin ileri gelcn ilim adamlannin hal 
lereiimelerini konu alan ed-Dibac adli eserinde gunlari sbylemektedir: 
"Kurtubi, “Camiu’l-Ahkam...” adim verdigi oniki ciltlik bilyiik bir Kur'an 
Tefsiri tasnif etmigtir. Tefsirlerin en degerlilerinden, en 1’aydalilarmdandir. Bu 
lefsirine kissalan ve tarihi hikayeleri almamig, onlarin yerine Kur'an abkanu 
ni, delillerin istinbatini, kiraate dair agiklamalari, i’raba, nasih-mensuha da 
ir bilgileri zikretmigtir.” 2 (3) 

Unlu tarih^i Ibn Haldun (808/1406), Mukaddime 'sinde Kurtubi Telftiri'ni 
goylece degerlendirmektedir: “insanlar tahkik ve temhise (bilgi ve rlvdyet 
leri iyice tetkikten ge^irmeye) donup Magrib’de muteahhirinden Ibn Atlyye 
gelip butiin bu tefsirleri (yani rivayet tefsirlerini) ozetledi, dogruya daha yu 
kin olanlanni ara§tirip bunlan Magrib ve Enduliis halki arasinda elden ele do- 
lagan usulii giizel bir tefsir telif etti. Bu hususta Kurtubi de doguda gbhret 
bulmug bir bagka eserde aym yol ve uslupta bir tefsir iie onun izinden git- 
ti.” (4) 

Celaluddin es-Suyuti’nin ogrencilerinden $emsu’d-Din ed-Davudi 
(945/1539), “Tabakatu’l-Miifessirin” adli eserinde Kurtubi ve Tefsiri hakkin¬ 
da diyor ki: “Kurtubi kendisi dolayisiyla kafilelerle yolculuk yapilmaya de¬ 
ger meghur Tefsirin muellifidir. Allah’in salih kullarindan, dunyaya kargi za- 
hid, vera sahibi, arif alimlerdendi... Zamani ytice Allah’a teveccuh, ibadet ve 
tasnif ile mamur idi. Kur’an Tefsirine dair onbeg ciltlik bir kitap telif etmig- 
tir... Bu tefsiri en degerli ve en faydali tefsirlerdendir.” (5) Daha sonra o da 
tefsirine ne tiir bilgileri alip neleri almamaya dikkat gosterdigine dair a^ik- 
lamalarda bulunarak, diger eserlerine dair bilgiler verir. 

Ibnu’l-imad (1089/1679) da mufessirimizin ilmi gahsiyeti ve tefsiri ile il- 
gili olarak gu degerlendirmede bulunmaktadir: “imam Ebu Abdullah el-Kur- 
tubi de bu yilda (H. 671) vefat etmigtir. et-Tezkire ve el-Camiu li Ahkflml’l- 
Kur’an adli eserlerin sahibidir o. Bu tefsirinde selefin bOtUn mezhepleri 
(gbriigleri)ni nakletmektedir. Bu tefsirinin faydalari ne kadar da ^oktur! 
Kendisi hadisin ihtiva ettigi manalan ortaya gkartan dalgiglardan bnder bir 
ilim adami idi. Tasnifi giizel, nakli oldukva iyi idi." (6) 


(2) ez-Zehehi, Tarihu’l Islam, XXV, 166 dan nakleden, Dr. d-Kasabl, el-Kurtubi ve Men- 

hecuhd fi’t-Tefsir, s. 418. 

(3) ibn Ferhun, ed-Dibac, 11, 309. 

(4) Abdurrahman ibn Haldun, Mukaddime, Misir, tarihsiz, s. 440. 

(5) ed-Davudi, Tabakatu’l-Miifessirin, II, 65-66. 

(6) ibnu'l-imad, §ecerdtu’z-Zeheb, V, 335. 
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Medium O. Nasuhi Bilmen de mOfessirleri tamtmak maksadiyla telif et- 
Uftl cwrindc imam Kurtubi ve Tefsiri hakkinda §unlari soylemektedir: “Ebu 
Alnliillah cl-Kurtubi, Endulus’te yeti$en yiiksek alimlerden biridir... Tefsirde, 
Inull.slc, hilafiyyatta (mezhebler arasi gorii$ ayriliklari ilminde) mutebahhir 
(drrya) idi... Bu biiyiik miifessir, tefsirinde rivayet tarikina itina etmi$, dira- 
yrl ilibariyle de muvaffakiyet gbstermi$tir... Bu tefsir lisaniyata, fikhi ahka- 
m;i, hilafiyata, muhaddislerin cerh ve ta’diline dair birgok tafsilati cami’dir.” (7) 

Tespit edebildigimiz kadanyla imam KurtubI hakkinda yapilmi$ bagimsiz 
ve kapsamli bir gali§manin ilk ve tek mtiellifi Dr. el-Kasabl de KurtubI Tef¬ 
siri hakkinda §u degerlendirmede bulunmaktadir: 

“KurtubI’de benim takdirimi celb eden §udur: O, Tefsirinde ne vakit ilmi 
bir meseleyi ele alsa, bir konuyu ara§tirsa ya da bir hususu tarti$sa, mutla- 
ka bunlarm hepsini gok giizel ve eksiksiz bitirmi§ oldugunu gordiim. Qnun 
ele aldigi meseleleri, ara§tirmalan ve tarti§malari -gogunlukla- Tefsirinde usan- 
diracak kadar geni$ parantezler agacak kadar ileriye goturmemi$tir. Aksine 
bu agiklamalari Kur’an lafizlanni agikga anlamak, anlamlanni iyice bilmek is- 
teyenin yolunu aydinlatacak tiirdendir..." (8) 

Esasen bu dogrultuda daha pek gok ilim adaminin takdirkar miitalaalan- 
m aktarmak miimktin olmakla birlikte, biz bu kadarini yeterli gormekteyiz. 

II. Kurtubi Tefsiri Uzerinde Yapilan <^ali§malar: 

Kurtubi’nin yeti§tigi donemin ilmi hayatinin genel gizgileriyle bir deger- 
lendirmesini yapacak olursak, kisaca §unlari soyleyebiliriz: 

Kurtubi’nin ya§adigi asir olan hicri yedinci asir, Islam! ilimlerin en olgun 
ve en ileri seviyesine ula^tigi bir donem olarak gorulebilir. Qiinkii bu done- 
me kadar biitiin islami ilimler goktan tedvin edilmi§, irili ufakli ge^itli hacim- 
lerde olmak iizere, ozel ve genel biitiin konularda pek gok ve tiirlii ge§itli tas- 
nifler yapilmi§; hatta §erhler, ha§iyeler, zeyller, telhisler (kisaltmalar) ile il- 
me pek az istisnalar ile yeni bir§ey katilmami$tir. 

i§te Kurtubi, islami ilimlerin olgunluk devrini bile goktan tamamlami$ ol- 
dugu bir donemde eserlerini ve bu arada Tefsiri’ni telif etmi§tir. O lrakimdan 
elinin altinda ihtiyag duydugu her alanda zengin bir kaynaklar yekunu bu- 
labilmi§ ve bunlardan da, tarn bir ehliyet ile miikemmel bir §ekilde istifade 
edebilmi§tir. Kaynaklanna dair yaptigimiz agiklamalarda bu hususa bir de- 
receye kadar da olsa, agiklik kazandirmaya gayret etmi§ idik. 

Kurtubi Tefsiri iizerinde yazildigi donemden itibaren yapilinis ilk gali^ma 


(7) ft.N. Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, II. 523-524. 

(H) Dr. el-Kasabl, el-Kurtubi ve Menhecuhti fi’t-Tefsir, s. 1-2. 
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muhtemelen Siracuddin Omer b. Ali el-Mulakkin e$-$afii (804/1401) nin 
ihtisaridir. <l0) Adindan da anla$ildigi gibi Kurtubi Tefsiri’nin kisaltmasi olan 
bu eserin mahiyetini ve Kurtubi Tefsiri ile mukayese ederek ihtisannin bo- 
yutlanni, $ekil ve teknigini tespit etmek, ayri bir caligma konusudur. 

Dr. el-Kasabi Mahmud Zeiat tarafindan yapilmi# ve Kahire’de Daru’l-En- 
sar tarafindan 1399/1979 yilinda basilmi§ -ve bu ^ali^mada bizim de yok(,a 
yararlandigimiz- “el-Kurtubi ve Menhecuhu fi’t-Tefsir" iinvanh doklora tezi, 
Kurtubi ve Tefsiri iizerinde bildigimiz bagimsiz ikinci yali$madir. 

Bunun di§inda tarihgiler (Zehebi, ibn Ferhun, ibnu’l-tmad gibi), olsun lef 
sir ve tefsir tarihi bilginleri ve ara$tiricilari (ed-Davudi, Dr. Muhammed H-Hu 
seyn ez-Zehebi, Mustafa Ibrahim, O.N. Bilmen gibi) olsun, eserlerlnin haelm 
leriyle mutenasip bir §ekilde Kurtubi’ye ve Tefsiri’ne yer vermi$lerdlr. 

Kurtubi Tefsirinin musliimanlarin hizmetine basili olarak sunulma.si Lse an 
cak 1950’li yillarm ba$indan itibaren miimkun olabilmi§tir. 1952 yilinda ilk 
cildi ne§redilen Kurtubi Tefsiri, hepsi de Misir’in <^e§itli kiituphanelerinde yer 
alan -ve II. ciltten itibaren cilt baskisina esas te$kil eden yazma nOshalann 
tanitildigi- muteaaddit nushalar esas ahnarak baskiya hazirlanmi$ ve sirasiy- 
la Ahmed Abdulhalim el-Barudi (I ve II. ciltler), Ebu Ishak Ibrahim Atfay- 
yi§ (III-XIII. ciltler arasi), Ahmed Abdulhalim el-Bendum (XIV-XVIII. ciltler 
arasi) ve Mustafa es-Saka (XIX, XX. ciltler) tarafindan tahkik, ayetler tahric 
ve degi§ik oranlarda ek bazi tamamlayici bilgiler eklenerek, 1965 yilinda 20 
cildin baskisi tamamlanmi§tir. Daha sonra bu baskinin tipki bisimi Daru'l-Fikr 
tarafindan Liibnan, 1407/1987 yilinda yapilip buna bir de hadislerin ba§ta- 
raflari esas ahnarak bir fihristi, §iirler, ozel isimler, kabileler, halklar, yerler... 
gibi fihristler (indexler) den olu$an XXI. ve XXII. ciltler ilavesiyle daha ko- 
lay yararlamlir bir hale getirilmi§tir. 

Bu baski daha sonra, tahkik ve notlar boliimii kaldinlarak, ayet tahri^le- 
ri hemen ayetlerin akabinde yapilmak ve ilk baskinin sahife numaralari, 
hife kenarlanna kaydedilmek suretiyle, Daru’l-KutObi’l-ilmiyye tarafindan 
(Beyrut, 1408/1985’de) yeniden bir dizgi ile cilde cilt denk gelecek yekilclc* 
yani yine yinni cilt olarak (iki cildi de index ilavesiyle yirmi ikl cilt halin- 
de) fakat her iki cilt bir arada ciltlenmi$ olarak basildi. 

Yine ilk baski esas ahnarak 1414/1994’te Kahire, Daru'l-Hadis yayinevi ta¬ 
rafindan yapilan son baskiya gelince; 

Bu baskinin ba$tarafinda belirtildigine gore; Kahire $eriat ve Hukuk Fa- 
kiiltesi Fikih Usulii profesorlerinden Dr. Muhammed ibrahim el-Hafnavi, me- 
tin kontrolunu, okunmasi zor isim ve kelimelerin zabtim yapnn§, notlar ek- 


(9) Kehhale, Mu’cemu’l-Miiellifin, VII, 297-29H. 

(10) Katip Celebt, Ketfu’z-Zunun, 534; O. N. Bilmen, a.g.e., II. 525. 
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lrml*iii . Tiinta $eriat ve Hukuk Fakiiltesi ogretim iiyelerinden Ur. Mahmud 
IIAmul Osman da hadislerin tahricini yapmi§tir. 

Mu haskimn da XXI ve XXII. ciltleri Fihristlere ayrilmi§ olup XXI. ciltte Kur- 
tul m‘< li* gc\cn hadislerin ba§taraflari esas alinarak alfabetik bir fihristi, ozel 
IsImliT fihristi; XXII. ciltte de dinler, kabileler, §iirler fihristi ile; ilmi ve fik- 
lu konulari kapsayan bir konu fihristi yer almaktadir. Bu fihristleri ise Sey- 
yid Ibrahim Sadik ile Muhammed Ali Abdulkadir hazirlami§lardir. 

()n cilt halinde Daru’l-Fikr tarafindan basilmi§ olup birinci cildi 1414/1993 
tarihinde, digerleri ise 1415/1995 yapilan bir diger baskimn da, hadislerinin 
lahricinin yapilmasi ve yeniden dizilmi§ olmanin di^inda bir meziyeti bu- 
lunmamaktadir. Bu baskimn hadislerinin tahricini yapan ve notlar ekleyen 
ki§i e§-§eyh Arafat el-A§§a olup, onbirinci cildini te$kil eden fihristlerini 
Muhammed Abdurrahim yapmi§tir. 

Sozkonusu bu baskiyi da gevirimizin yansindan fazlasim bitirdikten son- 
ra gdrebildik. Ancak ilk baski esas alindigi i<*4n bu baskidan kaynaklanan zor- 
luklan a$makta bu yeni baskimn da faydasim goremedik. 

Bununla birlikte bazi hadisleri tahric ederken bu baski ile bir oncekiden 
zaman zaman yararlanmi§ oldugumuzu da belirtmeliyiz. 

Kurtubi Tefsirinin Arap<ja gordiigumiiz en son baskisi da ilk baskisi 
Beyrut 1416/1995 tarihli baskisidir. Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi tarafindan 
on cilt halinde yayinlanmi§ olan bu baski, Hi§am ^emur el-Buhan’nin kon- 
troliinde gergekle§tirilmi§tir. 

Yayincimn “onsoz”unde belirtildigi iizere Kurtubi’nin yapilmi§ birinci ve 
ikinci baskilari esas alinnu§tir. Bu baskimn da tefsirden ayri iki ciltlik bir de 
Fihristi yapilmi§tir. Fihrist de oniki ayri konuya aynlarak yapilmi§tir. Fihristinde 
yer alan en onemli konular arasinda: Usulu Fikh’a dair meseleler, Fikhi 
meseleler, ozel isimler, <^e§itli cemaat ve firka isimleri, §ehir ve mekan isim- 
leri, Kurtubi’nin tefsirinde ismen zikrettigi kitaplara dair fihristleri sozkonusu 
edebiliriz. 

Son olarak Kurtubi uzerinde yapilmi§ bagimsiz bir fihrist $ali§masina 
deginelim: 

“Ke§§af Tahlili li’l-Mesaili’l-Fikhiyye fi Tefsiri’l-Kurtubi" adim ta^iyan bu 
yah$ma, Taif, 1408/1988 yihnda Mektebetu’s-Siddik tarafindan ne§redilmi§ 
olup, Me§hur Hasan Selman ve Cemal Abdullatif ed-Dusuki tarafindan mii§- 
tereken hazirlanmi§tir. Birinci bolumiinde Kurtubi’nin §ahsiyeti, Tefsiri’nden 
harekelle ortaya konulmaya <;ali§ilmi§, daha sonar da: Kur’an-i Kerim, ilim, 
ilkeler, farklar... gibi ba§liklar altinda alt ba§liklar a^ilip yerleri cilt ve sahife 
verilerek gdsterilmi§tir. Daha sonra “Usulu Fikih’’, arkasindan da diger fik¬ 
hi bahisler tasnife tabi tutulup aym yolla yerleri gosterilmi§tir. Bunlann 
sonunda da konu ba§ligi te$kil eden fikhi terimler alfabetik sira ile “Ke§§af” 
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K'inde hangi sahifede yer alcliklan gosterilerek, bu bbliimler claha kullamli* 
li bir hale getirilmi$tir. En sonda da biitiin fihristlerin kilaptaki siraya gore yel ¬ 
led sahife numarasi belirtilerek gosterilmigtir. 

Az once soziinii ettigimiz Daru’l-Hadis baskismdaki konu fihrisilerinin 
biiyiik bir olgude bu Ke§$af’tan yarariamlarak hazirlandigim anlamak (,ok 
kolaydir. 

Kurtubi Tefsirinden hareketle yapilmi$ son bir guligma da, Tefsir'in <;e$illi 
yerlerinde bulunan fikhi bahisleri, fikih kitaplanndaki lasnil'c gore tier 
lemeyi hedeflemi§ bir gali§madir. 

Boyle bir gali§ma ozellikle bu tefsirde bulunan “fikhi bahisleri" bit araila 
ve derli toplu bir §ekilde sunmu§ olmasi bakimindan onemlidir. Ilgili bahisler 
tasnif edilmi§ bir §ekilde bir araya getirilirken, hangi surenin hangi Ayellnln 
tefsirinden alindigina da metinde ve dipnotlarda i$aret edilmi$tir. 

Eser: “Camiu’l-Ahkami’l-Fikhiyye li’l-imam el-Kurtubi’min Tefsirihi” adim 
ta§imaktadir. Bu derleme ve tasnif Ferid Abdulaziz el-Ctindi tarafindan 
yapilmi$ olup her biri 500 sahife dolaylannda C'k; cilt halinde, Beyrut, Daru'l- 
Kilabi’l-ilmiyye tarafindan 1414/1994’te (ilk baski) basilmi§tir. 

Aynca Kurtubi ve ilmi §ahsiyetinin <;e§itli yonleri uzerinde, Tiirkiye’nin 
ye§itli iiniversitelerinde hazirlamakta olan mastir ve doktora t;ali^inalari da 
bulunmaktadir. Bu ^ali^malann sonucunda Kurtubi’nin §ahsiyeti ve bize 
birakmi§ oldugu ilmi mirasin daha bir belirginlik kazanacaginda $iiphe yok- 
tur. 

III. Kurtubi ve Tefsiri’nin Tesiri: 

Kaynaklarini belli bir takim ilmi esas ve olgulere gore tespit eden, bu kay- 
naklardan bilingli bir §ekilde yararlanarak bunlardan suzdugu ozlii bilgileri 
Tefsiri’nde yerli yerince aktaran, taassuptan uzak bir zihniyetle konulari il¬ 
mi gergevede miitalaa ederek, yeri geldikge de ilmi esaslara gore kanaat ve 
muhakemelerini ortaya koyan imam KurtubT’nin ve Tefsiri’nin, kendlsinden 
sonraki ilim adamlanni ve eserlerini etkilemesi tabii bir olaydir. 

Bu ba§lik altinda imam KurtubT’nin ve Tefsiri nin kendisinden sonraki 
miifessir ve tefsirlerin bir kismina etkisini ele alacagiz. Kurtubt’nin miifessir 
olmayan ya da tefsiri de bulunmakla birlikte ba§ka eserlerinde Kurtubi nin 
Tefsiri’nden ya da ba§ka eserlerinden etkilenenleri sbzkonusu etmeyecegimiz 
gibi, Kurtubi’nin Tefsiri’nden etkilenmi§ miifessir ve tefsirlerinin tumiinu de 
ele alamayacagiz. Kurtubi’den ve Tefsiri’nden elkilenmi§ tefsirler arasindan 
bir kagina isarette bulunmakla yetinecegiz. 

A- ibn Kesir: 

f imam Kurtubi’den ve Tefsir’inden etkilenenlerden birisi -muhtemelen de 
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tlkl ll.ili/ ll>n Kesir (774/13)^3) dir. ibn Kcsir, miife.ssirimizden elkilenmi$ ve 
nmiM uTsirinden nakillerde bulunmu$turj Bunlara bazi ornekler verelim: 

Ilium Ibn Kcsir, el-Bakara, 2/62. ayetin tefsirini yaparken, ayette sozii 
rdllrn SabiiliTC dair hiikiimleri beyan etmek sadedinde imam Kurtubi’nin 
Mill .i I lit I, Hasan ve EbT NecTh’ten naklettigi gbrii$leri nakleder; aynca Kur- 
inbi nin Sabiilerle ilgili olarak ilim adamlarinm serdetmi§ oldugu ilmi kanaatin 
liiilasasim da aktanr. (11) Bir ba$ka yerde ibn Kesir, el-Bakara 2/102. ayeti 
icfsir cderken yine KurtubT’den Harut ile Marut’un iki melek degil, iki $ey- 
lan olduklanna dair agikiamalari, aynen naklettigini goriiyoruz. (12) 

Bununla birlikte ibn Kesir, bazan Kurtubi’nin kanaatleri ile ilgili farkli 
miilahazalarda da bulunur. Mesela, el-Bakara, 2/30. ayetin tefsirini yaparken, 
ibn Kesir, Kurtubi’nin ayet-i kerimede sozu edilen Adem’in ibn Mes’ud, ibn 
Abbas ve biitiin tefsir alimlerine gore be§eriyyetin ilk atasi Adem (a.s) ol- 
dugunu belirttigini zikreder ve akabinde: “Biitiin tefsir alimlerine gore” 
boyle oldugu iddiasmin tarti§ilir oldugunu belirterek, farkli gorii^leri er- 
Razi’nin ve ba^kalannin naklettigini kaydeder. (l3) 

Bir ba$ka yerde de ibn Kesir, Kurtubi’nin Muhammed b. Ka’b’dan naklet¬ 
tigi gorii§u Kurtubi’ye nisbet ederek aynen nakletmektedir. (l4) 

Bununla birlikte ibn Kesir, imam Kurtubi’nin Tefsiri di§indaki eserlerin- 
den -ozellikle et-Tezkire’den- de yararlandigini ve onun kanaatlerini benim- 
ser bir uslupla ona atiflarda bulundugunu da gdriiyoruz. (15) 


B- el-Cemel: 

Tefsir olarak kisa ve ozlii agiklamalanyla tefsirler arasinda ozel bir yeri bu- 


(11) ibn Kesir, Beyrut, (Tarihsiz, Darul-Ma'rife baskisi), 1, 104; Kurtubi, 1, 434-435, el-Bakara, 
2/62. ayet, 5. ba§lik. Bu brnek ile diger Ornekler, ibn Kesir’in Dr. M. Ibrahim el-Ben- 
na, M. Ahmed A§iir, Abdulaziz Guneyyim tarafindan tahkiki yapilan ve Daru'.s-Sab 
tarafindan (Istanbul, 1984 yihnda Kahraman Yayinlan tarafindan tipki) basimi yapilan 
baskida yoktur. Bunun sebebini i$aret ettigimiz baskimn tahkikini yapanlar (I, 7) 
$oylece at^iklamaktadirlar: “... Bizim bu baskimiz miiellifin ilk niishasmi temsil eder. 
Daha once yapilmi$ diger baski (lar), sonraki bir ajjamayi temsil eder. Bu a$amada ibn 
Kesir, gogunlugu Zemah$eri, Kurtubi ve Fahruddin er-Razi’den alinmi§ bir takim ek 
bilgiler katmi§tir." Buna gore bu ek ibareler, ibn Kesir in Tefsirini bir daha gbzden ge^ir- 
digi bir sonraki nQshasinda yer almi§tir. Bu ifadeler de Daru'l-Ma'rife baskisinda yer 
aldigindan buradaki atiflar, aksi belirtilmedikge bu baskiya aittir. 

(12) ibn Kesir, I, 136; Kurtubi, II, 50, el-Bakara, 2/1102. ayet, 15. ba^lik. 

(13) ibn Kesir, I, 69; Kurtubi, I, 263, el-Bakara, 2/30. ayet. 3- bajhk Bu ornekler M. 
ibrahim, a.g.e., s. 779-881‘deki bilgilere dayamlarak verilmi§tir. 

(14) Bu da: et-TIn, 95/1. ayetin tefsirinde ‘Tin = incir”in mahiyeti ile alakalidir. Bk. ibn Ke¬ 
sir, Daru\$-§a'b baskisi, VIII, 456; Kurtubi, XX, 111. Baska ornekler icin bk. Dr. el- 
Kasabl, a.g.e., s. 418-422. 

(15) Mesela, 1. ibn Kesir, -Daru's-Sa’h baskisi, (Istanbul, 1984 tipki basimi)-, IV, 160 da; Hz. 
Peygamber in annesi ve babasimn kabirlerinde cliriltilip iman ettiklerine dair rivayeti kay- 
detligine atifta bulunmaktadir. Kurtubi de bu husustaki rivayet ve gbru$leri, et-Tezkire, 
Kahire 1411/1991, er-Reyyan baskisi, s. 15-17 de almaktadir. 2. V, 57 de milsriklerin gocuk 
ya^ta olen evlatlari ile ilgili gbrii$ ayriliklanna temas ederken: “Kurtubi de buna yakin 
gordsleri et-Tezkire adh eserinde zikretmektedir" der. Bk. et-Tezkire, 591-598. 
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lunan ve CelalUddin el-Mahalli (864/1460) ile Celaluddin es-Suyuli (91 l/lSOS) 
tarafindan tclif edildigi igin -iki Celaluddin'in Tefsiri anlaminda- “Cel&lcyn 
Tefsiri” diye me$hur olan kiymetli tefsirin yer yer muglak ve agiklanmaya 
muhtag yerlerini agiklamak maksadiyla, Celaleyn’e bazi ha$iyeler yazilmi$- 
1 1 r. Bunlar arasinda en me§hurlanndan bir tanesi de hig $iiphesiz “cl-Ceinel” 
diye me§hur olan Suleyman b. Omer b. Mansur el-lkeyl? (1204/1790) nin, 
kisaca “el-Cemel” diye taninan've “el-Futuh&tu’l-ll&hiyyc" adim ta$iyan 
ha§iyesidir. 

I el-Cemel, Ha$iye’sinde yaptigi nakillerin kaynagina yen geldikge i$arel et 
mi$tir. Mufessirimizden de ozellikle fikhi ahkama dair agiklamalarda hultimir 
ken etkilenmi§ oldugunu goruyoruzjMesela, en-Nur, 24/31. ayel i kerimeyi 
agiklarken, el-Cemel, KurtubT’nin, zinetine dikkat gekmek maksadiyla kadmin 
“ayaklarmi yere vurmasi” ile ilgili olarak yaptigi agiklamalari aynen naklel 
tigini goriiyoruz. (l6) 

Yine el-Cemel, el-Miicadele, 58/11. ayete dair agiklamalarda bulunurken, 
mescidde ki§inin bir ba§kasi vasitasiyla kendisine yer tutmasini istemesine 
dair miifessirimiz Kurtubi’nin ibaresini aynen aktardigini goriiyoruz. (17) 
el-Cemel, bazan Kurtubi’den ibareyi lafziyla degil, manasiyla nakletmek 
ve Kurtubl’ye atifta bulunmakla yetinir. (18) 

el-Cemel kimi zaman Kurtubi’nin -ahkam ile ilgili olmakla birlikte- nak- 
lettigi hadisleri ve bu hadislere dair yaptigi yorum ve agiklamalari da aynen 
aktarmaktadir. (19> 

C- §evkam: 

f Kisaca “$evkan!” diye me§hur olan gaginin en giiglii, muktedir ve <;a!i$- 
kan alimi diye takdim edilen <20> Muhammed b. Ali b. Muhammed e$-$evkam 
(1172-1350/1758-1834)’nin tefsire dair eseri “Fethu’l-Kadir el-Camiu Bey- 
ne Fenneyi’r-Rivayeti ve’d-Dirayeti min llmi’t-Tefsir” adim ta$imakta ve 
adindan da anla§ildigi gibi, hem rivayete hem dirayete dair tefsir bilgilerlni 
bir arada sunmak amaciyla telif edilmi§ bulunmaktadir. Bu maksatla telif edil 
mi§ bir eserin Kurtubi gibi -bu amaci gergekle§tirmeye biiyilk (Mgiide yardim- 
ci olabilecek nitelikteki bir tefsirden- yararlanmamasi elbetteki dtk$tintilemez.J 
Mesela, e§-$evkam, el-Bakara, 2/4. ayetinde gegen “hidflyet’ in anlamina 


(16) el-Cemel, el-Futdhatu’l-ilahiyye, Isa el-Babi baskisi - tipki basimi istanlnil, 19H7-, 
III, 221; Kurtubi, XII, 238, en-Nur, 24/31. ayet, 22. baslik. 

(17) el-Cemel, IV, 305; Kurtubi, XVII, 298, el-Miicadele, 58/11 ayet, 4. baslik 

(18) Mesela, bekar kadinlann ve erkeklerin evlendirilmesi ile ilgili hiikmii nakletmesi 
boyledir. Bk. el-Cemel, III, 221; Kurtubi, XII, 239; en-Nur, 24/32. Ayet, 2. bajjlik. 

(19) Mesela, Kurtubi, XVII, 295, el-Miicadele, 58/10. ayet 2. basliktaki uzunca bir iktibasi, 
el-Cemel, IV, 304'te gorebiliyoruz. 

(20) O N. Bilmen, a.g.e., II, 735. 
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‘••hi Kuriubi’nin de a^iklamalanni harfiyyen naklelmektedir. (21) 

\ iiu* ^evkani’nin, Yasin Suresi’nin MekkI mi, MedenT mi oldugu hususu 
ili 1 ilgili olarak Kurtubi’nin de agklamalarim dzellikle kaydettigini gdriiyoruz. 

Halmian Suresi'nde de aym §ekilde Kurtubi’den konu ile ilgili nakilde 
bulimmaktadir. Ui) 

lUmun diginda $evkani, rivayetle tefsirde (tefsir bi’l-me’sur) olsun, fikhi 
hiikumlerde olsun, niizul sebeplerine dair verdigi bilgilerde olsun miifes- 
sirimize ^ok^a itima.d etmekte, ondan ozellikle nakillerde bulunmaktadir (24> 


D- cl-Kasimi: 

[ Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi (1283-1332/1866-1914) bu asnn 
ba§larmda pek^ok eser vermi§ ve bu arada da “Mehasinu’t-Te’vil” adini 
ta§iyan bir tefsirin miiellifi olan verimli bir Islam alimidir. Mufessirimiz 
Imam Kurtubi’den ^e^itli hususlarda yararlanmi$tir\] Burada Mustafa fb- 
rahim in, “Medresetu’t-Tefsir” adli eserine (s.870-872) aldigi iki ornegi ver- 
mekle yeliniyoruz. 

el -Kasimi’nin Kurtubi’den nakilde bulundugu hususlardan birisi ayet-i 
kerimelerdeki lafizlann anlamlarmi agiklamaya dairdir. Mesela, el-Kasimi, ytice 
Allah’in en-Necm, 53/6. ayetinde yer alan “festeva" lafzina dair ayiklamalari 
Kurtubi tefsirinden bzetleyerek nakletmektedir. (24) 

el-Kasimi de imam Kurtubi’den etkilenen her mufessirde oldugu gibi, ah- 
kama dair a^iklamalarda da ondan yararlanmakla, nakillerde bulunmak¬ 
tadir. Nitekim en-Nisa, 4/12. ayetin tefsirini yaparken, ayette sozii edilen kar- 
de§lerin, anne-bir karde^ler oldugunu soylerken, Kurtubi’nin bu husustaki 
agiklamalanna yer vermektedir. (26) 


E- e§-§ankiti: 

Aslen Moritanya’li olup Hicaz’a yerle§mi§ ve orada ilmi faaliyetlerde bu- 
lunup eserlerinin bir gogunu orada vermi§ bulunan Muhammed el-Emin b. 
Muhammed el-Muhtar e§-$ankiti (Zulhicce 1393/Ocak 1974) asrimizin ilim 
adamlanndan olup “Edvdu’l-Beydn ft tdahi’l-Kur’ani bi’l-Kuran” adinda ve 


(21) Bk. es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Halebl, 1349 baskisi, 111, 3«3; Kurtubi I, 160, el-Bakara. 
2/2. Ayet, “onda takva sahipleri icin hir hid a yer vartlir” bbiumii ile ilgili 2. bashk. 

(22) Ilk. e.s-Sevkani, IV, 347; Kurtubi, XV, l ; Yasin, 36 . sure mukaddimesi. 

(2.3) Bk. es-Sevkant, V, 127; Kurtubi, XVII, 151, er-Rahman, 55. sure mukaddimesi. 

(2'1) Bu Inisuslara dair brnekler k'in bk. M. ibrahim, a.g.e., s. 864-867'e ayrica Dr. el-Kasabi, 
a.g.e., s. 423-426 

(25) Bk. el-Kasimi. Mehasinu’t-Te’vil, el-HalebT tarafmdan yapilan ilk baskisi. XV, 5559; 
Kurtubi, XVII, 87-88, en-Necm, 53/6. Ayetin tefsiri. 

(26) Bk. el-Kasimi a.g.e., V, 1149; Kurtubi, V, 78. en-Nisa, 4/11-14. ayetler, 28. ba.shk. 
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el-Miicadelo Suivsi’nin Minima Radar telil riligi I»ii Irlsui vardir. E.serdr 
adindan da anla$ildigi gibi, ayellcri ayederle .KiRI.im.iya oldukea bnrrn 
vcrir. Bununla biriikte yeri geldikye ayellcrr daii gnus vr doyururu a^ik 
lamalarda da bulunur. Medium miifessir, Kurtubi'drn dr n/.rlhklr alikam ayri 
Icrinin tefsirine dair ayiklamalar nakleder. Buiumla blrllklr .iyrl i krrimrlrrin 
lafizlarina dair a<;iklamalari naklettigini de gortlycuuz. 

Mesela, Meryem, 19/54-55. ayetlerin tefsirini yaparkon, mOlr.s.Hliimiz km 
tubi’den talep iizerine yapilan hibe va’dinin baglayieiligma dair mrzlirp imam 
lannin gori\§lerini nakletmekte; arkasindan bu luisusa dair, kendhl dr dalia 
ba§ka eserlerden de nakillerde bulunarak, muhakemelrrinl rklryrirk a<jk 
lamalanm siirdurmektedir. <i7) 

en-Nur, 24/4-5. ayetleri tefsir ederken iftira (kazO dolayisiylu kblryr ver 
ilecek cezasimn miktanna dair Kurtubi’nin agiklamalarim naklelmrktr, da 
ha sonra da bu husustaki goru$leri muhakeme etmektedir. (2H) 

Ta-Ha, 20/105. ayetin tefsirinde de Kurtubi’den naklen nahve dair bir me,so¬ 
le ile ilgili olarak nakilde bulunmakta; ancak Kurtubi’nin bu agiklamasi ile 
ilgili olarak: “Bu soylediginin delil (ile desteklenmeg) e ihtiyaci vardir, dog- 
ru bilgi Allah katindadir” demekten ba$ka bir$ey eklememektedir. (29) 

F- Elmalili: 

[ Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1294/1877 - 27 Mayis 1942)'in “Hak Di- 
ni Kur’an Dili” adini ta^iyan kiymetli tefsiri, yayinlandigi tarihten itibaren 
Tiirk^e okuyuculann £ok<^a ragbetine mazhar olmu§; ilmi seviyesinin yiiksek- 
ligi yanmda daha bir^ok meziyeti bulunan degerli bir tefsirdir. Elmalili, 
Kurtubi’ye birgok yerde atifta bulunmakla birlikte, birkag yerde a^ikya i$aret 
ettigi gibi, Kurtubi’den dolayli olarak yararlanmi§ goruniiyor. (30) J 

Merhum Elmalili, Tefsiri’ni telif ederken online geleni muhakeme et- 
meden, ilmi bir suzge^ten gegirmeden geli§igiizel nakleden birisi degildi. Ger- 
$ekten de takdire deger muhakkik bir ilim adami idi. Bu, Tefsiri'ni miUalua 
eden herkesin rahatlikla tespit edecegi bir geryektir. Bunun btiylt* olma.si 
dolayisiyla Kurtubi’den -dolayli da olsa- nakilde bulunmasi bizim av'imizdun 
ayri bir onem ta§ir. Elmalilfmn mufessirimizden yaptigi nakillerin mahiyeti 


(27) Bk. e§-§ankltl, Edvau’l-Beyan, Kahire, 1408/1988, IV, 325; Kurtubi XI, I U\ Meryem, 
19/54-55. ayet, 4. ba§lik. 

(28) Bk. e§-$ankltl, a.g.e, VI, 92-93; Kurtubl, XII, 174, en-Nur, 24/4-5. ayetler, 7. ba§lik. 

(29) Bk. e§-§ankitl, a.g.e, IV, 558; Kurtubl, XI, 245, Taha, 20/105. ayetin tefsiri. 

(30) Mesela, Elmalili bir yerde: “Ehussuud'un naklettigi vechile Kurtubl demistir ki...’' 
(Hak Dini Kur’an Dili , Eser yaytnlan, 3 baski, VII, 5079) derken bir ba.ska yerde: 
“AlusT der ki... Kurtubl de bunu tercih eyiemis iseler de. ; .“ (VIII, 5957-5958) demek- 
tedir. Bu ifadeler aym zamanda Ebussuud Efendi'nin de Alusl'nin de Kurtubi'den etk- 
ilenenler arasinda olduklarini gbstermektedir. 
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bll k.U, V t- *inil: 

I It.i/.m Kurlubi’den bir takim lafizlann mahiyetine dair ayiklamalar 
miklrdn. Zeburun, (31) Tuba agacinm (32) Tekvir’in (33) mahiyetine dair 
Kurtubi'ye alien yaptigi a^iklamalar boyledir. 

1 llazan herhangi bir hususun tevili ile ilgili olarak Kurtubi’nin kanaati- 
in nakleder. et-Tekvir, 81/4. ayet-i kerimesinde sozii edilen “dogumu yak- 
la.sini.> develerin (i§ar) ba§ibo$ birakilmasi” ile ilgili Kurtubi’nin tevilini nak- 
lelmcsi buna ornektir. (34) 

.1 Elmalih, Mufessirimiz KurtubT’den bazan Esbab-i Nuzul’a, <35) bazan 
rivayete istinaden belli bir goru$ii tercihe, (36) bazan da bir ayetin pratikteki 
etkisi ile ilgili tecrube ile sabit bir hususa (37) dair nakilde bulunur. 

Bunlar merhum Elmahli’nin, Kurtubi Tefsirinden yaptigi nakillere ve bu 
yolla ondan etkilenmesine dair bir takim orneklerdir. Diger mtifessirlerin et- 
kilenmelerine dair brnekleri ^ogaltmak mumki'in oldugu gibi, Elmalih igin de 
aym $eyi yapmak miimkundur. Ancak maksat yalmzca Kurtubi’nin ken- 
disinden sonraki miifessirlere etkisine sadece deginmekten ibaret oldugun- 
dan bu kadari ile yetinmek zorundayiz. 

G- Dr. Vehbe ez-Zuhayli: 

Prof. Dr. Vehbe ez-Zuhayli dilimize ozellikle “islam. Fikhi Ansiklopedisi” 
adi ile terciime edilen “el-Fikhu’l-islami ve Edilletuhti” eseri ile taninir. Pek 
gok eseri bulunan muhterem muellif, son olarak da “et- Tefsiru i-Munlr” adini 
ta^iyan tefsirini ilim diinyasina sunmu§ bulunmaktadir. Halen hayatta olan 
muhterem muellif, $am Universitesi islam Fikhi ve Mezhebleri Anabilim 
dali kiirsu ba§kanligini da yapmaktadir. 

[ ez-Zuhayli'nin, Tefsirini Telif ederken gokt;a yararlandigi belli ba§li kay- 
naklar arasinda imam Kurtubi’nin Tefsirinin dnemli bir yer tuttugu rahatlik- 
la goze ^arpmaktadirrjKurtubi Tefsiri anilmca akla ilk gelen fikhi ahkam ol- 
makla birlikte, et-Tefsiru’l-Munir’in one pkan ozelligi fikhi hukiimleri de a^ik- 
lamasi olmasina ragmen, Dr. ez-Zuhayli ba$ka alanlarda da Kurtubi Tefsirin¬ 
den yararlanmayi ihmal etmemi$tir. 

.Simdi Zuhayli’nin Kurtubi’den hangi alanlarda yararlandigina dair bazi or- 

‘3D Blmalili, III, 1528; Kurtubi, VI, 17, en-Nisa, 4/164. Ayet. 

(32) Blmalili, IV, 2986; Kurtubi, IX, 317, er-Rad, 13/29. ayetin tefsiri. 

(33) Blmalili, VIII, 5595; Kurtubi, XIX, 227, et-Tekvir, 81/1. ayetin tefsiri. 

(34) Blmalili, VIII, 5598; Kurtubi, XIX, 228-229. 

(35) Blmalili, VI, 4468; Kurtubi, XVI, 325, el-Hucurat, 49/11. Ayetin tefsiri. 

(36) Blmalili, VIII, 5957-5958, Kurtubi, X, 210, el-isra, 17/1. Ayet, 7. bashk (ya da, 4. 
hagliktan sonra zikredilen 3- ha$l.ik) ile Blmalili, VII, 5079; Kurtubi, XVIII, 175, et-TalAk, 
65/12 Ayetin tefsiri. 

(37) MeselA, ekine isahet edecek afetlere kar§i ve mahsul hollugu i^in yapilmasi halinde 
fayclasi gbrOlen dua gibi. Elmalih, VII, 4717; Kurtubi, XVII, 218, el-Vakia, 56/63- Ayetin 
tefsiri. 
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nek lore i$arc*t cdclim: 

1. Dr. Zahayli, bazan bir lafzin anlamini ya da mahiyetini ayiklamak iyin 
Kurtubi’den nakilde bulunur. Vahy’in anlamina ( - 4H> vc Zebur'in mahiyctine 4 v;) 
dair nakillerinde oldugu gibi. Bu kabilden agiklamalardan sayilabilecek 
olan istitaat’in Cenab-i Allah hakkinda kullanilmasina dair ayiklamalan da 
Zuhayli, Kurtubi’ye dayanarak yapar. <40) 

2. Dr. Zuhayli, mufessirimiz Kurtubi’ye istinaden hadis nakleiiigi gibi, (/|l) 
ayetlerin niizul sebeplerini kaydederken de Kurlubi’yc dayandigi yerler vat 
dir. (42) Bazi kissalarin sebebine dair bilgileri (4 - 5> de Kurlubi'ye uyar.ik zik 
rettigini de gortiyoruz. 

3. Dr. ez-Zuhayli, bazan ayetlerin arasini telifte <44) bazan degi*ik nv.iyei 
ler arasinda tercihte bulunurken Kurtubi’den nakillerde bulunur; 4 ,s 1 kliut za 
man Kurtubi’nin tercihlerine katildigini agik^a ortaya koyar. (44,) 

4. Dr. ez-Zuhayli, -belirttigmiz gibi- ozellikle Fikhi mesele ve ahkama dair 
ayiklamalarinda Kurtubi’den yararlanir. Bu hususa dair verilebilecek brnek 
ler gergekten pek yoktur (47) 

Goruliiyor ki imam Kurtubi, Tefsirini telif ettigi tarihten itibaren, gerek il- 
im adamlan arasinda, gerek miiellif -mufessirler arasinda ve gerekse de 

(3H) Prof. Dr. Vehhe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, Beyrut ve Dima§k, 1411/1991. VI. 3; 
Kurtubi, VI, 15, en-Nisa, 4/163- Ayetin tefsiri. 

(39) Dr. ez-Zuhayli, VI, 34; Kurtubi, VI, 17, ayru ayetin tefsiri. 

(40) Dr. ez-Zuhayli, VII, 115; Kurtubi, VI, 364-365, el-MAide, 5/112. ayetin tefsiri. 

(41) Sabah-ak.sam belli bir duayi yapanin Allah nezdinde bir ahdinin bulunacagtna dair hadis 
gibi: Dr. ez-Zuhayli, XVI, 164; Kurtubi, XI, 154, Meryem, 19/83-87. ayetlerin tefsiri. 

(42) el-Maide, 5/18. ayetin niizul sehebi Dr ez-Zuhayli, VI, 136, Kurtubi, VI, 120, el-Maide, 
5/18. ayetin tefsiri; el-Maide, 5/54. ayetin niizul sehebi: Dr. ez-Zuhayli, VI, 236; Kur¬ 
tubi, VI, 220, el-Maide, 5/54. ayetin tefsiri; el-Bakara, 2/272. ayetin niizul sehebi: Dr. 
ez-Zuhayli, III, 74; Kurtubi, III, 337, el-Bakara, 2/272. ayetin tefsiri. 

(43) HAbil ile Kabil'in kurban sunmalarina dair ktssanin sehebi: Zuhayli, VI, 158; Kurtubi, 
VI, 134, el-Maide, 5/27. Ayet, 1. ba§lik. 

(44) Mesela, iyilik va'dine mazhar olanlann cehennemden uzakla.stirilacaklarim belirten el- 
Enbiya, 21/101. ayet ile herkesin cehenneme mutlaka ugrayacagint belirten Meryem, 
19/71. ayetin arasini telife dair Kurtubi'nin kanaatini nakletmektedir: Dr. e/.-Zuhnyll, 
XVI, 148; Kurtubi, XI, 138-139, Meryem, 19/66-72. Ayetlerin tefsiri. Ayeller iirtimiulu 
umum-husus ili$kisi bulundugunu belirten telif .seklini nakline brnek: l)r e/.-Zuhnyli, 
VI, 173; Kurtubi, VI, 159, el-Maide, 5/37. ayetin tefsiri; eeisilli hususlara dair Ayetlerin 
nasil anla. 51 lma.s 1 gerektigini ortaya koyan bir telif sekli: Zuhayli, 111, 150. Kurtubi, IV, 
12-13, Al-i imran, 3/7. ayet, 3. ba$hk. 

(45) Mesela, Hz. Meryem'in hamileligi ile Hz. isa'ntn doguimt artisindakl sflre luisusunda 
Kurtubi'nin tercihini aktarir. Dr. ez-Zuhayli, XVI, 72; Kurtubi, XI, 92, Meryem, 19/16- 
26 . ayetlerin tefsiri. 

(46) Hz. Musa'ntn yol arkada^t Hz. Hizir'tn duvari dOzeltmesi ile ilgili Kurtubi'nin lercihine 
katilmasi: Dr. ez-Zuhayli, XVI, 13; Kurtubi, XI, 27, el-Kehf, 18/77-78. ayet, 7. ba$Iik. 

(47) Mesela bk. Dr. ez-Zuhayli. XVI, 17; Kurtubi, XI. 40- i 1, el-Kehf. 18/82. ayet, 3- ba.shk; 
Dr. ez-Zuhayli, VII/67; Kurtubi, VI, 320, el-Maide, 5/96 ayet, 4. bnjdik; Dr. ez- 
Zuhayli, XVI, 31; Kurtubi, XI, 59, el-Kehf, 18/94. ayet, 2. ba.shk; Dr. ez-Zuhayli, VII, 
83; Kurtubi, VI, 332, el-Maide, 5/101-102. Ayet, 2. baslik; Dr. ez-Zuhayli, XVI, 123; Kur¬ 
tubi, XI, 116, Meryem, 19/54-55. Ayet, 4. ba$hk... 
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li.ilk aiasmda Iniyiik bir ragbet ve itibar gormii$, ondan yokya yararlanilmi$- 
ln Hit da elbelteki Imam Kurtubi iyin ilahi bir liituf ve mazhariyyettir. (^iin- 
l\U boylelikle onun Tefsiri geryek bir “sadaka-i cariye” hiiviyeline yukselmi$ 
bull inmakiaclir. 

Imam Kurtubi’nin Tefsiri’nden etkilenen ve yararlanan mufessirler el- 
beiu- bunlardan ibaret degildir. Ciinkii Ebu’s-Suud Efendi’den Alusi’ye, Said 
I l.ivva'dan es-Sabuni’ye kadar daha biryok mufessirin Kurtubi’den yokya et- 
kilendiklerini, ondan istifade ettiklerini, kesinlikle biliyoruz. Bunu, gerek ken- 
di eserlerindeki ayik ifadelerinden, gerekse yaptiklari nakillerden og- 
reniyoruz. 

Kurtubi Tefsiri'nin bundan sonra da Kur’an-i Kerim ile ye§itli seviyelerde 
ilgilenen herkese yardimci olacagina, Tefsirinin -Allah’in izni ile- daha pek 
uzun bir sure Kur’an talebelerine yol gosterecegine inanmakta ki§iyi hakli kila- 
cak pek yok sebep vardir. imam Kurtubi’nin bilinen, herkesye teslim olunan 
takvasi ve ilmi yetkinligi, bu sebepler arasinda oldukya onemli bir yer tutar, 
hiy $iiphesiz. 



Sonuy 


GENEL BiR DEGERLENDIRME 

Imam Kurtubi (9 §evval 671 / 30 Nisan 1273), siyasal uyidnn Islam lari 
hi’nin iy ayici olmayan bir asnnda (Hicri 7. asir /Milatli 13. asir) ilOnyaya gel 
mi§tir. 

Bu asirdan itibaren Mogol istilalarmin yaralan yava$ yava$ .sarilmuya 
ba§lanmi§tir. Ancak daha sonralari meydana gelen toparlanmalann sotUKU 
olarak kurulan devletlerin Islam Tarihi'ni “Asr-i Saadet" mecrasina akilmayi 
geryekle§tirmeleri bir tarafa, hangi oranda boyle bir amaci hedeflendiklerl da 
hi sorgulanabilir 

ilmi hayatin siyasal hayata paralel seyrettigi hiikmu, imam Kurtubi’nin as- 
n olan 7/13. asir iyin de geyerlidir. Bu donemlerin ilmi ve siyasi hayatin tah- 
lili degerlendirmelerini yapmak elbetteki bu yali$manin smirlanni yok geni$- 
letecekti. 

Diger taraftan boyle bir yali$mamn gerektirecegi emek ve yabaya denk ola¬ 
rak konumuzun aydinlatilnrasina katki saglayacagi §iipheli oldugundan, ay- 
nca bu husus uzerinde durup “Kurtubi’nin ya§adigi asrin ilmi,siyasi arka pla- 
nim” ana hatlanyla da olsa netle§tirmeyi -kismen gerekli gormekle birlikte- 
zorunlu gormedik. 

i$te miifessirimiz imam Kurtubi’nin hayatini ve ya§adigi donemi konu alan 
birinci boliimde; yalnizca konumuz ayisindan ula§abildigimiz zorunlu ve bi- 
rinci derecede onemli bilgilerle yetinmemiz bundan dolayidir. 

Bu bolumden; Kurtubi’nin takribi dogum tarihinin; ancak kaynaklarin ke- 
sinlikle belirttigi 9 $evval 1671 / 30 Nisan 1273’ten itibaren normal bir lnnan 
omrii kadar geriye giderek ve eserlerinden tanik oldugunu cigrendlftlmlz ba- 
zi olaylarin karineleriyle yakla$ik dogum tarihini, Endiiliis’teki ve Misir’da- 
ki hayatini tesbit edebilecegimiz ortaya yikmi$tir. 

ikinci boliimde ozellikle Tefsirinden hareketle -ve bu hususta diger kay- 
nak ve eserlerin de yardimiyla- Kurtubi’nin kendilerinden ilini aldigini tes¬ 
bit edebildigimiz hocalanni kaydettik. 

Ancak oglu §ihabuddin’den ba$ka bir ogrencisinin olduguna dair kaynak- 
larda her hangi bir bilgi bulunmadigini gdrdUk. 

Bir ilim adaminin hoca ve ogrencileri onun ilmi $ahsiyeti hakkinda elbet- 
te dolayli olarak fikir vericidir. Ancak yeterli degildir. 

Bu sebebten Kurtubi’nin Tahsil Hayati, Ahlaki §ahsiyeti, itikadi Mezhebi, 
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• llftrr iiic/.lubkTe kar$i tutumu, Fikri Mezhebi ve ilnii seviyesi, siyasi, sosyal 
kilwnlm.i dair likirleri, zamaninda da tiirlii bid’atlere bula$mi$ kesimleri bu- 
ImutM l.iNjvvufi hayata dair degerlendirmeleri ele alindi. Butun bunlar da ese- 
ilmlrn y.ipilan alinti ve atiflarla dolaysiz bir yolla ortaya konulmaya gayret 
cdlldl 

Mini dclillere kar§i tutumu da ozellikle vurgulanarak, mufessirimizin bu- 
yUk olyiide ilmi insaftan ayrilmadigi, bu hususta ozel bir gayrete sahip oldu- 
gu gbruldii. 

Kurtubl’nin Tefsiri’nde ele aldigi ve^itli konulardan ve zaman zaman 
knyciettigi bilgilerden, aym zamanda islami ilimlerden ayn olarak, yaginin yc- 
^>itli ilimlerinden de belli bir seviyede haberdar oldugu goruldu. 

“el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an" gibi bir eseri telif etmi$ birisinin ba§ka bir 
takim eserler de telif etmi$ oldugunu du§iinmek, tabii bir §eydir. 

Biz de ba$ta tefsirinden hareketle -bazan hayati ve eserlerine dair bilgi ve- 
ren kaynaklarm da yardinn ile- Kurtubi'nin eserlerini ve Tefsirinde ismen get;- 
likleri yerleri tesbit etmeye gayret ettik. Ancak gok ve ismi ge<;en eserleri i$in 
zikivlligi yerlere yeteri kadar ornek vermek yolunu tercih ettik. 

(^ogu eserlerinin tarn ve dogru isimlerini de tesbit etmeye gali^tik. 

Uyuncii bolumde Kurtubl’nin Tefsirindeki Usuliinii ozellikle belirginle§- 
tirmemiz gerekiyordu. Bu bolumde Kurtubi’nin Kur’an-i Kerim’i, sure sure, 
ayet ayet nasil bir yol izleyerek tefsir ettigini, Tefsiri'nin ba§inda yazdigi Mu- 
kaddime’sindeki genel ifadelerinden ve bunlari fiili uygulamasindan hareket¬ 
le ayiklama yoluna gittik. 

Biitiin bu hususlara dair ge^itli ba§Iiklar altinda yaptigimiz agiklamalan, 
mutlaka Tefsiri’ne atiflar ve Tefsiri’nden orneklendirmeler yoluyla yapma ade- 
timizi burada da siirdurduk. 

Gorduk ki miifessirimiz, tefsir yaparken yeri geldikge, ayetlerden, hadis- 
ten, sahabe ve tabiinin sozlerinden, ilim adamlanmn agiklayici gorii§lerinden, 
§iirden, lugattan, sarf ve nahivden, kiraatlerden, si ret ve tarihten ve daha pek 
Vok ilimden miikemmel bir $ekilde istifade etmi$ ve sonunda zamamna ka¬ 
dar, Kur’an’a dair yapilmi§ onemli yah$mamn adeta “bir ozeti”ni ortaya koy- 
mu^tur. 

Faydalandigi bunca ilmi served de Kur’an-i Kerim’in sure ve ayet tertibi 
esasina gore yeri geldikge degerlendirmi§tir. 

Tefsirinde bunca ilmi malzemeden, birikimden belli bir usul ^ergevesin- 
de yararlanan boyle bir mufessirin, Tefsirinde zikretmi§ oldugu kaynaklarm 
belli bir tasnif i<^erisinde sunulmasmi ve bunlara dair <^ok ozlii dahi olsa ba- 
zi bilgilerin verilmesini, ilmi ve mantiki bir gereklilik olarak gordiigiimuzden; 
-bu hususta onceden yapilmi§ el-Kasabi’nin doktora tezinden de yararlana- 
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rak- Kurtubi Tefsiri’nin kaynaklanni belli bir tasnife tabi tutarak sunmaya gay 
ret ettik. 

Bu bolumde de gordiik ki; $imdiye kadar Kurtubi’nin kaynaklanna dair 
verilmi§ bilgiler; O’nun kaynaklarintn tiimiinii kapsamiyor. Bizim tesbit et- 
tigimiz liste de, oncekilere gore daha geni§ olmakla -ve ismen az zikredilen- 
leri dahi kaydetmek amaci giidiilmekle birlikte-; kaynaklarm bir ki.sminin lis- 
tesi olmaktan ote kabul edilmemelidir. 

Be§inci bolumde Kurtubi'nin bir miifessir olarak - buna bagli olarak Tef- 
siri’nin- bir takim meziyetlerini a^iklamaya gah§irken, sadcce bnemli olan 
larinin bir kismim on plana gikarmaya gali§tik. 

Kaynaklanni tesbitte, kaynaklardan yapugi nakillerde hassas davrandigi 
gibi; degi§ik gorii§lere ve gorii§ sahiplerine kar$i kendisinin kanaat ve yak- 
la§imi ne olursa olsun “insaf’i gogunlukla elden birakmami$ oldugunu gbr- 
dtik. 

Bunlann di§mda kalan $e§itli ilmi a^iklamalari ise Tefsirinde izledigi me- 
todun bir uzantisi ya da yansimasi olarak, esasen Tefsiri’nin tabii ve karak- 
teristik ozellikleri arasinda amlmalidir. 

Miifessirimiz Kurtubi -maalesef- zayif hatta bazan uydurma rivayetleri nak- 
letmekten, israiliyat tiiriinden bilgiler aktarmaktan da kurtulamami$tir. An- 
cak s;ogu yerde bunlara dikkat de <;ekmi$, okuyuculanni uyarmak istemi$tir. 

Ke$ke bunlari nakletmese idi, diye temenni edilse bile; Tefsirinin kaba- 
nk hacmi i^erisinde bu tiir rivayet ve bilgilerin azligi da bir teselli sebebi ola¬ 
rak kabul edilebilir. 

gali§mamizin altinci boliimunde Kurtubi Tefsiri’nin Tesiri’ne dair aydin- 
latici bazi bilgiler ortaya koymaya <pali$tik. 

Katip gelebi’nin Ke§fu’z-Zunun (534/1155)da belirtildigine gore Siracud- 
din el-Mulakkim (804/1401) Kurtubi Tefsiri’ni ihtisar etmitftir. 

Diger ^ali^malar ile Tefsiri’nin ne§rine dair bilgiler yaninda Kurtubi nin, 
-ba§ka Tefsiri vasitasiyla olmak iizere- ibn Kesir’den itibaren gOnilmiize ka¬ 
dar -oncelikli olarak mufessirler olmak iizere- pek <*ok ilim adamini elkile- 
digini, eserlerinde ondan yararlandiklarini gordiik; bunlar arasinda E buss (id 
Efendi ve Elmalili gibi mufessirlerin de yer aldigim gostermi$ olduk. 

Bu gali§mamizin nihayetinde ozellikle §u hususlara dikkat <;ekmek yerin- 
de olacaktir: 

1. Islam dunyasimn yeni bir uyam$a hazirlandigi bu dbnemde ge<;mi§ Is¬ 
lam alimlerinin birikimine gozlerimizi kapamak gibi bir saflik ya da bir bii- 
yiikliik kompleksine kapilmamak gerekir. 

Onlara kar§i a^agilik duygusuna kapilmadan, onlan ve kendimizi aym yo- 
lun yolcusu, aym tesbihin taneleri, aym hedef ve gayelere yonelmi$ iiyele- 
ri olarak degerlendirebilmeliyiz. 
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\n 


I luuttnayalim ki, "Amerika'yi yeniden ke$fetmeye kalki$mak" ilmi bir 
y.ikdegildir. 

•'( iegmi$i tekrarlarim!" korkusu ile gegmi$le baglan koparmak, kiismek, 
Imi gormek ya da a$agilamak hiiner degildir. Asil mesele gegmi$te in$a 
cdilims bit inuhte$em ilim sarayina tamamlayici unsurlar, hatta bu sarayin mi¬ 
ni.m projesi mesabesinde olan Kur’an ile tatbiki ve in$ai uygulamasi mahi- 
yelinde olan siinnet i$iginda hareket etmek, bu ikisine uygun olmak $artiy- 
la biitiinuyle uyumlu yeni bolumler eklemektir. 

liunun igin de oncekilerin bu evsafta in$a ettiklerinden geregi gibi yarar- 
lanma yollanm arayip bulmak ve bunu fiilen uygulamak esastir ve ^arttir. 

2. Muslumanlarin ilmen, fikren, ahlaken, siyaseten... sapmalanna kar§i en 
biiyuk teminat elbetteki Kur’an-i Kerim’dir ve Siinnet-i Seniyye’dir. O bakim- 
dan bu iki kaynagin da ummetin istifadesi iyin elinin altinda bulunmasmin, 
bu ugurda mesai harcamasinin, kaynaklann seferber edilmesinin onemi; 
heniiz yeterince anla$ilabilmi§ degildir. 

tinain Kurtubi’nin Tefsiri hig §iiphesiz ummetin istifadesine sunulma- 
si gerekli, “Tefsir klasikleri’nin ba^taraflannda yer alir. Tefsiri’ni yakindan ta- 
mma firsatini buldugumuz bu gali§ma sonucunda bu kanaatimiz daha da gtig- 
lendi. Bu kanaatimizin kismen de olsa dile getirilmesinde bu gali§mamizin 
belli bir katkisi olacagim timid ederiz. 

Hatalar elbetteki bizim nefsimizden, kusurlarinuzdan kaynaklanir. 

Biitun dogrular, giizellikler ve miikemmellikler ise yuce Rabbimizdendir. 

Butiin liituflari, nimet ve ihsanlari, rahmei ve bagi§lari dolayisiyla ytice- 
ler yticesi Rabbimiz, ilahimiz, Malikimiz’e son.suz haind ve senalar olsun. 
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IMAM KURTUBi’NIN 

“EL-CAMiU U AHKAMi L-KUR’AN” TERCUMESINE DAIR 


Merhum mufessirimizin hayatina, eserlerine, tefsir ve teslrinc (lair yapti- 
gimiz agiklamalardan sonra, bu buyuk eserin terciimesi esnasinda riuyct ct- 
tigimiz bazi hususlari ve bu gah§ma esnasinda zaman zaman ba§vurduftumuz 
eserlere dair bir listeyi burada kaydetmek yerinde olacaktir. 

Oncelikle itiraf edeyim ki; bu i§e ba§lamadan, ne kadar biiyiik bir mesal 
harcamamiz ve bu ?ah§manin ne denli emek ve gayretleri gerektirecegini tarn 
anlamiyla tasawur edememi§tik. Ancak, Kurtubi Tefsiri gibi bir eserin, muh- 
tevasina ve ciddiyetine yara§ir bir ^evirisinin ilim ve irfan hayatimiza ciddi 
bir katkisimn olacaginda en ufak bir §iiphemiz yoktu. Bu noktada yanilma- 
makla birlikte, esere layik bir ciddiyette bir tercume ortaya koydugumuz id- 
diasinda degiliz. Ama bu ugurda be§eri takatimizi zorladigimizi belirtelim. Qa- 
h§mak bizden; tevfik ve inayet Allah’tandir. 

§imdi de eseri tercume ederken riayet ettigimiz bazi teknik noktalan 
kayd edelim: 

1. Terciimeye ba§ladigirmz ilk aylarda yer yer kiraate ve sarf ve nahve da¬ 
ir agiklamalari, kimi okuyuculan gozoniinde bulundurarak, tercume etme- 
mek gibi bir yol izlemi§tik. Ancak daha sonralan bu karanmizdan vazge<;ip 
eserde ne varsa her§eyi tercume etme ilkesini benimsedik. Yapilan bu tOr a?ik- 
lamalann anlami etkilemeleri halinde buna da i§aret ettik. Bununja. beraber 
qok istisnai hallerde Turk^e okuyanlar i^in tamamiyla gereksiz gdrtilebilceek 
—birkag satiri a§mayan- gok ciizi bazi boliimlerin tercume edilmedifil de ol- 
mu§tur. Bu gibi yerlerde gerekli not dii§ulmu§tur. 

2. Eser, bir yerde lugat ve nahiv aqklamalari bol olan bir kaynaktir. Bu 
bakimdan agiklamasi yapilan kelimelerle ilgili kaidelere dair gdsterilen be- 
yit ve benzeri taniklarm da yeri geldikge Arap^a orjinalleri ile birlikte kay- 
dedilmesi yoluna gidilmi§, gerek tercume teknigindeki zorluklar, gerekse diz- 
gi-baski zorluklan bu hususta engel ve mazeret olarak kabul edilmemi§tir. 

3. Kurtubi, kendisinden onceki ilim adamlanndan gokga istilade etmi§ ve 
yeri geldikge nakillerde bulunmu§tur. Ancak saglam gordiigu rivayetleri na- 
kille yetinmeyerek -muhtemelen ilim tarihinde belli bir yer i§gal etmi§ olma- 
lari mulahazasiyla- zayif goru§leri de naklettigi olmu§tur. Bu gibi goru§lere 
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"kfir: «lc*itilcli ki...” ve benzeri bir ifade kullanarak i§arette bulunur. Biz de bu 
Mlbi Ihaivlrri "denildi ki..., denildigine gore..., bir diger goru§e/rivayete go- 
rr " il.ulc-lrriylc ve benzeri tabirlerle Tiirk^eye gevirdik. 

I lydunna ya da israiliyyat kabilinden olan rivayet ve goru§lere de yeri gel- 
«llkv<' iioilar ckleyerek dikkat gekmeye gayret ettik. 

I Kurtubl’nin rivayet ettigi hadislerin qok buyiik bir boliimu saglam 
kaynaklardan alinmi§tir. Delil gosterilemeyecek kadar zayif ya da uydurma 
hadislerin yekunu, aynca zikredilmeyi gerektirmeyecek kadar azdir. Bu- 
nunla birlikte elimizden geldigince biitiin hadislerin -tesbit edebildigimiz ka- 
danyla- kaynaklarmi ve gerektikge ilim adamlannin ona dair kanaatlerini oz- 
iu bir §ekilde notlar halinde kaydetmeye gali§tik. 

Hadislerin kaynaklarmi Buhari, Ebu Davud, Tirmizi, NesaT, ibn Mace ve 
Darimi’de kitap ismi ve bab numarasi (mesela; Buhari, Salat 12 gibi) §eklin- 
de, Muslim ve Muvatta’da kitap ismi ve o kitapta hadis sirasi numarasi (me¬ 
sela; Muslim, iman 137 gibi) §eklinde; diger kaynaklarda ise cilt ve sahife nu¬ 
marasi §eklinde kayd ettik. 

Aynca prensip olarak, bizzat yerinde gorerek tesbit etmedikge higbir ha- 
disin yer aldigi kaynaga atifta bulunmadik. 

Kutiib-i Sitte ile Darimi’nin Siinen’i ve Muvatta adli eserlere yapilan atif- 
lardaki bab ve hadis rakamlan, “el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Hadis” ile 
“Miftahu Kuniizi’s-Siinne ”nin esas aldiklan sayilardir. 

5. Kurtubi Tetsiri, bir ahkam Tefsiri oldugundan, ozellikle Hanefi Mezhe- 
bi’ne dair agiklamalari, nadiren de olsa yetersiz goriildugii yerlerde, gerek- 
li tamamlayici bilgilerin ya da notlarm eklenmesi cihetine gidilmi§tir. 

Bazi onemli terimlere ya da ozel isimlere dair de zaman zaman bu tur ki- 
sa notlar du§ulmu§tiir. 

6. lelsirin tercumesi -zorunlu ve istisna! halier di§inda- mufessirin yap- 
tigi §ekilde, ayet nazmina uygun olarak yapilmi§tir. Ancak nadiren Tiirk^e 
ctimle yapisina uygun ve mealdeki sira esas alinarak bu nazimda degi§iklik 
yapilmi§tir. Bu ise, telsire dair agiklamalarin uzun olmadigi hallerde boyle ol- 
mu§tur. Ancak her iki halde de, anlamayi kolayla§tirmak ve ctimleler arasi 
ilade kopukluklanni gidermek amaciyla gerek goruldiikge, eklenen bazi ifa- 
dcler parantez igine alinarak eklenmi§tir. 

7. Miilessir, genellikle birer, iki§er ayet tefsir eder. Ancak -ozellikle kis- 
salarda- sekiz on ayetlik bir boliimu de ele alip tefsir ettigi de olur. Bu gibi 
hallerde tefsiri yapilan ayetin ba§ina aynca ayet numarasini koymak ciheti¬ 
ne gittik. 

8. Kurtubi, ozellikle ahkam ayetlerini tefsir ederken, “birinci mesele, 
ikinci mesele..." diye ba§hklar kullanarak ge§itli konulara dair aq:iklamalar- 
da bulunur. Biz bunlan uygun ba§hklar ilave ederek “1..., 2...” diye kaydet- 
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tik. Nadiren do olsa, bagimsiz bir mesclc olarak rle almmaini? yerlmle de 
uygun ba§hklar ekledigimiz olmu§tur. Hu glbl ha^likl.u lakamsizdir. 

9. Bazi ayetleri de boliimler halinde tefslr elml&llr Hu gibi hallerde lel'si- 
ri biten boiumden sonra alttaki satinn orta ycrinc Ov yiUli/ <* * *) k<>milmu$- 
tur. 

10. Tercumemizde esas aldigimiz baski, ilk cildl Alumni Abdulalim el-Ha- 
rud! tarafindan tashih edilen ve 1952 yilinda ilk baskim nc$rrdillp. w»n yii - 
minci cildi ise Mustafa es-Saka tarafindan hazirlantp nc#rrtHlrn blrlm i has 
kisinin tahkikli ikinci baskisindan yapilmi§tir. Bu baskinm mulilrlll i llllfil- 
nin ba§inda, baskiya esas alman asil niishalar liste halinde bellllllml^lli 
Terciimemizin sonuna kadar esas alacagimiz baski bu olacaklir -Injallttli*. Hu 
arada yedinci cildin tercumesinden itibaren Daru’l-hadis yayinevi larufindan 
yayinlanmi§ ve bizim esas aldigimiz baskidan hareketle yapilmi§ bir difter btt»- 
kiyi da edindik. Bu baski hakkinda gerekli bilgiler de KurtubT’ye dair <,ali&- 
mamizin ilgili boiiimunde kaydedilmi§tir. Bu baskinm da yer yer faydasim gdr- 
diik. Kimi yerde de yapmamiz gereken agiklamalarda yolumuzu kisalttigi da 
oldu. 

Bu eseri tercume ederken oldukga degerli agabey ve karde§lerimizin 
goru§leri, istigareleri, te§vik ve destekleri §evkimizi artirmi§, gayretlerimizi ta- 
zelemi§tir. 

Buruc Yayinevi’nin degerli yoneticisi Sayin Kaztm Saglam, sabirli dizgi 
operatorleri ve musahhihleri sayin A. Turan Karakoq ve Irfan Kavak karde§- 
lerim, ilmi te§vik ve desteklerini gordiigum, Taberi Telsiri miitercimi Sayin 
Hasan Karakaya ile Prof. Dr. Ahmed Agirakqa ’ya ve bu arada emek ve hak- 
ki gegmi§ ayrica zikredemedigim herkese te§ekkur ve dualanmi iletir, “Allah 
Razi Olsun” derim. 


M. Befir Eryarsoy 
Uskiidar - istanbul 
Cemaziyelevvel 1417 
Eyliil 1996 
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O Uukaddime 




Rahman ve Rahim Allah’in adiyla... 

Kimse kendisine hamd etmezden once, zatini overek ba$layan Allah’a ham- 
dolsun. §ehadet ederim ki, Allah’tan ba§ka higbir ilah yoklur, hirclir, lektir, 
ortagi yoktur. O, samed olan Rabbimizdir, e§i ve benzeri yoklur. Olumsii/., 
hayy ve kayyumdur, celal ve ikram sahibidir. Bizlere buyiik ve sonsuz ba- 
gi§larda bulunmu§tur. Kur’an-i Kerim O’nun yuce kelamidir. insani yaratan- 
dir, ona yuce nimetini bagi|layandir. Yuce peygamberi Muhammed (s.a.)’i agik 
beyan ile gonderendir. Butiin bunlan bize ihsan eden Rabbimize, gece ve giin- 
duz araliksiz olarak hamd-u sena ederiz. Yuce Peygamberi ile her§eyi a^ik 
segik beyan eden, §iipheyi ve kesin bilgiyi birbirinden ayirdeden Kitabi 
gondermi§tir. Fasih ve belig konu§anlar, onun gibi bir kitap getirmeklen ac- 
ze dii§mu§ler, iistiin akil sahipleri onu guriitmek imkanini bulamami§lar, iis- 
tun edipler ona benzer bir soz soylemekten acze dii§mu§lerdir. Birbirlerine 
yardimci olsalar dahi onun benzerini getiremezler. 

[Yuce Rabbimiz, Kur’an-i Kerim'in misallerini du§unen kimseler igin ibret- < 
ler, emirlerini basiretini kullanarak gorenler igin bir hidayet kilmi§tir. Kita- 
binda farz olan hukumleri agiklami§, helal ile harami biribirinden ayirdetmi§, 
akillarin anlayip kavrayabilmesi igin ogiit ve kissalan tekrar etmi§, misaller 
vermi§tir. Gaybin haberlerinden kissalar anlatm^tir^jo bakimdan yiice Allah, 
§oyle buyurmaktadir: “Biz Kitabda higbir §eyi eksik birakmadik. (el-En am, 

6/38) 

Yuce Allah, Kitab-i Kerim’iyle gergek dostlarma hitap etmi§tir. Onlar da 
bu liitabi anlayip kavrarm§lardir. Bu kiiabmda kendilerine maksadini beyan 
etmi§, onlar da bu maksadi ogrenmi§lerdir. Kur’an’i okuyup belleyen kimse¬ 
ler, Allah’in gizli sirrini ogrenmi§, O’nun hazinelere sigmayan ilmini koruma- 
ya almi§ kimselerdir. Peygamberlerinin halifeleri ve onun giivendigi emin kim- 
selerdir. Kur’an’i okuyup belleyenler, Allah’in ozel, hayirli ve segkin kulla- 
ridir. Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz Allah’in bizden (insan- 
lardan) segkin yakinlan vardir.” Ashab-i Kiram: Ey Allah’in Peygamberi, on¬ 
lar kimlerdir? diye sorunca §u cevabi vermi§tir: “Onlar Kur'an ehlidir. i§te on¬ 
lar Allah’in yakinlari ve segkinleridir." Bu hadisi ibn Mace Siinen inde, Ebu 
Bekr el-Bezzar da Miisned'inde rivayet etmi§tir. (1) 


(1) Ibn Mdce, Mukadclime 16; hd. no: 215; Miisned, III, 127-128; Hakim, Miistedrek, I, 556 
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Alliih'm Kil.ihi'm hilen kimseler, o kitabin nehiylerine riayet etmeye, o ki- 
(upik«*iuliU*rinc* yapilan agiklamalar geregince ogiit almaya, korkarak ve 
mum go/etimi altinda olduklanni bilerek Allah’dan gerektigi gibi haya etme- 
yr nr k.ulai da layiktirlar?! £iinkii boylelerine peygamberlerin ylikii verilmi§ 
vc Kiyamrl giiniinde Islam’a, Kur’an’a aykiri hareket eden diger din ve 
liiaiu, .saliiplerine kar§i §ehadet edecek konuma yiikselmi§lerdir. Nitekim yii- 
i c Allah $oyle buyurmaktadir: “Boylece sizi vasat bir iimmet kildik. Biitiin 
insunlara kargi gahitler olasimz diye.”tel-Bakara, 2/143) 

$unu bilmek gerekir ki, Kur’an’i ogrenip durdugu halde, Kur’an’dan ga- 
lil olan kimsenin sorumlulugu, geregi gibi ogrenemeyen, bilemeyen kimse- 
nin sorumlulugundan daha biiyiiktiir. Kur’an ilmini elde ettigi halde, 
Kur’an’dan yararlanamayan, yasak kildigi §eylerden uzak durmayip gekinme- 
yen, girkin giinahlari i$leyen, yiizkizartici suglar i§leyen bir kimseye kar§i 
Kur’an bir delil ve onun kar§isina dikilecek bir davaci olacaktir. Nitekim Ra- 
sulullah (s.a) $oyle buyurmu§tur: “Kur’an, ya lehine veya aleyhine bir delil- 
dir." - I ladisi Muslim (1) rivayet etmi§tir. - O halde yiice Allah’in Kitabi’m ez- 
berlcyip bcllemekle, ozel imtiyaz tamdigi bir kimse, Allah’in Kitabi’m hak- 
kiyla okumakla, ifadelerinin gergek manasini dikkatle dii§iinmekle, akillara 
durgunluk veren manalanni kavramaya gah§makla, onun anla§ilmakta gug- 
liik gekilen yerlerini iyice kavramakla gorevlidir. Yiice Allah bu konuda §oy- 
le buyurmaktadir: “Ayetlerini dugunsiinler, akil sahipleri ogiit alsinlar di- 
ye sana indirdigimiz gok miibarek bir Kitaptir” (Sad, 38/29). Yine yiice Rab- 
bimiz, bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Onlar Kur’an’i dugiinmezler 
mi, yoksa kalplerinin iizerinde kilitler mi var?” (Muhammed, 47/24). 

Allah’tan dilegimiz §u ki: Bizleri Kur’an’a gereken onemi veren, onun iize- 
rinde geregi gibi dii§iinen, onun gosterdigi dogru ve adil yolu izleyen ve hak- 
kiyla bagli olan, ba§ka bir kaynakta dogruyu ve hidayeti aramaya kalki§ma- 
yan kimselerden kilsin. Bizleri Kur’an’in agik segik i§aretleriyle yol bulanlar- 
dan, goz !^ama§tirici ve kat’i hiikiimlerine uyanlardan kilsin. Kur’an sayesin- 
de bizleri diinya ve ahiret hayirlarina nail eylesin. §uphesiz ki O, kendisin- 
den korkulmaya ve giinahlan bagi§lamaya ehil olandir. 

Diger taraftan yiice Allah, Kur’an-i Kerim’in miicmel boliimlerini beyan et- 
meyi, mii§kil olanlanni agmayi, ihtimalli olanin asil anlamini agiklamayi yii¬ 
ce Rasulu Muhammed (s.a)’e birakmi§tir. Boylelikle Peygamber (s.a), risale- 
tl teblig etmek goreviyle birlikte Kur’an’i anlama ve Kur’an’in anla§ilmasi ko- 
nusunda da ba§vurulacak makamda olmak iistiinliigiinii haiz olmu§tur. Yii¬ 
ce Allah, bu konuda §oyle buyurmaktadir: “Biz, sana bu zikri (Kur’an’i) in- 
dirdik ki, insanlara kendiierine ne indirildigini agikga anlatasm”. (en- 
Nahl, 16/44). 


(1) Muslim, Tahare 1 
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Diger taraftan Rasulullah (s.a)’dan sonra Kur’an’in dikkat gektigi anlam- 
lari <;ikartmak, i§aret ettigi esaslari tesbit etmek yetkisi miitehassis ilim 
adamlanna verilmi§tir. Onlar, Kur’an uzerinde ictihad ederek neyin anlalil- 
mak istendigi ilmine ula§irlar. Bununla da ba$kalartndan ayn ve farkli bir ko- 
numa yiikselirler ve ictihad etmeleri sebebiyle ozel bir ecir alirlar. Bu konu- 
da da yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Allah, sizden iman edenleri ve (ozel- 
likle de) kendilerine ilim verilenleri dereceler ile yilkseltein". (ol-Miicadelc, 
58/11). 

Buna gore Kitap, asildir. Siinnet-i seniyye onun bir agklaina.si (In-yam klir. 
Ilim adamlarimn Kur’an’dan ctkardiklan hiikiimler (istinbatiar) Kur’An Ivin bir 
agiklama, bir beyandir. 

I§te bundan dolayi bizler, kalplerimizi Kitabina mahzen kilan, Pcygumbc* 
rinin Sunnetlerine kulaklarinnzi agan, Kur’an’i ve Siinneti ogrenmek ve her 
ikisinin de anlamim, anla§ilmayan lafizlanm ara§tirmak igin gayrete get Iren 
ve biitiin bunlarla alemlerin Rabbi olan Allah’in rizasina talip olmaya ve din 
ve §eriat bilgisini elde edebilmek igin basamak basamak yiiriiten Allah’imi- 
za hamdederiz. 

imdi, Allah’in Kitabi §eriatin biitiin ilimlerini ihtiva eden, farzi ve siinne- 
ti, bagimsiz olarak beyan eden, semanin guvenilir §ahsiyeti aracihgiyla yer- 
yiiziiniin guvenilir §ahsiyetine indirilen Kitap oldugundan dolayi, hayatta kal- 
digim siirece onunla ugra§mayi, biitiin giiciimii bu yolda harcamayi uygun 
gordiim. Bunun igin Kur’an’a dair ozlii bir agiklama yazmak istedim. Bu a<;ik- 
lamada tefsire, dile, i’rab ve kiraatlere dair niikteler yer alsin, istedim. Sapik 
ve dalalet i^erisinde olanlann kanaatlerini red edeyim dedim. Bu kisa ve oz- 
lii a^iklamamda zikredecegimiz hiikiimlere ayetlerin niizuliine dair pek vok 
hadisi beige olarak ortaya koymak; boylelikle hiikiimlerin ve ayetlerin an- 
lamlanm bir arada ifade edip bunlann anla§ilmasinda zorluk gekilen yerle* 
rini beyan etmek istedim. Bu a^iklamalarimi da selefin ve sonradan gel ip on* 
lara uyan haleflerinin de sozleriyle desteklemeye vali§tim. Ben, bu kitabi ken* 
dime bir ogiit, oliim giiniim igin bir azik, oltimiimden sonrasi i<jin sallh bir 
amel olsun diye yazdim. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “0 gilnde insana 
onden yolladigi §eyler de, geriye biraktigi §eylerde haber verilir” (el-Kiya- 
me, 75/13); “Her bir nefs, onden neyi yollami§, geriye neyi biraktiysa, hep- 
sini bilmi§ olacaktir” (el-infitar, 82/5). Rasulullah (s.a) da §oyle buyurmu$- 
tur: “insanoglu oldii mii §u iig §ey di§inda ameli kesilir: Kalici ve faydali bir 
sadaka (sadaka-i cariye) yahut kendisi ile yararlamlan bir ilim veya kendi- 
sine dua edecek salih bir evlat (birakmi§ ise amel defteri kapanmaz, sevap 
yazilmasina devam edilir.)” (1) 

(1) Miislim, Vasiyyet 14; Miisned, II, 372 
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Mu kltubi yazarken uymayi taahhiit ettigim bazi §artlar var: G6rii§lcrin sa- 
lllplcrinl brllrlmck, liadislerin yer aldiklan kaynaklan zikretmek. Denildigi- 
iw (irtn* hlr sbziin sahibine izafe edilmesi ilmin bereketindendir. £ogu zaman 
fikiti kllaplannda ve tefsirlerde hadisler miiphem bir §ekilde birakilmaktadir. 
Mu Inulisin, hadis kitaplanni yakindan tamyan kimseler di§inda kimin tara- 
lirulan rivayet edildigini bilen olmaz. Bunun sonucunda konu ile ilgili yeter- 
li bltgiyc sahip olmayan ki§i §a§irir kalir. Sahih olam olmayanindan ayird ede- 
iiK7. Munu bilmek ise biiyiik bir ilmi gerektirir. O bakimdan bir hadisin ile- 
ri gclen hadis imamlanndan ve Islam dininin gCivenilir ve iinlu onderlerin- 
den kimin tarafindan rivayet edildigi a^iklanmadikga delil diye gosterilme- 
si ve ondan hiikum gikarilmasi kabul edilemez. Bizler bu kitabimizda buna 
da birtakim agiklamalarda, i§aretlerde bulunacagiz. Dogruya ileten, dogru- 
yu soyleme ba§arisim ihsan eden Allah’tir. 

Diger taraftan miifessirlerin zikrettikleri pek gok kissayi, tarihgilerin ver- 
dikleri pek gok haberi zikretmeden gegecegim. Gerekli agiklamalar igin, 
mutlaka ihtiyag duyulacak olanlan ise, bundan miistesna olacaktir. Bu konu- 
da ahkam ayetlerinin gereken §ekilde agiklanmalari i^in anlamlanna agikhk 
getirecek ve hukumlerini ogrenmek isteyen kimseyi ayetlerin muktezasina ile- 
tecek kadar agiklamalarda bulunacagim. O bakimdan bir iki veya daha faz- 
la hiikum ihtiva eden her bir ayet-i kerimeyle ilgili birtakim mes’eleler ele al- 
dim. Bu meselelerde niizul sebepleri, garip (anla§ilmasinda giigluk gekilen) 
kelimelerin ve hukumlerin tefsiri yer alacaktir. Eger ayet-i kerime herhangi bir 
hiikum ihtiva etmiyor ise, bunun ile ilgili tefsir ve te’vile dair a^iklamalan zik- 
retmcklc yctindim. Bu, kitabin sonuna kadar boylece siiriip gitti. 

Ben bu kitabima: (jli i-Jl ,y U i 


“el-Cami’u li Ahkami’l-Kur’an ve’l-mubeyyinu lima tedammenehu mine’s- 


Siinneti ve ayi’l-Furkan” (1) adini verdim. Allah bunu kendisi igin halis kil- 
sin. Onunla beni, anne ve babami ve onun dileyecegi kimseleri liitfu ile fay- 
dalandirsin. §iiphesiz ki O, dualari i§itendir, yakindir, dualan kabul edendir. 
(Amin) 


Kur’an-i Kerim’in Faziletleri, Kur’an’a Te§vik, Kur’an’i Ogrenen, 
Okuyan, Dinleyen ve Kur’an ile Amel Edenin Faziletine Dair: 

§unu bil ki bu, oldukga geni§ ve kapsamli bir konudur. ilim adamlan, bu 
konuda bir^ok eser yazmi§lardir. Biz bunlardan Kur’an’in faziletini, Kur’an’i 
Allah rizasi i^in ogrenmeye talip olduklan ve geregince amel ettikleri takdir- 
de Allah’in, Kur’an ehli igin neler hazirlami§ oldugunu gosterecek bazi hu- 
suslari zikredecegiz. 


(1) "Kur'an Alikami ve ihtiva ettigi Siinnet ve Furkan ayetlerini beyan edip a^iklayan” an- 
laimnda. 
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I Kur’an-i Kerim'in I'azileline dair mii’minin ilk bilmcsi gereken husiis, bu- 
nun alemlcrin Rabbi olan Allah’in halkedilmemi§ sozu, e§i ve benzeri bulun- 
inayanin kelami, dengi ve benzeri olmayamn sil'ati oldugunu bilmesidir. 
Kur’an, aziz ve celil olan Allah’in zatinin nurundandir.] Kiraati (Kur’an’in 
okunmasi) ise, Kur’an okuyanlarin sesleri ve nagmeleridir. Hu ise, onlarin ba- 
zi ibadetlerde farz olarak ve $ogu vakitlerde de mendub olarak yet i no gctir- 
mekle emr olunduklan kendi kesbleri (kazanglari) olan l»lr CItiniil» olina 
hallerinde ise, Kur’an okumalan yasaklamr. Kiraatleri sebebiyle ft ir alniar, onu 
terkettikleri igin de cezalandirilirlar. Bu, Hak Ehli muslumankmn Ozerintle ir 
ma ettikleri ve llgili rivayetlerin agikga ifade ettigi bir husustur. Mu konutla va- 
rid olmu§ pek gok haber bunu gostermektedir. Sevap ve ikap (eeir ve miika- 
fat) ileride de agiklanacagi iizere ancak kullarin kesbi olan fuller hakkinda sbz- 
konusu olur. §ayet yiice Allah, bu Kur’an-i Kerim’i geregi gibi du§unmek, on- 
dan ibret aimak, Kur’an-i Kerim’de yer alan ve O’na itaat ve ibadet ile ilglll 
buyruklan ibretle dii§iinmek, haklarim ve farzlarmi geregi gibi yerine gelir- 
mek igin kullannin kalplerine biitiin bunlan ta§iyacak kuvveti vermemi§ ol- 
saydi, kalpler buna katlanamaz, onun agirligi altinda ezilir giderdi. Yahut ala- 
bildigine bir sarsinti gegirir ve buna hi^bir §ekilde tahammiil edemezdi. Ni- 
tekim sozu hakkin ta kendisi olan §am yiice Rabbimiz §oyle buyurmaktadir: 
j “Eger Biz, bu Kur’an’i bir dagin iizerine indirseydik, muhakkak ki o dagi Al¬ 
lah korkusundan bagim egmi§, dagilip parga parga olmu§ gorurdiin” (e 1-Ha§r, 
59/21) $imdi soranm: Daglarin giicti kar§isinda kalplerin giicii nedir ki? Fa- 
kat yiice Allah kullarina kendi katindan bir liituf ve bir merhamet olmak iize- 
re bu Kur’an’i yiiklenebilmeleri i^in diledigi kadar giig ihsan etmi§tir.^ 

Bu Konuda Varid Olmu§ Rivayetler: 

Bunlann ba§inda Tirmizi tarafindan Ebu Said el-Hudri (r.a)’den gelen rl- 
vayet yer almaktadir.fRasulullah (s.a) buyurdu ki: “§am yiice ve miibarek olan 
Rabbimiz buyuruyor ki: Kur’an’in ve Beni zikretmesinin benden dllektc bu- 
lunmaktan alikoydugu kimseye dilekte bulunan kimselere verilenlerin en fa- 
ziletlisini veririm. -Devamla buyurdu ki-: Allah’in kelamimn diger so/.lere olan 
iistiinliigu Allah’in yaratiklanna olan iistiinliigii gibidir.^Tirmizi der ki: Bu, 
hasen, garib bir hadistir. (1) 

Ebu Muhammed ed-Darimi es-Semerkandi Miisned' inde Abdullah (b. 
Mes’ud)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedinpes-Seb’u’t-Tival, Tevrat gibi- 


(1) Tirmizi, Fedailu'l-Kur'an, 25 
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dll Mil'll!, Inrll gibidir. el-Mesam, (1> Zebur gibidir. Kur’an-i Kcrim’in diger 
nflrrlnl tit* ayru a bir ustunluktiir.” (2) J 

Darlini .lynca senedini kaydederek, el-Haris’ten, o da Ali (r.a)’dan -Tirmi- 
/I taralnulan da rivayet edilen- §u hadis-i §erifi kaydetmektedir: Hz. Ali de- 
dl Id; Hasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: 

Karanlik geceden pargalar gibi fitneler olacakttr. Ben: 

- by Allah’in Rasulii, bundan kurtulu§ nasil olur? diye sordum. §oyle bu- 
yurdu: 

j - (Kurtulu§) §ani yiice ve miibarek olan Allah’in Kitabi’ndadir. Orada 
sizden oncekilere dair bilgiler, sonrakilere dair haberler vardir. Aramzdaki an- 
la§mazhklann hiikmu ordadirTjo (hakki batildan, hakliyi haksizdan) ayirde- 
den fasildir. Oyunla eglence degildir. Onu zorbalik dolayisiyla terkedenin Al¬ 
lah belini kirar. Her kim ondan ba§ka bir kaynakta hidayeti ararsa Allah, onu 
saptinr, o Allah’in sapasaglam ipidir, apa^ik nurudur, hikmeti sonsuz ogiitii- 
dur. O, dosdogru yoldur. O, hevalarin saga sola saptiramadigi buyruklardir. 
Diller onun ile kan§maz, onunla birlikte farkli farkli gorii§ler ortaya gikmaz. 
Him adamlan ondan doymaz, takva sahipleri ondan usanmaz. Qokga miira- 
caat edildigi igin eskimez, yipranmaz. Akillara durgunluk veren ozellikleri bi¬ 
tip tiikenmez. O, i§ittikleri zaman cinlerin: Biz gergekten §a§irtici, hayret ve- 
rici bir Kur’an i§ittik, demekten kendilerini ahkoyamadiklari sozdiir. Onun 
ilmini ogrenen ileri gider. Ona dayanarak soz soyleyen dogru soyler. Onun 
geregince hiikmeden adalet yapar. Geregince amel eden ecir kazamr. Ona 
gagiran dosdogru yola iletilerek hidayet bulur. i§te sen bunu benden ogre- 
niver ey AVer!” 

e§-§a’bi (bu hadisi Hz. Ali’den rivayet eden) el-Haris’i yalancilikla itham 
etmekte ise de bu, itibar edilecek bir itham degildir. £iinku el-Haris’in ya- 
lan soyledigi agikga tespit edilmi§ degildir. Ancak Hz. Ali’ye kar§i duydugu 
a§iri sevgisi ve onu ba§kalanndan faziletli kabul etmesi gozden du§mesine 
sebep olabilir. i§te -dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ya- e§-§a’bi’nin el-Haris’i 
yalancilikla itham etmesi bundandir. £unku e§-§a’bi, Ebu Bekr (r.a)’in daha 
faziletli oldugu kanaatindedir. Onun ilk miisluman oldugu goru§unii savu- 
nur. Ebu Omer b. Abdi’l-Berr der ki: e§-§a’bi’nin, Hemdanli el-Haris hakkin- 
da: “Bana yalancilardan birisi olan el-Haris bana anlatti” dedigi igin cezalan- 


(1) e8-Sebu’t-Tival: Bakara, Ali Imran, Nisa, Maide, En’am, A’raf, Enfal ve Tevbe. el-Mi&n: 
Bunlardan sonra gelen ve ayet sayisi .yiiz dolaylarinda olan sureler. el-Mesani: el-Mi- 
iln'dan sonra gelen surelerdir. 

el-Mufassal ise kisa sureler olup nereden ba§ladiklari konusunda farkli gorii§ler var¬ 
dir. (Bk. ez-Zerkefi, el-Burhan, Beyrut, 1408/1988, I, 307 v.d. Suyuti, el-ltkan, 1st., Ka- 
hlre, 1399/1979 dan tipki basim, I, 84, v.d.) 

(2) Ddrimi, Fedailu’l-Kur’an 17 

(3) A'ver, Hadisi Hz. Ali’den rivayet eden el-Haris’in lakabidir. Hadisi, Tirmizt, Fedailu’I- 
Kur’fln, 14; Ddrimi, Fedailu’l-Kur’an 1; hd. no: 3335’de rivayet etmi§Ierdir. 




MUKADDlME 


203 


dirilmi§ oldugunu zannederim. 

Nahiv ve liigat bilgini Ebu Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Be$§ar b. Mu- 
hammed el-Enbari “er-Reddu ala Men h&lefe Mushafe Usm&ne” (Hz. Os- 
man’in Mushafina Muhalefet Edenlere Reddiye) adli cserinde Abdullah b. 
Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasOlullah (s.a) buyurdu ki: 
“§iiphesiz bu Kur’an-i Kerim, Allah Teala’nin bir ziyalclidir. O’liun bu ziya- 
fetinden gucuniiz yettigi kadarim ogrenin. Muhakkak bu Kur'an-i Kerim, Al- 
lah’in ipidir. Apagik nur odur, faydali §ifa kaynagidir, ona simsiki sanlamn 
komyucu siginagidir. Ona uyanlann kurtulu§udur. O, egilip bdkdlmez ki clog 
rultulsun. Sapip egrilmez ki ho§lamlacak hale getirilsin. Onun hayict vc*rit i 
ozellikleri bitip tukenmez. £okga muracaattan dolayi eskiyip yipranmaz. Onu 
okuyunuz. £iinku Allah, onu okumamz sebebiyle her bir half kargiliftimlu nl* 
ze on hasene verir. Ben sizlere elif, lam, mim tek harftir demiyorum. Il'akut 
elif bir harf, lam bir harf mim bir harftir]. (1) Sakin ha, sizden herhangi bir kim- 
senin bacak bacak iistune koyarak Bakara suresini okumayi terkettiglnl 
gormeyeyim. ^unku §eytan Bakara suresinin okundugu evden kagar. Hayir- 
dan eser bulunmayan ev Allah’in Kitabi’ndan eser bulunmayan evdir.” (2) 

Ebu Ubeyd, Garibu’l-Hadis adli eserinde Abdullah (b. Mes’ud)’dan: “Bu 
Kur’an Allah’in bir ziyafetidir. Ona giren emniyettedir” buyrugunu naklettik- 
ten sonra §unlari soylemektedir: 

Hadisin agiklamasi §oyledir: Bu bir meseldir. Kur’an-i Kerim’i, yiice Allah’in 
insanlar igin hazirladigi bir ziyafete benzetmektedir. Bu ziyafette insanlar i<^in 
hayirlar, menfaatler vardir. Bu ziyafeti hazirladiktan sonra insanlan bu ziya¬ 
fete gelmeye gagirmiftir. Araplar: ( ioU ) derler. Bu kelimeyi (. ioL ) 
§eklinde okursak, insanin hazirlayip da ba§kalarim davet ettigi ziyafet anla- 
§ilir. (<oL') §eklinde okudugumuz takdirde bu -edep-ten turemi§ bir keli- 
me olur. Bu kelimeyi bu §ekilde okuyanlar Hz. Peygamber’in bir ba$ka ha- 
disini delil gosterirler: “Bu Kur’an-i Kerim, Allah’in edep ogrenilecek buyru- 
gudur. ( ) Onun edep kaynagindan edep ogreniniz” hadisini delil gtta* 

terirler. el-Ahmer ise, bu soyleyi§leri aym anlamdaki bir kelimenin ikl ayri stiy- 
leyi§i olarak kabul etmi§tir. Bu gorii§te ondan ba§ka birisinin oldugunu l$it- 
medim. (Ebu Ubeyd devamla der ki): Birinci agiklama §ekll daha £ok ho- 
§uma gitmektedir. 

Buhari, Osman b. Affan (r.a)’dan rivayet ediyor: Peygamber (s.a) buyur¬ 
du ki:[“Sizin en hayirli olamniz Kur’an’i ogrenen ve ogretendir.’’ (3) J 

Muslim, Ebu Musa (ra)’dan rivayet ediyor: Resulullah (s.a) buyurdu ki: 
“Kur’an okuyan mii’minin misali, utrucc (aga$ kavunu) gibidir. Kokusu da ho§- 

(1) Biraz sonra gelecek TirmizV nin rivayetinde bu fazlahk vardir. 

(2) Hakim, Miistedrek, I, 555; Darimi, Fedailu’l-Kur’an 1, hd. no: 3318 - kismen -. 

(3) Buhari, Fedailu’l-Kur’an 21; Ebd Ddvdd, Vitr 14; Tirmizl, Fedailu’l-Kur’an 15 
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lur, hull *l.i li<i^iur. Kur’an okumayan mu’minin misali ise hurmaya benzer. 
I'rtlli ulmukla hirliklc kokusu yoktur. Kur’an okuyan munafikin misali ise ko- 
kiiMU III »>. null an olan reyhana benzer. Kur’an’i okumayan munafikin misa- 
II hr, I'll >u ivliil karpuzuna benzer. Kokusu yoktur, tadi acidir.” Bir diger ri- 
vAyeile "munafikin misali” yerine “facirin misali” denilmi§tir. (1) 

Miihari'dcki rivayet de §oyledir: “Kur’an okuyan mu’minin misali utrucc 
kavunu) gibidir. Tadi ho§, kokusu da hogtur. Kur’an okumayan mu’mi¬ 
nin misali hurma gibidir...” der ve hadisin geri kalan kismini kaydeder. (2) 
I'lbu Bekr el-Enbari der ki: Bize Ahmed b. Yahya el-Hulvam haber verdi. 
Bize Yahya b. Abdulhamid anlatti. Bize Hu§eym anlalti. (H) (3) Bize idris bil- 
dirdi. Bize Halef anlatti. Bize Hu§eym el-Awam b. Havfeb’den anlatarak de- 
di ki: Ebu Abdurrahman es-Sulemt’nin huzurunda Kur’an okuyup hatmeden 
ki§i, Kur’an’i hatmetti mi, oniinde oturtur, elini ba§inin iizerine koyar ve ona 
§oyle derdi: Ey lilan, Allah’tan kork, eger ogrendiklerinle amel edecek olsan 
senden daha hayirli kirn olur, bilmem. 

ed-Darimi, Vehb ez-Zimari’den §oyle dedigini rivayet eder: Her kime Allah 
Kur’an’i ihsan eder, o da gece ve giinduz onun geregini yerine getirir, onda bu- 
lunan hukiimler geregince amel eder ve Allah’a itaat iizere oliirse, Kiyamet gu- 
niinde Allah, o kimseyi sefere ile hakimlerle birlikte gonderir. Said der ki: Bu- 
rada sefereden kasit melekler, hakimlerden kasit ise peygamberlerdir. (4) 
Muslim, Ai§e (r.anh)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (s.a) 
buyurdu ki: j^Kur’an-i Kerim’i maharetle okuyan kimse, §erefli, iyi elgi me- 
leklerle birliktedir. Kur’an-i Kerim’i zorlana zorlana okuyan ve okurken si- 
kinti geken bir kimse igin de iki ecir vardir.” (5> J 

Bu §ekilde zorlanarak okuyanin iki ecir almasina sebep, birisi okumasi di- 
geri de zorlanmasi dolayisiyladir. Kur’an’i maharetle okuyan kimsenin dere- 
ceieri ise biitun bunlardan yiiksektedir. Qunkii Kur’an-i Kerim, onceleri o kim¬ 
se igin de zorla okunan bir kitapti. Daha sonra bu basamaktan yiiksele 
yuksele meleklere benzetilecek konuma kadar yukselmi§tir. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 

Tirmizi, Abdullah b. Mes’ud’un §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasu¬ 
lullah (s.a) buyurdu kh^Allah’in Kitabi’ndan bir harf okuyan kimse igin, bu 

(1 > Miislim, Salatu'l-Miisafirin 243 
(2) Buhari, Fedailu’l-Kur’an 16 

(3> Hadisin iki veya daha fazla isnadi varsa, bir isnaddan digerine gegi§ sirasinda nokta- 
siz bir " Ha" yazarlar. Tercih edilen gor(i§e gore bu “tehawuPden kisaltmadir. Hadisin 
senedini okuyan buraya geldi mi "Ha" der ve geger. Sened arasinda bu §ekilde bir "Ha” 
Saluh-i Milslim’de daha gok Buhari’de ise daha azdir. (Bk. Prof. Dr. Talat Kogyigit, Ha¬ 
dis Istildhlan, Ankara, 1980, s. 117; Dog. Dr. Mectaba Ugur. Ansiklopedik Hadis Te- 
rimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 106). 

(4) Ddriml, Fedailu’l-Kur'an 20 

(5) Muslim, Salatu’l-MUsafirm 244; Ebd Ddvud, Vitr 14; Tirmizi, Fedailu’l-KuFan 13 
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harf sebebiyle bir hasene vardir. Her bir liasene ise on kati ile miikafat alir. 
Ben sizlere El if, Lam, Mim tek bir harftir demiyorum. Fakat Elif bir harf, Lam 
bir harf ve Mim bir harftir” diyorum7)Tirmizi der ki: Bu yolia hasen sahih ve 
garib bir hadistir. Mevkuf olarak da rivayet edilmi$tir. (1) 



de bulundugumuz bir sirada Rasulullah (s.a) yammiza grlip tfbyle dedi: 
“Sizden hanginiz buradan Buthan’a ya da el-Akik'e kadar gidip gi'mah da ka- 
zanmaksizin herhangi bir akrabahk bagim da kesmekslzin I>tiyuk libigiu,- 
tii iki deve alip gelmek ister?” Bizler: Ey Allah’in resulii, hcplmiz bnylc bir- 
§eyi arzu ederiz, deyince Hz. Peygamber §oyle buyurdu: "Pekl nlyr her hi- 
riniz mescide gidip Allah’in Kitabi’ndan iki ayeti ogrenmiyor yahut okumu- 
yorsunuz? Boylesi onun igin iki di§i deveden hayirlidir. 0^ tane bfttenlr.Nc, 
deveden, dort tane ogrenirse dort deveden ve ogrendigi ayetler sayisinc a n 
kadar deveden hayirlidir. 2 * 

Ebu Hureyre’den rivayete gore Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: "Her 
kim, musliiman bir kimsenin dunya sikintilanndan bir sikintisini giderirse, Al¬ 
lah da o kimsenin Kiyamet giiniindeki sikintilanndan bir sikintisini giderir. 
Her kim sikinti igerisinde bulunan kimseye kolaylik saglarsa, Allah o ki§iye 
diinyada da ahirette de kolaylik verir. Miisliiman bir kimsenin kusurunu or- 
tenin Allah, dunyada da ahirette de kusurunu orter. Kul, musliiman karde- 
§ine yardimci oldugu siirece Allah da ona yardimci olur. ilim ogrenmek Qze- 
re bir yola koyulan kimseye Allah cennete giden bir yolu kolayla§tinr. Bir top- 
luluk Allah’in evlerinden birisinde Allah’in Kitabi'm kendi aralarmda okuyup 
onu ogrenecek olurlarsa muhakkak uzerlerine sekinet (huzur, sukun ve va- 
kar) iner, rahmet onlan ku§atir, melekler etraflannda toplamr, Allah, onlari 
kendi nezdindekiler arasinda anar. Amelinin geciktirdigi kimseyi ise nesebi 
one gotiiremez.” (3) 

Ebu Davud, Nesai, Darimi ve Tirmizi, Ukbe b. Amir’den §oyle dedigini ri¬ 
vayet etmektedirlenjRasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: "Kur’.ln'i 
yiiksek sesle okuyan bir kimse agikga sadaka veren kimse gibidir. Kur'An'i 
kisik sesle okuyan kimse gizlice sadaka veren kimse gibidir.’^Tirmizi: Bu, ha¬ 
sen, garib bir hadistir, demi§tir. (4) 

Tirmizi’nin Ebu Hureyre’den rivayetine gore Peygamber (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Kiyamet giinunde Kur’an-i Kerim gelir ve: Rabbim, (ona) bir hulle 
giydir, der. O ki§iye §eref taci giydirilir. Daha sonra yine: Rabbim, ona ihsa- 
nini artir, der. Bu sefer ona §eref ve ustiinluk hullesi giydirilir. Sonra: Rab- 


(1) Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an 17 

(2) Miislim, Salatiri-Musafirin 251; Ebb D&vbd, Vitr 15 

(3) Muslim, Zikir ve Dua 38 

(4) Ebu Davbd, Tetawu' 25; Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an 20; Nesai, Zekat 68 
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him nmlun r.i/i nl dor, Allah ondan razi olur. Ona: Oku ve yiicel denilir, her 
hlr Ayrl kdittligiiula ona bir hasene artirihr.” Tirmizi, sahih bir hadistir, de- 
niiyllr. 11 ’ 

I',bit I iavud'un Abdullah b. Amr’dan rivayetine gore o §oyle demi§tir: Ra- 
mOIiiIIuIi (s.a) buyurdu ki: “Kur’an sahibine §oyle denilir: Oku, yiiksel ve diin- 
ymla dura dura, tertil ile okudugun gibi §imdi de tertil ile oku. Senin vara- 
‘■aftin son nokta okuyacagin son ayet olacaktir.” 1 (2) 

liunu aynca ibn Mace Siinen 'inde Ebu Said el-Hudri’den §oylece rivayet 
otmektedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Kur’an sahibine cennete girdigi va- 
kit §oyle denilecektir: Oku, ve yiiksel. Bunun iizerine okumaya koyulur. Her 
bir ayet okudukga bir derece yiikselir. Bu, Kur’an'dan bildigi son ayete ka- 
dar boylece siiriip gider.’’ (3) 

Ebu Bekr el-Enbart, senedini kaydederek, Ebu Omame el-Himsi’nin §oy- 
le dedigini rivayet etmektedir:[Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Kendisine 
Kur'an’in iigte biri verilen kimse, niibiivvetin ii^te biri verilmi§ gibidir. 
Kur’an’m ugte ikisi verilen kimse nubiivvetin ii^te ikisi verilmi§ gibidir. 
Kur’an’in tiimunu okuyan kimseye, niibuvvetin tumii verilmi§ demektir. §u 
kadar var ki ona vahiy gelmez. Kiyamet giinunde ona: Oku ve yiiksel deni¬ 
lir. O da her bir ayet okuduk^a bir derece yiikselir. Nihayet bildigi Kur’an ayet- 
lerini bitirir. Sonra ona: Bir avug al, denilir. O da bir avug avu^lar. Sonra ona 
§oyle denilir: Ellerinde ne oldugunu biliyor musun? Sag elinde ebedilik, sol 
elinde de sonsuz nimetler oldugunu goriir.” (4) J 

Bize Idris b. Hale! anlatti. Bize ismail b. Ayya§, Temmam’dan, o el-Ha- 
sen’den anlatarak dedi ki: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Her kim, Kur’an-i Ke- 
rim’in iigte birini beller ve geregince amel ederse, niibiiwet i§inden iigte bi- 
rini almi§ demektir. Her kim Kur’an’in yansim beller ve geregince amel 
ederse, niibiiwet i§inin yansim almi§ demektir. Her kim Kur’an’in lumunii 
bellerse o niibuvvetin tiimunu almi§ olur.” 

Idris b. Halef dedi ki: Aynca bize, Muhammed b. Yahya el-Mervezi anlat¬ 
ti. Ona Muhammed b. Sa'dan.haber vermi§, ona el-Huseyn b. Muhammed 
Hafs’dan haber vermi§. Hal's, Kesir b. Zazan’dan o Asim b. Damra’dan, o Ali 
(r.a)’dan rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Her kim Kur’an’i 
okur, tilavet eder ve hifz ederse, Allah, onu cennete koyar ve hepsi igin ce- 
hennemin vacip oldugu ev halkindan on ki§i hakkinda §efaatgi kilar.” (5) 

(1) Tirmizi, Fedailu'l-Kur’dn 18, Malbu niishada: "Hasen sahih bir hadistir.” 

(2) Ebu Daviid, Vitr 20. 

(3) ibn Maceh , Edeb 52. 

<4> Hadisin senediade hadis uydurmakla me§hur raviler oidugu belirtilmi§tir. Rk. es-Sev- 
kam, el-Fevaidu’l-Mecm&a, Kahire, 1380/1960, s. 306. 

(5) Tirmizi, l edailu 1-Kur’an 13, az bir farkla. Sonunda da §u kaydi du§incktedir: “Bu, ga- 
rib bir hadistir. Bunun ba§ka bir yolla rivayet edildigini bilmiyoruz. Senedi sahih de- 
gildir. Hafs b. Suleyman, hadis (rivayetin)de zayif knbul edilir." 
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IJm ed-Derda dcdi ki: Ai§e (r.anh) yamma geldi. Ona §oyle dedim: Ccn- 
nctc giren kimseler arasinda Kur’an’i okuyan kimsenin okumayana iistiinlu- 
gii nedir? Ai§e (r.anli) dedi ki: Kur’an ayetlerinin sayisi cennetteki derecele- 
rin sayisi kadardir. Buna gore cennete girenler arasinda Kur’an’i okuyanlar- 
dan da ha faziletli kimse yoktur. Bunu Ebu Muhammed Mekkt zikrclmi$lir. 

Ibn Abbas da der ki: Kim Kur’an’i okur, onda Imlunanlara labi olursa, Al¬ 
lah onu dalaletten hidayete iletir. Kiyamet giinunde onu k<">l0 bir $ekilde ho 
saba gekilmekten korur. (^iinkii yiice Allah §oyle buyurmakladii: “Kim, He- 
nim hidayetime uyarsa, o (diinyada) sapmaz, (ahirette do) hedhaht olnuiz." 
(Taha, 20/123) ibn Abbas der ki: Boylelikle yiice Allah, Kur'an-i KerlmV uyan 
kimselere diinya hayatinda sapmama ve ahirette de bedbahl ulmama Irml- 
natini vermi§tir. Bunu da Mekkt zikretmi§tir. 

el-Leys der ki: §oyle denilmektedir: Rahmet Kur’an’i dinleyen kimseyc* ula^- 
tigindan daha gabuk higbir kimseye ula§maz. Qiinkii §ani yiice Allah ^dyle 
buyurmu§tur: “Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun. OLur hi 
rahmet olunasiniz.” (e 1-A’raf, 7/204) 

“Olur ki“ ise Allah’tan bir vaad olarak zikredilen bir §eyin ba§ina geldi mi 
o vaadin muhakkak gerQekle§ecegini ifade eder. 

Islam tarihinde tasnif edilmi§ ilk Miisned olan Ebu Davud et-Tayalisi Miis- 
ned’inde Abdullah b. Amr’in rivayetine gore[kasulullah (s.a) §oyle buyurmu^- 
tur: “Her kim on ayet-i kerime okuyarak namaz kilarsa (veya onlan uygular- 
sa) gafillerden yazilmaz. Her kim yiiz ayet-i kerime okuyarak namaz kilar¬ 
sa (veya onlari uygularsa) kanitlerden yazilir. Her kim bin ayet okuyarak na¬ 
maz kilarsa (veya onlari uygularsa) kantarlarla miikafat alanlardan diye ya- 
zilir.” (1) J 

Bu manayi dile getiren rivayetler pek goktur. Bizim kaydettigimiz bu ri- 
vayetler ise bu konuda yeterlidir. Hidayete muvaffak kilan Allah’tir. 

Allah’in Kitabi’m Okuma §ekli, ve Gorii§ Ayriliklari: 

Okumanin mekruh, haram olma §ekilleri ve bununla ilgili ayriliklar. 

Buhari’nin rivayetine gore Katade §oyle demi§: Ben Enes’c RasOlullah 
(s.a)’in Kur’an okuyu§unun nasil oldugunu sordugumda bana $ftylc dcdi: O 
“bismillahirrahmanirrahim”i okudugunda “bismillah”i "er-rahmAn’’i ve “er-ra- 
him”i iyice uzatirdi.” (2) 

Tirmizi, Ummii Seleme’nin §oyle dedigini rivayct ctmektedir: Rasulullah 
(s.a) kesik kesik okur ve: “Elhamdiilillahi Rabbil alemin (alercilerin Rabbi Al- 
lah’a hamdolsun)” der sonra durur, “er-rahmanirrahTm” der, sonra durur. Hz. 


(1) Ebd Ddvdd, Ramadan 9. 

(2) Buhari, Fedailu’l-Kur’an 29 




l*ryj|MmlKM'(m;iliki yerine): ‘‘meliki yevmiddin” diye okurdu. Tirmizi: Bu ga¬ 
l’ll t hlr liiull.slir dc-mi§tir. Ebu Davud da buna yakin ifadelerle hadisi rivayet 
rlmlyllr. (11 

I’rygamber (sa)’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “insanlar arasinda en 
gO/rl M’sli ki$i, Kur’an’i okudugu zaman yiice Allah’tan korktugunu gordu- 
ftdn kimsodir.” (2 > 

/■iyad en-Numeyri’den rivayete gore o, beraberindeki Kur’an okuyucula- 
i'i ilc birlikte Enes b. Malik’in yanina varmi§. Kurralardan birisine: Oku, de- 
niImi§, o da sesini yiikselterek ne§’elendirici bir uslupla okumu§. Okuyucu- 
nun sesi de ince idi. Bunun uzerine Enes, yuztinu agti -yiizu uzerinde siyah 
bir bez pargasi (pege) bulundururdu- dedi ki: Ey filan, onlar (ashab) boyle 
yapmiyorlardi. Enes, ho§una gitmeyen bir§eyi gordii mu yiizu uzerindeki be- 
zi agardi. 

Kays b. IJbad’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) zikir 
(Kur’an okuma) esnasinda sesi yiikseltmeyi ho§ gormezlerdi. 

Kur’an okurken sesin yiikseltilmesini mekruh gordiikleri rivayet edilen- 
lerin bir kismi: Said b. el-Museyyeb, Said b. Ciibeyr, el-Kasim b. Muhammed, 
el-1 lasen, ibn Sirin, en-Nehai ve ba§kalan... 

r Vine bunu mekruh gorenler arasinda Malik b. Enes ve Ahmed b. Ilanbel 
de vardir. Bunlann tumu, Kur’an okurken sesi yiikseltmeyi ve ne§elendire- 
cek bir §ekilde nagmeli okumayi mekruh kabul etmi§lerdir]Said b. el-Musey- 
yeb’den rivayet edildigine gore o, bir seferinde cemaate namaz kildiran 
Omer b. Abdiilaziz’in kiraatte nagme yaptigim i§itince ona haber gonderip 
§unlan soyledi: Allah seni lslah etsin. imamlar bu §ekilde okumazlar. Bun- 
dan boyle Omer b. Abdiilaziz nagmeli bir §ekilde okumaya son verdi. 

el-Kasim b. Muhammed’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Bir ki§i Pey- 
gamber (s.a)’in Mescidinde Kur’an okudu ve nagme yapti. el-Kasim buna tep- 
ki gostererek §unlan soyledi: Aziz ve celil olan Allah §oyle buyurmaktadir: 
“$iiphesiz 0, aziz bir kitaptir. Oniinden de arkasindan da batil ona higbir 
surette erigemez” (Fussilet, 41/41-42). 

imam Malik’ten rivayet edildigine gore; ona namazda Kur’an okurken se¬ 
si yiikseltmeye dair soru sorulmu§, o da bunu oldukga girkin gordugiinii be- 
tirlerek tepki gostermi§, Kur’an okurken sesin yiikseltilmesinden ho§lanma- 
diftim belirtmi§tir. 

lbnu’l-Kasim’in ondan rivayetine gore, namazda nagme yapma hakkinda 
Imam Malik’e soru sorulmu§, o: Ho§uma gitmez, demi§ ve §unlan eklemi§- 

(1 > Tirmizt, Kiraat 1; Ebu Davdd, el-Huruf ve'l Kiraat hd. no: 4001 

(2) el-Azlzi, es-Siracu’l-Munir §erhu'l-Cdmii’s-Sagir, I, 59’da yakin lafizlarla ve “hasen” 
oldugu belirtilerek. 
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lir: Bu §ekildc okuyu$ kar$ihginda birkag dirhem alsmlai diyc Kur’an'i $ar- 
ki gibi okuyorlar. 

! Bazi kimseler de Kur’an’i yuksek sesle okumuyi ve lm$a gideeek $ekildc 
nagmeli tilaveti caiz gormii§lerdir. (^unku okuyuui Kur'An okurken sesini gii- 
zelle§tirecek olursa, ruhlan daha $ok etkiler, kalplei onu daha v«>l< dialer. bu¬ 
na da Hz. Peygamber’in: “Seslerinizle Kur'an'i silaleylnlz" jfekllndeki Iniym- 
gunu delil gosterirler. Bunu Hz. Peygamber’den el-Hcru' b. Azlb livayel el- 
mi§tir. Hadis Ebu Davud ve Nesei tarafindan tahric cdllmlgtlr." 111 

Hz. Peygamber’in §u buyrugunu da delil gosterirler: "Kur'An lie leganni 
etmeyen bizden degildir.” Bunu da Muslim rivayet etml$lir. ,2> 

Gosterdikleri deliller arasinda Ebu Musa (el-E§’ari)'nin Hz. Peyga inhere 
soyledigi §u sozler de yer almaktadir: Benim Kur’an okuyu§umu dlnledlfll 
ni bilseydim, ben onu alabildigine giizel okurdum. 1 2 (3) 4 Yine Abdullah l>, el* 
Mugaffel’in §u soziinu de delil gosterirler: Rasulullah (s.a) Mekke’nln Iclhc- 
dildigi sene geceleyin bir yolculugunda devesi iizerinde Feth suresini kirsi- 
atinde terci’ yaparak (sesini yukseltip algaltarak) okumu§tur. <4) |bu goru§u ka- 
bul edenler arasinda Ebu Hanife ve arkada§lan, §afii, ibnii’l-Mubarek, en-Nadr 
b. §umeyl de vardir. Ebu Cafer et-Taberi ile Ebu’l-Hasan b. Battal’in kadi Ebu 
Bekr b. el-Arabi’nin ve ba§kalarimn da tercih ettigi gorii§ budur.J 
£ Derim ki: Birinci gorti§, zikrettigimiz deliller ve ileride gelecek hususlar 
dolayisiyla daha sahihtir. ikinci goru§iin savunuculari tarafindan ileri siirO- 
len birinci hadis, zahiri anlami iizere alinmamalidir. Bu hadis, maklub tiiriin- 
den ifadeler kapsamina girer. Yani: “Seslerinizi Kur’an ile susleyiniz’’ demek- 
tin) el-Hattabi der ki: Hadis imamlarindan birden gok ki§i: “Kur’an ile sesle¬ 
rinizi susleyiniz” §eklinde agiklami§ ve bu hadis “maklup” tiiriine girer de- 
mi§lerdir. Nitekim Araplar: “Ben deveyi havuza arzettim (goturdum)” diye- 
ceklerine: Havuzu deveye arzettim, derler. el-Hattabi der ki: Bunu Ma’mer 
Mansur’dan, o da Talha’dan rivayet etmi§tir. Ve bu rivayetinde once Kur'An'i 
zikredeceklerine sesleri zikretmi§tir. Yani hadisi: “Seslerinizi Kur'An lie sQs- 
leyiniz” anlaminda rivayet etmi§tir. Dogrusu da budur. 

el-Hattabi der ki: Talha b. Abdurrahman b. Avsece’nin el-Bcra'dan rlvA- 
yetine gore Rasulullah (s.a): “Seslerinizle Kur’an’i susleyiniz” dlye buyurmu§- 
tur. Yani onu okumak ah§kanligini edinin, sesleriniz onunla mc§gul olsun, 
onu bir parola ve bir siis edinin demektir. Bunun Kur’An okumaya ve bunun- 

(1) Ebb Dbvbd, Vitr 20; Nesai, iftitnh 83; Ibn M&ceh, tkfline 176 

(2) Buhari, Tevhtd 44; Miislim’de bu lnfiz ile hndisi tesblt edemedik. Ancak Kur’an ile te- 
ganniyi giizel goren hadisler igin bk. Salatu'l-MiisAfirin 34; Ebb Davbd, Vitr 20. 

(3) Hadis kitaplannda tesbit ettigimiz kadanyla sadece Hz. Peygamber'in Ebu Musa’mn ki- 
raatini begenerek dinlecligi kaydedilinektedir. Bk. Muslim, Miisafirin, 234 v.d.; Tirmi- 
zi, Menakib 55. 

(4) Buhari, Fedailu'l-Kur'an 30; Muslim, Salatu'l-Musafirln 237; Ebb Davbd, Vitr 20. 
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Im gnkvn ufti.i*m.iya bir te§vik demek oldugu da soylenmi§tir. Ebu Hureyre’dcn 
clcdlfti rivaycl cdilmi§tir: Rasulullali (s.a)’i §oylc buyururken dinledim: 
"Klir'rtM lie scslerinizi siisleyiniz.” (1) Hz. Omer’in de: “Kur’an ile seslerinizi 
gUZ<*llc* 4 .liriniz" dedigi rivayet edilmektedir. 

| Dcrlm ki: i§te Hz. Peygamber’in: “Kur’an-i Kerim ile teganni etmeyen biz- 
drn degildir” liadisinin de ifade ettigi anlam budur. Kur’an ile sesini guzel- 
l<\stlrmeyen bizden degildir, demektirTjAbdullah b. Ebi Muleyke de hadisi boy- 
Irt <• agiklami§tir. Abdulcebbar ibnii’l-Verd dedi ki: ibn Ebi Muleyke’yi §oy- 
le derken dinledim: Abdullah b. Ebi Yezid dedi ki: Ebu Lubabe yammizdan 
ge<;U, biz de evine girinceye kadar arkasindan yuruduk. Di§ g6riinu§u pek 
de iyi degildi. Onun §oyle dedigini i§ittim: Rasulullali (s.a)’i §oyle buyurur¬ 
ken dinledim: “Kur’an’i okurken teganni etmeyen bizden degildir.” (Abdul¬ 
cebbar) der ki: Ben ibn Ebi Miileyke’ye §oyle dedim: Muhammed’in baba- 
si, §ayet okuyanm sesi guzel degil ise ne yapmalidir dersin? ibn Ebi Muley¬ 
ke dedi ki: Gticu yettigi kadar onu guzelle§tirir. Bu hadisi Ebu Davud zikret- 


mi§tir. (2) 


Yine Ebu Musa el-E§’ari’nin Peygamber (s.a)’e soyledigi §u soz de boyle 
agiklanmalidir: Eger senin benim okuyu§umu dinledigini bilseydim, Kur’an 
okurken sesimi guzelle§tirir, susler ve tertil ile okurdum. 

i§te bu Ebu Musa’nin fitri olan ses guzelligine ragmen Kur’an-i Kerim’i lnz- 
lica okudugunu gostermektedir. §ayet Peygamber (s.a)’in kendisini dinlemek- 
te oldugunu bilseydi, kiraatini uzatir ve agir agir (tertil ile) okurdu. Tipki Pey¬ 
gamber (s.a)’in huzurunda okudugu gibi. Bu da Kur’an okurken sesinin gu- 
zelligini artinrdi. Yoksa Rasulullali (s.a)’in: “Kur’an seslcrle veya ba§ka §ey- 
lerle giizelle§tirilir” anlamina gelecek bir soz soyledigini ileri siirmekten Al- 
lah’a siginmak gerekir. Her kim boyle bir agiklama getirirse o kesinlikle 
Kur’an’in onun guzelle§tirecek, siisleyecek birisine ihtiyaci oldugunu ifade 
etmi§ olacagindan, biiyuk bir iddiada bulunmu§ olur. Halbuki Kur’an-i Ke¬ 
rim nurdur, i§iktir. Kur’an, guzelligine biiriinen, onun i§igi ile aydinlanan kim- 
se igin en iistiin ve yiice sustur. 

rbir agiklama da yapilmi§tir: Susleme emrinin anlami, okuma §ekil- 
lerini elde edip seslerimizle onlan suslemek ve olgulu bir §ekilde okumak de- 
mcktir. Yani “Kur’an okuyu§unu seslerinizle guzelle§tiriniz” anlamina gelir. O 
vakit (hadiste gegen): “Kur’an” kelimesi Kur’an okumak, kiraat anlamina ge- 
lii\j Nitekim yiice Allah’in: “Ve sabah vaktinin Kur’an’i” (el-isra, 17/78) buy- 
ruguyla sabah vakti Kur’an okumak kastedilmi§tir. Yine: “O halde Biz onu (Ceb- 
rail araciligiyla) okudugumuz vakit sen onun Kur’dn’ma uy!” (el-Kiyame, 
75/18) buyrugundaki “Kur’an” kelimesi de Kur’an’in okunmasi anlamindadir.’ 


U) el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id , VII, 170’re ibn Abbns'tnn. 
(2) EbCi Davfid, Vitr 20; hd. no: 1471 
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Muslim’in Sahih’indc Abdullah b. Amr'dan jAylr dedlgi rivayel cdilmck 
tedir: “Gergek §u ki, dcnizde Suleyman (a..s)'m zlmlre vuidugu ve luluklan- 
mi§ olarak alikonulan §eytanlar vardir. Bunlarin gikip Insanlara kai>i bir Kur’an 
(yani okuyacak bir§ey) okumalart zamani yakindir." 

§air Hz. Osman hakkinda da §unlan soylcr: 




“Kurban ettiler o safari agarmi§ ve (alninda) secdenin b.lrrlnl tnyiynm 
Geceyi kimi zaman tesbih (namaz) ile kimi zaman Kur’fln okuyarak " 

Bu agiklamaya gore hadis’e belirtilen manayi vermek dogru ulur Am ak 
tilavet demek olan Kur’an okumayi -ilerde agiklayacagimiz Clzere* wmrlui'in- 
dan di§ariya gikartacak olursak bu men edilmi§tir. 

Zayif bir gorii§ olarak §oyle de denilmi§tir: Kur’an ile teganni ctmcnln un- 
lami ihtiyag duymanin ve fakirligin ziddi olan zengin olmak duygusu anla- 
mina gelen “istigna”dan tiiretilmi§tir. (§arki anlamina gelen “gina”dan tilre- 
tilmemi§tir.) Nitekim ihtiyag duymadi anlamtnda (. c-Jlkij o-Ii; ) denilir. cs- 
Sihhah 'da §oyle denilmektedir: ( ) muhtag olmamak, Allah tara- 

lindan ihtiyacinin giderilmesi anlamindadir. ( ) ise birinin otekine mull- 

tag olmamasi anlamindadir. Nitekim Temimli el-Mugire b. Habna §oyle de- 
mi§tir: 










“Her ikimizin de hayat boyunca karde§ine ihtiyaci yoktur 

Oldiik mii de bu ihtiyassizligimiz daha da artacaktir.” 

Siifyan b. Uyeyne ile Veki’ b. el-Cerrah da bu agiklamayi kabul etmi§ler- 
dir. Boyle bir agiklamayi Siifyan, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan da rivayet etmekte- 
dir. 

Yine Siifyan’dan bir ba§ka agiklama §ekli de rivayet edilmektedir. Bu §ck- 
li de Ishak b. Raheveyh zikreder. Yani Kur’an sayesinde onun di§inda kalan 
sozlere ihtiyag duymaz. Nitekim Muhammed b. ismail el-Buhan de bu agik- 
lamayi benimsemi§tir. £unkii bu agiklamayi naklettigi <2) Bab ba$h£imn 
akabinde yiice Allah’in §u buyrugunu zikretmektedir: “Onlara kar§i okunup 
duran ve bizim sana indirdigimiz kitap onlara yetmedi mi?” (el-Ankcbut, 

29/51) 

Burada Kur’an-i Kerim sayesinde ba§ka sozlere ihtiyag duymamaktan 
kasit, gegmi§ iimmetlerin haberlerine dair bilgilere muhtag olmamaktir. Tef- 
sir alimleri bunu bu §ekilde agiklar. 


(1) Miislirn, Mukaddime 7. 

(2) Buhari, Fedailu’l-Kur’an 19. 
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Imam kurtubI 


| Kur'An'i Irganni ile okumanin anlamimn, onunla huziinlenip kederlenmek 
(Irmrk uldiigu da sdylenmi§tir. Yani Kur’an okuyan kimsenin iizerinde 
Kur'rtn illavcii csnasinda sevincin ziddi olan hiiziin ve kederin etkileri gorii- 
lOr, ilcmcklir. hkirda teganni ise zengin olmak, ihtiyag duymamak anlamina 
gelrn ( i-Jdl ) kokunden gclinemektedir. Qiinkii bu kokten tiiremi§ olsaydi 
n vakil I Iz. Peygamber’in (. <> ) demesi, (. ^ ) ifadesini kullanma- 

rna.si geiekirdi. Bu gbru§ii imam Ebu Muhammed ibn Hibban el-Biisti'nin de 
yer aldigi bir grup ilim adami kabul etmi§tir. 

Goru§lerine delil olarak Mutarrif b. Abdullah b. e§-§ihhir’in babasindan 
yaptigi §u rivayeti gosterirler: “Rasulullah (s.a)’i namaz kilarken gordiim. Gog- 
siinden aglamaktan dolayi tencerenin kaynarken gikardigi ugultu gibi bir ses 
duydum.” (1) 2 

Bu goru§u savunanlar derler ki: Bu haber, sozu ge^en hadis ile kederlen- 
menin kastedildigine dair agik bir ifade ta§imaktadir. Ayrica bu goru§lerine 
hadis imamlarmin rivayet ettigi Abdullah b. Mes’ud’dan gelen §u hadisi de 
destekleyici delil olarak gostermiflerdir. Peygamber (s.a) ona: “Bana Kur’an 
oku” dedi. (Abdullah b. Mes’ud der ki): Ona Nisa suresini okumaya ba§la- 
dim. Nihayet yuce Allah’in: “Her iimmetten (peygamberlerini) hirer §ahit, 
bunlarin uzerine de seni §ahit kildigimiz zaman halleri nice olur” (en-Ni- 
sa, 4/41) ayetine vardigimda Hz. Peygamber’e baktim, gozlerinden ya§ ak- 
tigini gordiim/ 2 ’ 

§imdiye kadar dort ayn agklama §eklini siralami§ olduk. Butiin bunlar ara- 
sinda nagmeli bir §ekilde sesi algaltip yiikselterek Kur’an okunacagina dair 
ifadeler ta§iyan bir agiklama yoktur. 

Ebu Said b. el-A’rabi, Peygamber Efendimizin: “Kur’an ile teganni etme- 
yen bizden degildir” hadisiyle ilgili olarak §unlari soylemektedir: “Araplar, qo- 
gu konu§malannda §arki ve nagmeye dii§kun kimseler idiler. Kur’an-i Kerim 
nazil olunca §arki yerine nagmeli okuyacaklan, ahfageldikleri §ekilde seslen- 
direcekleri soziin Kur’an olmasini arzuladilar. i§te bundan dolayi Peygamber: 
“Kur’an ile teganni etmeyen bizden degildir” diye buyurmu§tur. 

r Be§inci agiklama §ekli: Bu, hadisi nagmeli okuyu§a ve ne§elendirecek §e- 
kilde seslendirmeye delil getirenlerin agiklama seklidir^Omer b. §ebbe an- 
laliyor: Ben, Ebu Asim en-Nebil’e, ibn Uyeyne’nin Hz. Peygamber’in: “tegan¬ 
ni etmeyen” §eklindeki soziinii yani onunla ba§kasina ihtiyag duymamak an- 
laminn yorumladigim sozkonusu ettigimde, §unlan soyledi: ibn Uyeyne bu 
a^iklamasi ile sozedilmcye deger bir i§ yapmi§ degildir.fimam §afii’ye de bu 
yorumu hakkinda soru sorulunca §oyle demi§: Biz bunu dalia iyi biliriz. Eger 

(1) Ebd D&uCid, Saint 156, 157 (‘ tencere kaynarken” ifadesi yerine: "degirinenin gikarcii- 
fti" §eklinde); Nesat, Sehv 18. 

(2) Buh&rt, Fedailu'l-Kur’an 33, 35; Muslim, Salatu'l-Musafirln 247, 248 v.s... 
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I’eygamber (s.a) ihliyav duymamak anlamma grlrn l.sllgnayi kaMetmif olsay- 

tli: ( ^ ir*) Kim istigna duymazsa.dcrdl. <) I W>ylc* demeyip "icgan- 

ni etmek" tabirini kullandigina gore, onun toganniyl k;«Ml<*lnii^ oldugimu bil- 
mif olduk. Taber! der ki: Bizim bildigimize gdre Amp dlllndr legutmi sesi nag- 
inelendirmek suretiyle giizel ses gkarmak demek olan ftin.ldn (yani farki s<»y- 
lemektir. )j§air foyle demiftir: 



<JJli 


L-H* J-X 


“§iir soyledin mi nagmeli soyle 

Qiinku bu §iiri nagmeli soylemek bir yariftir.” 

Teganni'nin istigna anlamma geldigini iddia eden bir kimsc $UfUI lillmr 
li ki, Arap dilinde ve fiirlerinde bu anlamda kullanilmif degildir. Illm chilli- 
den de bunun bu anlama geldigini soyleyen bir kimsenin oldugunu l>lllnl» 
yoruz. el-A’fa’mn: 

Jij^ yJnM- v: Sj 


“Ben bir zamanlar Irak’ta uzun sure ikamet etmi§ ve 
ikametim siiresince de iffetini korumu§ bir kifiydim” 

Sozunii delil gosterip burada “istigna”yi kastettigini ileri suren kimse 
yanlif bir iddiada bulunmaktadir. £unku el-A’fa burada “ikamet yeri”ni kas- 
tetmiftir. Nitekim Araplar bir kifi hakkinda “filan yerde ikamet etti" 
demek isterken ifte bu keiimeyi kullanirlar. Yiice Allah ’in: 
(1^-3 pJ ijl? ) “Orada ikamet etmemifler gibi oldular” (el-A’raf, 7/92) buy- 
rugu da bu turdendir. Bu gorufii ileri suren kimselerin fairin: “ 


l,..lij 


“Ve biz oldugiimiizde birbirimize ihtiyassizhgimiz daha da artacaktir” 
Sozlerini delil gostermesi ise bir yamlmadir. £unkii burada gegen “et-Tc- 
gani” kokii her biri digerine ihtiyag duymayan iki kifi hakinda kullanilan "tc* 
faul” veznindedir. Mesela, vurufan iki kifi hakkinda “( yjL k! ) 1 ki 

adam vuruftu" denilir. iki kifinin ortaklafa yaptigi bir fiil hakkinda bunu s^y- 
leyen bir kimsenin aym §eyi tek kifi hakkinda soylemesi yerinde olmaz. Do- 
layisiyla (. j j J>\ja ) demek dogru olmaz. Aym fekllde istigna 
anlaminda da (teganniden) ) demek de dogru olmaz. 

Derim ki: Taberi’nin “tegannTnin istigna anlaminda kullanildigi Arap di¬ 
linde rastlamlmif bir fey degildir” feklindeki iddiasi yerinde degildir. Qun- 
ku onceden de belirttigimiz gibi el-Cevheri, bunu bu manada zikrettigi gibi 
el-Herev! de bu anlamda zikretmiftir. Taberi’nin: "Faale kipi karfilikli olarak 
iki kifinin yaptigi if hakkinda kullanilir” feklindeki ifadesine gelince, bu kip 
birgok yerde tek bir kimsenin yaptigi if hakkinda da kullanilir. ibn Omer’in: 
“( blj > Ve ° gdnlerde ben ergenlik yafima yaklafmif 
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Imam kurtub! 


'Mr genv idim" (1) §eklindeki sozleri bu tiirdendir. Araplar bu kipi kullanarak: 
"<J*Ji cJjLU ) Ayakkabiyi ^eki^le dovdiim, hirsi- 
zi cczalandirdim, hastayi tedavi ettim” dedikleri de gok olur. O takdirde bu- 
rada “logani" kipi de bu turden kabul edilmelidir.jHz. Peygamber’in "tegan- 
n? etmeyen” ifadesi hem §arki soylemek hem de istigna gostermek anlamla- 
nna gelmesi muhtemel olduguna gore, bu iki anlamdan birisini esas alarak 
yorumlamamn tercihe deger bir tarafi yok demektir. Hatta eger bizim yapa- 
c:ak ba§ka bir yorumumuz yoksa bunun “istigna” anlamina yorumlanmasi da- 
ha uygundur. £iinku boyle bir agiklama §ekli Stifyan’in da belirtmi§ oldugu 
gibi btiytik bir sahabiden rivayet edilmi§tir^ibn Vehb, Siifyan hakkinda §by- 
le demektedir: “Ben hadislerin te’viii hususunda Siifyan b. Uyeyne’den da- 
ha bilgili kimse gormedim”. Bilindigi gibi O (ibn Vehb), imam §afii ile go- 
ru§mii§ ve onunla gagda§ bir kimsedir. 

f Altinci yorum: Bu da Miislim’in Sahih’inde yer alan fazlahk esas ahnarak 
yapilan yorumdur. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore o, Rasulullah (s.a)’i 
§oyle buyururken dinlemi§: “Allah, sesi giizel bir peygamberin a^ik^a ve te- 
ganni ile Kur’an okumasini sevdigi kadar bir§eyi sevmi§ degildir.” (2) ^J 

Taberi der ki: Eger ibn Uyeyne’nin dedigi gibi olsaydi, burada hem gii- 
zel sesin hem de agiktan okunmasinin sozkonusu edilmesinin bir anlami ol- 
mazdi. 

Buna kar§ihk biz de §oyle deriz: “Agiktan okumasi” ifadesinin Peygamber 
(s.a)’in sozii olmasi muhtemel oldugu gibi, Ebu Hureyre’ye veya bir ba§ka- 
sina ait bir soz olmasi ihtimali de vardir. Eger birinci ihtimal sozkonusu ise 
-ki bu uzak bir ihtimaldir- bu ifade Kur’an okurken dinleyenleri ne§elendir- 
memek ve nagmeli okumamak gerektigine bir delildir. Chunk'd Hz. Peygam¬ 
ber: “Onu nagmeli okurdu” demeyip bunun yerine “agiktan okurdu” ifade- 
sini kullanmi§tir. Yani, okurken hem kendisine sesini i§ittiriyor, hem de ya- 
ninda bulunanlara. Buna delil de Hz. Peygamber'in tehlil getirirken sesini ytik- 
selttigini duydugu kimseye soyledigi §u sozlerdir: “Ey insanlar, kendinize aci- 
yiniz. Dua ettiginiz ki§i, sagir da degildir, hazir olmayan bir gaip de degil¬ 
dir....” (3) Bu hadis tamami ile ileride gelecektir. 

§ayet bu fazlahk bir sahabi tarafindan veya bir ba§ka ravi tarafindan ek- 
lenmi§ ise, ileri siirdukleri gibi burda kendilerinin lehine bir delil yoktur. Boy¬ 
le bir te’viii mezhebimizin ilim adamlarindan birisi tercih ederek §oyle de- 
mi§tir: Bu daha uygundur. Araplar, sesini yiikselten ve bunu arka arkaya siir- 
dilren kimse hakkinda “gani" tabirini kullamrlar. Onun bu i§i igin de “gina” 


(1) Buh&rl, llm 18, Salat 90, Ezan 161; Muslim, Salat 254; EbCi DdvUd, Salat 112; Mtisned, 
I, 264'de; Ibn Oiner’den degil, ibn Abbas’dan. 

(2) Muslim, Salatu’l-Miisafirin 233, Buhari Fedailu'l-Kur’an 19 (yakin ifadelerle). 

(3) Buh&rt, Deavat 50; Muslim, Zikr 44; EbU Ddvdd , Vitr 26 



MUKADDlMfi 


215 


latzini kullanirhir. is terse $urki nagmclcri glbl nuftmeli s«iylemesin. Aynea i- 
lim adamimiz $unlan da soylcr: i$te sahabi 1 >11 anlaimla b.ulisi yorumlami>- 
tir. Soylenen sozii da ha iyi bilen, maksadtm da ha lyl kavi.iy.m elbelle ki odur. 

Ebu’l-Hasen b. Battal, §al'ii mezhebinin lehine drill grllirivk 4111111 da soy- 
ler: Bu konuda mes’eledeki kapaliligi ibn Ebi $eybe laialmilan yapilan 411 ri- 
vayet ortadan kaldirmaktadir. ibn Ebi §eybe dcr kl: lil/,c /ry«l b. el ilubab 
anlatti, dedi ki: Bize Musa b. Ali b. Rebah babnsmdan, o Ukbr b, Aniit ilen 
rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdii: “Kur'An'i dgivnlnl/. ve 
onunla teganni ediniz vc yaziniz. Nefsim elinde olana yemln cdriliu, <n»uu 
(hafizalardan) ayrihp gitmesi iki ya§ina basmi§ devenin yulamulan kugip kl,r 
tulmasindan daha gabuktur.” (1) 

Bizim (Malik! mezhebimize mensub) ilim adamlarimiz §oyle derlcr: llu ha- 
dis-i §erifin senedi eger sahih ise, Kur’an-i Kerim’i bize biitiin huealardan lie* 
silden nesile o §erefli gaga ve Rasulullah (s.a)’a kadar tevatur yoluyla ilia* 
§an ve §ekli kat’i olarak bilinen kiraat §ekli reddetmektedir. Bize tevatur yo¬ 
luyla gelen bu kiraatte, ne nagme sozkonusudur ne de ba§kalanm ne$den- 
direrek okumak sozkonusudur. Bununla birlikte harflerin mahreglerinden gi- 
karttlmasinda, uzatilmasinda. idgam ve izhar yapilmasinda ve benzeri kira¬ 
at §ekillerinde i§i oldukga ileriye goturenlerin gokluguna ragmen, boylesine 
rastlanilmami§tir. Diger taraftan nagmeli ve ne§elendirecek §ekilde oku- 
makta hemzeli olmayan bir harfi hemzeli imi§ gibi okumak, med olmayan ye* 
ri medli okumak da sozkonusudur. Bunun sonucunda tek bir elii birkag elif, 
tek bir vav birkag vav, tek bir harf ise birden gok harfe d 6 nii§ur. Bu da Kur’an- 
1 Kerim’de bir fazlaliga sebebiyet verir. Bu ise men edilmi§tir. Bu §ekilde oku- 
yanlar eger, hemze uzerinde durak yapacak olurlarsa bu sefer birkag hem* 
ze gikartirlar. Ozerinde durulan tiirden hemzeler de varsa o sadece bir tane- 
dir. Birden gok hemze degildir. Ve bu hemze ya mebni olur, ya maksur olur. 
Denilse ki: Abdullah b. Mugaffel’in §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: RasQlul- 
lah (s.a) bir gece yolculugunda devesi uzerinde iken Fetli suresini okudu. Ki- 
raatinde terci’ yapti. (2) 3 Bunu Buhari zikretmi§ ve yaptigi bu terci’in nlteliftl 
ile ilgili olarak tig defa (hemzeleri uzatarak) ( *i*U) a, a, 3 demijtlr. ^ 

Biz bununla ilgili olarak §unu soyleriz: Bu Hz. Peygamber’ln med yapi- 
lan yerde bunu iyice med yaptigi feklinde anla§ilmalidir. Aynea sirtinda yol 
aldigi devenin onu sarsmasi halinde gikarttigi sesin anlatilmasi olma Ihtima- 
li de vardir. Nitekim sesini yukselten kimse eger binek Uzerinde ise binegi- 
nin sarsmasinm, sesinin basincinda ve kesik kesik gikmasinda etki ettigi go- 
rulen bir §eydir. Boyle bir ihtimal sozkonusu olduguna gore bunu delil 

(1) Mecmau’z-Zevaid , Vlt, 169 A 

(2) Buhari, Fedailu’I-Kur’an 30; MegnzT 48; Tefsir 48. sure; Muslim, Snlatu'FMiisafirin 

237; Ebb Ddvbd, Vitr 20 

(3) Buhari, Tevhid 50 



Imam kurtubI 


?ie 

gc'Vsiri mek mumkiin degildir. 

I hiclis liafizi Ebu Muhammed Abdulgani b. Said, Katade’nin Abdurrahman 
b l*’l>u Bekir’den, onun da babasindan rivayetine gore, Ebu Bekir(r.a.) §oy- 
le d<*mi$tir: “Rasulullah (sa.)’in kiraatinde terci’siz (nagmesiz) med vardi.” 

Ibn Ciireyc de Ata’dan, o ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmekte- 
<lir: Rasulullah (s.a)’in nagme yapip ne§’elendiren bir muezzini vardi. Rasu- 
lullah (s.a) §oyle buyurdu: “Gergek §u ki ezan duz kolay ve puriizsuzdur. Eger 
si-nin ezanin da duz kolay ve puriizsiiz olacak ise oku, degilse okuma.” Bu- 
nu Darakutm, Sunen’ inde rivayet eder. (1) 2 Peygamber (s.a) ezanda nagme- 
yi yasakladigina gore yiice Allah’in korumasi altinda olan Kur’an-i Kerim’de 
nagme yapmayi caiz gormcmcsi daha uygundur. giinkii yiice Rabbimiz hak 
sozunde §oyle buyurmaktadir: “Muhakkak Zikri (Kur’an’i) Bizler indirdik 
ve onu koruyacak olanlar da Bizleriz.” (el-Hicr, 15/9); “Onunden de arka- 
smdan da batil ona eriqemez. O, Hakim ve Hamid tarafmdan indirilmi§- 
tir. ” (Fussilet, 41/42). 

Sunu belirtelim ki bu goru§ ayrihklan sesi yukseltip algaltmak ve ^ok?a 
nagme yapmak ile Kur'an’in anlamimn anla§ilmamasi hali ile ilgilidir. Eger 
i$ daha da ileriye gotiiriilecek ve Kur’an’in anlamimn anla§ilmasi butiiniiy- 
le engellenecek olursa, bu ittifakla haramdir. hukumdarlann onunde ve ce- 
nazeler arkasinda Kur’an okuyan Misir’daki okuyuculann yaptigi budur. 
Onlar bu §ekilde okumamn kar§iliginda hediyeler ve iicret alirlar. Fakat bu 
i§leri sapikgadir. Bu amelleri bo§unadir. Onlar bu §ekilde Kur’an okuyarak 
Allah’in Kitabi’m degi§tirmeyi helal goriiyorlar. Allah’in indirdigi kitabinda bu- 
lunmayan §eyleri ilave etmek suretiyle Allah’a kar§i ciir’etkarca hareket et- 
meyi onemsemiyorlar. Bu onlann dinlerini bilmediklerinden, peygamberle- 
rinin Siinnetlerinin di§ina gikmalanndan ve Kur’an okumakta kendilerinden 
daha once ge£mi§ bulunan salih kimselerin izledikleri yolun di§ina ^ikma- 
lanndan dolayi boyle olmaktadir. Onlar bu davraniflanyla §eytanin kendile- 
rine siislii ve giizel gosterdigi amellerine yoneliyorlar. Bu i§i yapinca iyi bir 
i§ yaptiklanni zannediyorlar. Hakikatte ise onlar sapikliklannda doniip du- 
ruyorlar. Allah’in Kitabi ile oynuyorlar. Inna lillah ve inna ileyhi raciun. Fa¬ 
kat dogru sozlii yiice Peygamber, bunun ger$ekle§ecegini de haber vermi§- 
tir. Nitekim Hz. Peygamber’in haber verdigi gibi olmu§tur. 

Imam Hafiz Ebu’l-Huseyn Rezin ile Ebu Abdullah et-Tirmizi el-Hakim Ne- 
v&diru’l-Usul adli hadis kitabinda Hz. Huzeyfe’den Rasulullah (s.a)’nm §oy- 
le buyurdugunu zikretmektedir: “Kur’an’i Araplann nagme ve sesleriyle 
okuyunuz. Sakin a§iklarin i2) nagmeleriyle ve iki kitap ehlinin (Yahide ve Hris- 


(1) D&rakutni, II, 86. Hadisin ravilerinden ishak b. Ebi Yahya, zayiftir. Aym yer, Ebu’t-Tay- 
yib Muhammed, et-Ta’Uku’l-Mugni, II, 86. notundan 

(2) “Ajiklar" diye tercume ettigimiz kelime Kurtubi metninde “ehl el-isk* §eklindedir. Bi- 
raz sonra belirtilecek kaynaklarda ise bu kelime “ehl el-fisk" yani “fasiklar” §eklinde- 
dir. Bu daha uygun gorlinmektedir. 
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liyanlann) nagmderiyle okumayiniz. Bcndcn aormi &ark» vr agii yakar gibi 
Kur’an’i nagmeli okuyacak kimseler gelccckllr. Kin’An onlann Ilangerlelin¬ 
den a§agiya inmez. Kalpleri fitneye garkolmuyliir. Hu okuyu^lamulan ho§- 
lananlarin kalpleri de onlarinki gibidir. " <l) 

ilim adamlarimiz der ki: Vaizlerin onlerindc vr loplanlilarda guniimiiz 
Kur’an okuyucularimn Kur’an okuduklari vakil, Arup olmayanlarm naftmc- 
leri ile Kur’an okumalannin Rasulullah (s.a)’in yasakladifti yrkll «lma ilitima- 
li gok yiiksektir. Kiraalte terci’ (tekrarlamak ve naftmr yapituik) hitiMlyanla- 
rin okuyu§u gibi harfleri tekrarlayip durmaktir.fTertil i«c a Ah' afiii' okumak, 
harfleri ve harekeleri agik segik bir §ekilde gikarmaktirjKur'An <>kuyti*umla 
istenen budur. Yiice Allah §oyle buyurmu$tur: “Ve Kur’&n’i tertU il« (lane la¬ 
ne, agir agir) oku.” (el-Muzemmil, 73/4) 

Umm Seleme’ye Rasulullah (s.a)’in namazda Kur’an okuyu$una dttlr «»• 
ru soruldu da §oyle dedi: Onun namazindan size ne? O namaz kilar, sonra 
da kildigi kadar uyur, sonra uyudugu kadar namaz kilar, sonra namaz kildi- 
gi kadar uyurdu. Ve sabalia kadar bunu boyle yapardi. Boyle dedikten son¬ 
ra Hz. Peygamber’in kiraatinin nasil oldugunu anlatti. Onun harfleri tane ta- 
ne agik segik okumasini nitelendirdi. 1 (2) Bunu Nesai, Ebu Davud ve Tirmizi 
rivayet etmi§, Tirmizi de: “Hasen, sahih, garib bir hadistir demi§tir. 

Kur’an ve ilim Ehlinin, Riyd ve Benzerlerinden Sakindirilmasi: 
j~Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir §e- 
yi ortak kogmaym” (en-Nisa, 4/36.) Bir ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: 
“Artik kim Rabbine kavu§mayi iimit ediyorsa salih bir amel i§lesin ve Rab- 
bine ibadette hiq bir kimseyi ortak kogmasin” (el-Kehf, 18/110)J 

Miislim’in rivayetine gore Ebu Hureyre §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) l 
§oyle buyururken dinledim: “Kiyamet giiniinde insanlar arasinda aleyhine hii- 
kum verilecek ilk ki§i §ehid dii§en bir kimse olacaktir. Bu Allah’in huzuru- 
na getirilecek Allah ona nimetlerini sayip dokecek, o da bunlari Itiral ede- 
cektir. Allah ona: Sana verdigim bu nimetler ile sen ne yaptin, diyc aorun- 
ca: Senin yolunda §ehid dii§iinceye kadar garpi§tim, diyecektir. Allah: Yalan 
soyledin, fakat sen: Cesurdur, denilsin diye garpi§tin, nitekim bbyle sbylen- 
di. Daha sonra yiice Allah onun hakkinda emir verecek o da yOzUstO cehen- 
neme atilmcaya kadar siiriiklenecektir. Digeri ilmi ogrenip ogreten, Kur’an 
okuyan kimsedir. Bu da Allah’in huzuruna getirilecek, Allah onun iizerinde- 
ki nimetlerini ona sayip dokecek, o da bunlari itiraf edecektir. Yiice Allah ona: 
Sen bu nimetler ile ne yaptin, diye sorunca o da diyecek ki: ilmi ogrendim, 
ogrettim, Senin ugrunda Kur’an okudum. Yiice Allah ona: Yalan soyledin dl- 

(1) el-Azizi, es-Sir&cu’l-Muntr Serhu’l-Cami’s-Sagir, I, 256; Mecmau’z-Zev&id, VII, 169 

(2) Ebti D&vCid ,, Vitr 20; Tirmizi, Fednilu’l-Kur’cln 23 
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yocc-ktlr. Srn ilmi alimdir, deniisin diye ogrendin. Guzel Kur’an okuyor, de- 
nlUm diye Kur'an okudun. Bunlar senin hakkinda soylendi. Daha sonra emir 
verilcirk ve echenneme atilincaya kadar yiiziistu siiruklenecektir. Diger 
hlr kl$l i.se Allah’in kendisine geni$Iik ihsan ettigi ve malm biitun $e$itlerin- 
»l<*n vmligi kimsedir. Bu ki§i Allah’in huzuruna getirilecek, Allah uzerinde- 
kl nlim-ilerini sayip dokecek, o da bu nimetleri itiraf edecektir. Allah ona: Pe- 
ki .sen bu nimetlerle ne yaptin, diye sorunca, §oyle diyecektir: Ugrunda har- 
i anmasim arzuladigin ne kadar yol varsa Senin igin infakta bulunmadigim tek 
bir yol birakmadim. Allah ona, yalan soyledin, diyecektir. Fakat sen bunu : 
Bu ki§i oldukga comerttir, denilsin diye yaptin ve bu soylendi. Daha sonra 
yiice Allah emir verecek ve cehenneme atilincaya kadar yiiziistu stiriiklene- 
cektir.” (1) 

Tirmizi, bu hadisi naklederken §unlan da soylemektedir: Sonra Rasulul- 
lah (sav) iki dizime vurarak §oyle buyurdu: Ey Ebu Hureyre, i$te bu ug ki- 
§i, Kiyamet guniinde kendileriyle cehennem ate§inin ilk alevlendirilecegi ki¬ 
ller olacaktir.” 

[ Ebu Hureyre’nin adi Abdullah’tir. Abdurrahman oldugu da soylenmi§tir. 
O dedi ki: Bana Ebu Hureyre kiinyesinin verilmesinin sebebi, kolumun ye- 
ni igerisinde bir kedi ta§imamdir. Rasulullah (sav) beni goriince: “Bu ne?’” di¬ 
ye sordu. Ben, kedi dedim. Bunun uzerine Hz. Peygamber: “Ey Ebu Hurey¬ 
re (kedicik babasi)” dedi. 3 

Ibn Abdi’l-berr der ki: Bu (hadis) ameli ve ilmiyle Allah’in rizasmi ara- 
mayan ki§i hakkindadir. 

Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu da rivayet edilmigtir: “Her kim Al- 
lah’tan ba§kasi igin ilim talep ederse veya ilmiyle Allah’tan ba§kasim murad 
ederse cehenemdeki yerine hazirlansin.” (2) 3 

ibnii’l Miibarek, Rekaik adli eserinde, el-Abbas b. Abdiilmuttalib’ten 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Bu din oy- 
le zaferler elde edecektir ki, denizleri a§acak ve hatta Allah yolunda athlar 
denizleri gegecektir. Ondan sonra Kur’an okuyacak bir takim kimseler ge- 
leceklerdir. Bunlar, Kur’an okuduklannda bizden daha iyi okuyabilen kim- 
dir, bizden daha bilgili kimdir diyeceklerdir.” Daha sonra Hz. Peygamber as- 
habina yonelerek §unlan soyler: “Bu gibi kimselerden bir hayir olur mu der- 
siniz?" Onlar: Hayir deyince §u cevabi verir: “Bunlar sizdendir. Bunlar bu um- 
mettendir ve bunlar cehennemin yakitidir.” 

EbQ Davud ve Tirmizi de Ebu Hureyre’nin §oyle dedigini rivayet etmek¬ 
tedir: RasGlullah (sav) buyurdu ki: “Her kim kendisiyle Allah’in nzasi arani- 

(1) Miislim, Imare 152; Tirmizi, Ziihd 48; Nesai, Cihad 22 

(2) lbn M&ce, Mukaddime 23; Tirmizi, ilm 6 

(3) Mecmau’z-Zevaid, I, 185; hadis zayiftir. 
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lan bir bilgiyi sadecc vc sadecc o bilgi saycNliulr dilnyadan bir menlaal fi¬ 
de etmek igin bgrenirse o, Kiyamet giinundc ccnncllii kukiisunii alamayn- 
caktir.” Tirmizi der ki, bu liasen bir hadistir. (l) 

Ebu Hureyre’den rivayete gore Rasulullah (a.a) $Aylc hwynnmi&lur: "Ha- 
zen kuyusundan Allah’a siginimz.” Ashab: Ey Alhih’m KunOIiI, Hazrn kuyu- 
su nedir, diye sorunca §oyle buyurdu: “Bu bizzat cehennemin ghntlr yiiz de- 
fa kendisinden Allah’a sigindigi cehennemdeki bir vadldlr." Hy Allali'm IVy- 
gamberi buna kim girecektir, diye sorulunca §u cevabi verlii "Amrllerlyle ri 
yakarlik yapan kurradir (Kur’an okuyucusudur, bilginlerldlr)." Tlrmlzl: !Ui, 
garib bir hadistir, der . (23 

Esed b. Musa’mn kitabinda kaydedildigine gore, Peygambcr (s.h) fbylc bu* 
yurmu§tur: “Cehemmende oyle bir vadi vardir ki, cehennemin kcndUl bu VM- 
dinin §errinden gtinde yedi defa Allah’a sigimr. Bu vadide oyle bir kuyil vwf* 
dir ki, cehennemin kendisi ve o vadi, bu kuyunun §errinden Allah’a siftimr- 
lar. Bu kuyuda da oyle bir yilan vardir ki, cehennem de o vadi de vc o ku- 
yu da bu yilanin §errinden yedi deta Allah’a siginirlar. Allah bu yilani Allah a 
isyankarlik eden Kur’an hafizi olan bedbahtlar igin hazirlami§tir.” 

O halde Kur’an hafizi ve ilim talep eden kimsenin kendi nefsinde Allah’tan 
korkan bir takva sahibi olmasi, amelini yalniz Allah igin ihlasla yapmasi ge- 
rekir. Eger ho§una gitmeyecek bir§ey yapmi§ ise hemen tevbe etmekte, Al¬ 
lah’a yonelmekte elini ?abuk tutsun. ilim talebine ve ameline ise ihlasi elde 
etmekle ba§lasin. Kur’an-i Kerim’i hifzetmi§ bir kimsenin gostermesi gerekcn 
dikkat ve titizlik obiirlerinden dalia fazladir. Nitekim, onun da ba§kasina ve- 
rilmeyecek ecirleri vardir. 

Tirmizi’nin Ebu’d-Derda’dan rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Allah kitaplarm birisinde bir peygambere §unu indirmi§ (veya vah- 
yetmif) bulunuyor: Dinden ba§ka §eyler igin bilgi elde eden amelden ba$- 
ka maksatlarla ilim ogrenen, ahiret i^in yapilmasi gereken amel ile dttnya- 
yi isteyen kimselere de ki: Bunlar insanlara kar§i koyun postuna bOrUndOk* 
leri halde kalpleri kurtlann kalbi gibidir. Dilleri baldan tatli oldugu halde kalp- 
leri acidan da acidir. Onlar beni mi kandirmaya gah§iyorlar, benlmlc ml alay 
etmek istiyorlar? Onlar i?in oyle bir fitne hazirlayacagim ki, o fltncde taham- 
mulkar halim selim kimseler bile §a§inp kalacaktir." (3) 

et-Taberi, A’dabu’n-Nuf&s adli eserinde §u rivayeti kaydetmektedir: Bize 

Cl) Ebd Dav&d, llm 12; Ibn Mace, Mukaddime 23; ancak bu hadisl Tirmizi 'de tesbit ede- 

medik. . 

(2) Tirmizi, Ziihd 48. Tirmizi dedi ki: Bu, hasen garip bir hadistir. Ibn M&ce, Mukaddime 
23’te: “yiiz defa” yerine: “dort yiiz defa” §eklinde; ayricg sonunda: “Allah'in en 90 k bugz 
ettigi kurra (ilim adamlarj) ise, emirleri ziyaret edenlerdir” fazlaligi da vardir. 

(3) Yakin ifadelerle Tirmizi, Ziihd 60 Ebu Hureyre'den; Ddrimi, Mukaddime 29, Ka’b'in so- 
zu olarak. 
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HI hi Kuiryh Muliammed b. el-Ala anlatti, bize el-Muharibi, Amr b. Amir el- 
hctrll'tlrn, <> Ibn Sadaka'dan o, Peygamber (s.a)’m ashabindan birisinden ya 
tin Mini anlalan birisinden rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu 
"Allah'i kandinnaya ?ah§ma. Qunkii Allah’i kandirmaya gah§anin bu gayre- 
tlni Allah l>n$u gkartir. Ve eger o farkinda ise aslmda kendi kendisini kan- 
dmr" Asliab sorar: Ey Allah’in Peygamberi, insan Allah’i kandirmaya nasil qa- 
litfiri' Jjbyle buyurdu: “Allah'in sana emrettigini yerine getirirsin fakat, bu ame- 
lin ile ba§kasim murad edersin. Riyadan sakininiz. £iinkii o, §irkin kendisi- 
dir. Riyakarlik yapan bir kimse, Kiyamet giiniinde herkesin onunde kendi- 
Iurine nisbet edilecegi dort isim ile seslenilir. Ey kafir, ey hasir (ziyana ug- 
rayan), ey gadir (sozunde durmayan), ey facir! Amelin haktan uzaktir, ecrin 
bo§a gikmi§tir. Bugun senin hi^bir nasibin yoktur. O bakimdan ey aldatici, 
sen kimin igin amel ediyor idiysen git, ecrini onda ara.” 

Alkame, Abdullah b. Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: igin- 
de ku^iigiin biiyuyecegi, biiyugun de ihtiyarlayacagi bir fitne gelip sizi ku- 
§atinca, insanlann kendisine gore hareket edecegi bid’at bir yol izlenip o 
bid'atten herhangi bir §ey degi§tirildiginde, Siinnet degi§tirildi, denilecegi bir 
fitne gelip sizi ku§atacaginda, haliniz nice olacaktir? Hazir bulunanlar: Bu ne 
zaman olacaktir, ey Ebu Abdurrahman? denilince §u cevabi verir: Kur’an oku- 
yuculariniz artip fakihleriniz azaldiginda, emirleriniz gogalip eminleriniz 
azaldiginda, ahiret igin i§lenen bir amel ile dunya arandiginda ve dinden ba§- 
ka bir maksat ile din bilgisi ogrenildiginde. 

Siifyan b. Uyeyne der ki: Bize ula§tigina gore ibn Abbas §oyle demi§tir: 
Eger Kur’an hafizlari hakkiyla Kur’an’a uysalar vc gerektigi gibi hareket et- 
seler, §uphesiz Allah onlan sever. Fakat onlar bu Kur’an ile diinyayi istedi- 
ler, onun i$in Allah da onlara bugzetti ve insanlann nazarmda da onemsiz- 
le§tiler. 

Ebu Cafer Muliammed b. Ali’nin yiice Allah’in: “ Onlar ve azginlar oraya 
(cehenneme) hep birlikte yiizleri iistii ardi arkasma atilirlar.” (e§-§uara, 
26/94) buyrugu ile ilgili olarak §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bunlar dille- 
riyle hak ve adaleti nitelendiren fakat, onu terkedip ona aykin hareket 
cden kimselerdir. 

Injaallah bu kitabimizda yeri geldik<;e bu hususa dair dalia da etrafli a<;ik- 
lamalar gelecektir. 

Kur'&n’i Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi ve 

Oafil Olmamasi Gereken Hususlar: 

r Bunlarin ba§inda Kur’an'i ezberleyip ogrenmek isteginde onceden de be- 
lirttigimiz gibi, Allah’a ihlasla yonelmesi, gece gimdiiz namazda yahut nama- 
zin di§inda olsun -onu unutmamak iiztre- kendisini Kur’an-i Kerim’i okuma- 
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ya vermesi gelir]Muslim’in ibn Omer’den rlvAyetlnr gore Kasillullah (s.a) $by- 
le buyurmu§tur: “Kur’an’i ezberlemi§ olan klmnrnln dimmm, baftli clove sa- 
hibinin durumuna benzer. Eger onu goztinclcn uzuk lulma/ ve kontrol ecler- 
se elinde tutar. Eger bagim gozerse geker gider. Kur'An h«l/clmis kimse do 
geceleyin ve gundiizun namaz kilip Kur’an okur Inc Ktir'An’i balirlar, unul* 
maz. Eger (.$okga) namaz kilip okumazsa onu unulur." m 
[ Kur’an’i hifzetmi§ olan bir kimsenin Allah’a hamdeden bir kul nlmasi ge- 
rekir. O’nun nimetlerine §iikreden, Allah’i zikreden, Alluh’u levckldil eden, 
Allah’tan yardim isteyen, O’na yonelme arzusunu latfiyan, Onu Niki .siki 
baglanan, olumii hatmndan gikarmayan ve oliime hazir bir klnwc nlimihdir. 

Yine Kur'an hafizinm gunahlanndan korkmasi, Rabbinin aliim uin«n bit 
kimse olmasi gerekir. Saglikli halinde korku ona baskin olmahdir. (JhnkO son 
nefeslerini ne halde verecegini bilmemektedir. Eceli yakla§tiginda Ise Allah'in 
rahmeti onun nefsinde daha bir yer etmelidir. C^iinku bu durumda Allah, hak- 
kinda husn-u zan beslemek gerekir)Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: 4, Ol0- 
munuz halinde her biriniz mutlaka Allah hakkinda husn-u zan beslesin.” U) 
Yani Allah’in kendisine rahmet ve magfiret edecegi zannim ta§isin. 

Kur’an hafizinm, gaginin insanlanni iyi bilen birisi olmasi gerekir. Yone- 
tim ve yoneticilerin zararlanna kar§i kendisini korumaya 9 ali§malidir. Nelsi- 
ni kurtarmaya, canini tehlikelerden uzak tutmaya gayret etmelidir. Diinyah- 
gindan gucii yettigi kadarim onunden gondermeli (tasadduk etmeli) ve bO- 
tun bu hususlarda nefsine kar§i gucii yettigi kadar mucahede etmelidir. 

[ Kur’an’i hifzeden bir kimsenin en qok onem verdigi §ey, dininde vera’ sa- 
hibi olmak, Allah’in kendisine emrettigi ve nehyettigi biitiin hususlarda Al¬ 
lah’a kar§i takvah olmak, O’nun gozetiminde oldugunu unutmamak olmali- 
dirj Ibn Mes’ud der ki: Kur’an okuyan kimsenin, insanlar uyudugunda ge- 
cesiyle (yaptigi ibadetiyle) bilinmeli, insanlar uyandiginda giindiizu ile, In¬ 
sanlar gordiigiinde aglamasiyla, insanlar lafa daldiklannda susmasiyla, Insan- 
lar boburlenip durduklannda al^akgonulliilugu ile, insanlar sevindiklcrlndc 
de iizuntusuyle taninmali, bununla ayirt edilmelidir. 

Abdullah b. Amr der ki: Kur’an’i hifzetmi? bir kimsenin, lafa dalanlarla bir- 
likte dalmamasi, cahillik edenlere kar§i cahillik etmemesi gerekir. Aksine o, 
Kur’an hatiri iqin affedip bagi§layabilmelidir. Qimku onun goftsiindc yiice Al¬ 
lah’in kelami vardir. 

Yine Kur’an hafizinm §iipheli yollardan kendisini korumasi gerekir. 
Kur’an meclislerinde ve ba§ka meclislerde, gulmesini ve taydasiz konu§ma- 
smi azaltmalidir. Ba§kasimn kotuluklerine kar§i tahammul etmeye ve vakar 
sahibi olmaya kendisini zorlamahdir. 

(1) Buhari, Fednilu'l-Kur’nn 23 (“Kur'an lnfzetini§ kimse de...” boKimiinden sonrasi yok); 

Muslim, Salotu'l-MusnfirTn, 226, 227 

(2) Muslim, Cennet 81 
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Km .In IisiIi/i, fakirlere kar§i al<jakg6nullu olmali. Buyuklenmekten, ken- 
dlNlnl iK'^cmni^liklcn uzak durmalidir. Eger fitneye du§mekten korkarsa, dun- 
ymhin vr dhnyaltk pe§inde ko§anlardan uzak durmali, gereksiz tarti§ma ve 
Uldlul.i'.m.ihin lerketmelidir. Kendisini yumu§ak davranmaya ve edeb sinir- 
1 mi I<,li)dc kalmaya zorlamalidir. 

Knliiliik etmeyeceginden emin olunan, liayri umulan, zararindan uzak ka¬ 
li nan, lal go^urup getiren dedikoduculara kulak asmayan, onlan dinlemeyen, 
liayirda kendisine yardimci olacak, kendisine dogruyu, giizel ahlaki goste- 
rec-ck olanlarla ve hayn kendisine giizel gosterecek, girkin gostermeyecek 
kimselerle arkada§lik yapmalidir. 

Kur’an’in hukiimlerini ogrenmelidir. Allah’in emrinden neyi murad ettigi- 
ni, kendisine neyi farz kildigini anlamalidir. Boylelikle okudugundan fayda- 
lansm ve okudugu hiikumlerin geregince amel etsin.jEzberinden Kur’an-i Ke- 
rim’in farz ve hukiimlerini ezbere okudugu haldc, okudugunun ne anlama 
geldigini bilmeyen kimsenin bu durumundan daha firkin ne olabilir!? Boy¬ 
le bir kimse, anlamini bilmedigi §ey ile nasil amel edebilecektir? Okudugu 
Kur’an’in incelikleri hakkinda kendisine soru soruldugu halde bunlan bilme- 
mesi ne kadar girkindir? Bu durumda olan kimse, olsa olsa koca koca kitap- 
lar yiiklenmi§ e§ege benzer J 

Kur’an hafizmin Allah’in, islam’in ilk donemlerinde kullarina ne §ekilde 
hitap ettigini, Kur’an’in sonraki niizul donemlerinde de onlan neye te§vik et¬ 
tigini, islam’in ilk donemlerinde Allah’in neleri farz kildigini, daha sonraki 
donemlerde ise bu farzlara neleri ekledigini bilip biribirinden ayirt edebil- 
mesi igin Kur’an’in Mekki olanini Medeni olamndan ayirt etmesi gerekir. gtin- 
ku Kur’an-i Kerim’in gogu yerinde, Medeni olan buyruklar Mekki olanlari nes- 
heder. Mekkinin Medeni ayetleri neshetmesine ise imkan yoktur. giinkii men- 
suh (neshedilen) nesheden (nasih)e gore daha onceki donemlerde nazil ol- 
mu§tur. Hahzin i’rabi ve Kur’an-i Kerim’deki garib lafizlari bilmesi de onun 
igin bir kemal sebebidir. giinkti bunlan bilmesi, okudugunu iyice anlama- 
sina, ogrenmesine kolayhk saglar, okudugu buyruklar ile ilgili §iiphelerini or- 
ladan kaldinr. 

Ebu Caler et-Taberi der ki: el-Cermi’yi §oyle derken dinledim: Otuz yil- 
dan beri, hkih ile ilgili mes’elelerde Sibeveyh’in Kitabmdan hareketle fetva 
veriyorum. Muhammed b. Yezid der ki: giinkii Ebu Omer el-Cermi, hadis bi- 
len birisi idi. Sibeveyh’in Kitabim ogrenince hadisteki fiklu da ogrenmi§ ol- 
du. gilnku Sibeveyh’in Kitabmdan du§iinme ve tefsiri ogreniyordu. Daha son- 
ra bu o£rcndiklerinden hareketle Rasulullah (s.a)’dan sabit olarak nakledi- 
len Stinnetleri, tetkik ediyordu. i§te bunlan ogrenerek ki§i, aziz ve celil olan 
Aliah’in Kitabi’ndaki muradim anlar. Ve bunlar Kur’an hukiimlerini alabildi- 
gine a<;ar. ed-Dahhak, ytice Allah’in: “Fakat ogretmekte ve okuyup okutmak- 
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ta oldugumuz kitap saycsinde Rabbanilcr olunut." ( Al i Imran, .V79) I>uy- 
rugu ile ilgili olarak $unlari soylemektedir: Allali'm Kll.ilu'm bgrcncn bir kim- 
se fakih olmakla yiikiimludur. 

ibn Ebi’l-Havari der ki: Yiiz seksenbe$ yilimla I>ir gulp Ilf birliktf I'uclayl 
b. iyad’m yanina gittik. Kapida durduk. i^eri glnnck Ivin blzc izin vrrmedi. 
Birisi §oyle dedi: Eger bunun di§an $ikaca£i varsa anotk Kur'iln nkundugu 
igin di§an gikar. Biz de Kur’an okuyan birisinc okumasim adylrdlk. () da <>ku- 
maya ba§layinca Fudayl bize, kiigiik bir penceredcn bsikh. Ill/, dr: Essrlamu 
aleyke ve rahmetullah, dedik. O: Ve aleykiimu’s-selam dcyliuc $Oylc drilik: 
Nasilsin ey Ebu Ali, halin nicedir? §oyle dedi: Ben Allali'm vrrillftl allyellc 
yim. Fakat sizden yana da eziyet gekiyorum. Sizin iginde buliimluflwmi/. I it i 
durum islam’da goriilmedik bir haldir (bid’attir). O bakimdan Irma lillali vr 
inna ileyhi raciun, diyorum. Bizler ilmi bu §ekilde talep etmiyorduk. Fakal 
hocalara gider ancak onlarla birlikte' oturmaya kendimizi ehil gormczdlk. C) 
bakimdan onlardan uzakga bir yerde oturur ve farketmeden onlari dinleme- 
ye gali§irdik. Bir hadis gegti mi, onlardan bu hadisi tekrarlamalarini ister ve 
kaydederdik, sizler ise cahillikle ilmi talep ediyorsunuz. Allali’m Kitabi’m da 
zayi etmi§ bulunuyorsunuz. Eger sizler ger^ekten Allali’m Kitabi’m talep et- 
seydiniz, arzuladiginiz §eylerin §ifasim orada bulurdunuz. Biz, Kur’an’i og- 
rendik deyince, §oyle dedi: Sizin Kur’an’i ogrenebilmenize omurleriniz ve v°- 
cuklannizin omtirleri de yetmez. Biz: Bu nasil olur, ey Ali’nin babasi deyin¬ 
ce, §oyle dedi:jsizler Kur’an’in i’rabini bilmedikge, muhkem buyruklanni mii- 
te§abih olanlanndan, nasihini mensuhundan ayird edemedikge Kur’an’i og- 
renmi§ olamazsimz. Bunlan dgrendiginiz takdirde ise Fudayl’in ve ibn Uyey- 
ne’nin sozlerine de ihtiyacimz kalmaz^Daha sonra §oyle dedi: Kovulmu§ olan 
§eytandan i§iten, bilen Allah’a sigmiyorum. Rahman ve Rahim olan Allali’m 
adiyla: “Ey insanlar, size Rabbinizden bir ogiit, kalplerde olanlara bir §i - 
fa, mii’minler iqin de bir hidayet ve rahmet gelmiqtir. De ki: Allah' in Itltuf 
ve rahmeti ile ... veyalniz bunlarla sevinsinler. Bu, onlarin toplaya geldik- 
lerinden daha hayirhdir." (Yunus, 10/57-58) ayetlerini okudu. 

Derim ki: i§te Kur’an okuyucusu bu mertebelere ula§ti mi, o kimsc 
Kur’an’i iyice okuyup belleyen Furkan’in bilgisini elde eden bir kimsc olur. 
Allali’m kolayhk verdigi kimse igin bu mertebelere ula§mak /.or bir§ey de- 
gildir. Kur’an’i ogrenirken veya ogrendikten sonra -onccden de a^ikladigi- 
miz §ekilde- niyetini Allah i$in halis kilmadigi siirece, Kur’an ogrenenin so- 
ziinii etligimiz bu hususlardan herhangi bir §ekilde yararlanmasi sozkonu- 
su degildir. Ogrenci, kimi zaman ogrenmek ve diinyada §erei sahibi olmak 
arzusuyla ilmi talep etmekle i§e ba§lar. ilmi kavramasi devam ederken bu ka- 
naatinde liatali oldugunu ogrenir, bundan dolayi tevbe eder, Allah igin niye¬ 
tini halis kilar. Bununla bu sefer yararlanir ve lialini duzeltir. 
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rl I liiNcn tier ki: Bizler onceleri ilmi diinya i^in talep ederdik. O bizi ahi- 
rrlr vrklI. Sitlyun cs-Sevri de aym §eyi soyler. Habib b. Ebi Sabit de der ki: Biz, 
I hi IqI bin cirri higbir niyetimiz olmaksizin talep ettik. Niyet sonradan geldi. 

Kur'&n-i Kerim’in Vrabi, Vrabim Ogretmek, Ogrenmeye Te§vik ve 

Kur'fin’i t'rabli Olarak Okuyamn Ecri: 

Ebu Bekr el-EnbarT der ki: Peygamber (s.a)’tn asliabindan ve onlara tabi 
nlanlardan (Allah onlardan razi olsun) Kur’an-i Kerim’in i’rabinin faziletine, 
i'rabini ogrenmeye te§vike dair ve yanli§ hareke ile okumayi yerip, bunun 
ho§lanilmayan bir§ey oldugunu belirten birtakim haberler gelmi§, bulunuyor. 
Biitiin bunlar ise, Kur’an-i Kerim’i okuyup ezberleyen kimselerin bu ilmi og- 
renmek igin oldukga gayret gostermelerini gerektirmektedir. 

Bunlardan birisi de Yahya b. Suleyman ed-Dabbi’nin bize naklettigi §u ri- 
vayettir: Yahya dedi ki: Bize Muhammed b. Said anlatti. Dedi ki: Bize Ebu Mu- 
aviye, Abdullah b. Said el-Makburi’den, o babasindan, o da dedesinden, o 
Ebu I lurcyre’den rivayetle dedi ki: Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: “Kur’an’i 
i’rab ile (ayik segik, tane tane, harflerinin dogru olarak harekeleri belirtilmif 
olarak) okuyun ve onun garib (manalanm bilmediginiz) kelimelerini ara§ti- 
rin.’’ (1) 2 

Bana babam anlatti. Bize ibrahim b. el-Heysem anlatti. Dedi ki: Bize Adem 
b. Ebi Iyas anlatti. Dedi ki: Bize Ebu’t-Tayyib el-MervezT anlatti. Dedi ki: Bi¬ 
ze Abdiilaziz b. Ebi Revvad Nafi’den, o ibn Omer’den anlatarak dedi ki:|Ra- 
sulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Her kim Kur’an okuyup onun i’rabini belli et- 
mezse, ona bir melek gorevlendirilir. Bu onun igin Kur’an-i Kerim’in indiril- 
digi §ekle uygun olarak okudugu her bir Iiarfe on hasene yazar. Eger bir kis- 
mini i’rabli okur ise, onun i^in iki melek gorevlendirilir. Bunlar okudugu her 
bir harf igin yirmi hasene yazarlar. Eger tiimunu i’rabli okur ise, onun igin 
dort melek gorevlendirilir. Bunlar ona her bir harf igin yetmi§ hasene yazar¬ 
lar. “ (2) J 

Ciiveybir, ed-Dahhak’tan rivayetle dedi kh^Abdullah b. Mes’ud dedi ki: 
Kur’an’i tecvidli okuyunuz ve en giizel seslerle onu susleyiniz. Kur’an’i i'rab- 
li okuyunuz, gunku o, Arabi bir Kur’an’dir. Allah da Kur’an’in i’rabli (agik se- 
gik, fasih, tane tane, harekeleri belli) okunmasim sever. ] 

Miicahid’in bir rivayetine gore, ibn Omer dedi ki: Kur’an’i i’rabli okuyu¬ 
nuz. 

Muhammed b. Abdurrahman b. Zeyd’den rivayete gore o, §oyle demi§: Ebu 


(1) el-Azizi, es-Siracu’l-Munir, I, 222; el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, l63’te: "Ravileri 
nrnsindn metruk vardir" kaydi ile 

(2) Hz. Ai§e’den buna yakin ancak senedinde metruk ravl bulunan bir rivayet i^in bk. el- 
Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VII, 163 
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lk-kr ve Omer (r.anhum)'a dediler ki: Kur'An i Kcilm'in I>ir bbliimimi'm 
i’rabh okunmasmi luirUcrini ezberlemeklcn daha >k .srveriz. 

e§-$abi’den gelcn rivayete gore o, §oylc demlytlr; I Iz. ()mrr dedi ki: Kim 
Kur’an’i i’rabli olarak okur ise, Allah katmda lilr yrliltl mi alir. 

Mekhul dedi ki: Bana ula§tigina gore Kur'An-i Krrlm'l I'rahli olarak oku- 
yan kimse, i’rabsiz olarak okuyan kimsenin iki kali kadur cm lr alii 

ibn Cureyc’in, Ata’dan rivayetine gore ibn Abbas yftylc dcml&llr: KasOlul- 
lah (s.a) buyurdu ki: “Araplan iig §ey sebebiyle seviniz. lien Arabim, Kur'an 
arapgadir, cennet ehlinin konu§acagi dil de arap^adir." (M 

Siifyan, Ebu Hamza’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: eld lascn r, arap 
gayi ogrenen birtakim kimselerden sOz edildi. O da: GUzcl bir l| yapiyui lai 
dedi. Peygamberlerinin dilini ogreniyorlar. Yine el-Hasen’e: Ui/.lm lahln ya 
pan (i’rab kurallanna aykiri okuyan) bir imamimiz var, denildi. O dai Onu 
imamliktan gekiniz, cevabini verdi. 

ibn Ebi Miileyke’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Omer b. el-1 lat- 
tab (r.a) doneminde bedevi bir arap (Medine’ye) gelip §oyle der: Muhammed 
(s.a)’in iizerine indirilen Kur’an-i Kerim'den bazi yerleri bana kim okuyup 
ogretebilir? Adamin birisi ona Tevbe suresini ogretmeye ba§ladi. Ve: “ Allah 
ve Rasulii, mii§riklerden uzaktir” (mealindeki et-Tevbe, 9/3 ayet-i kerime- 
sini) Allah mii§riklerden ve Rasuliinden uzaktir, anlamma gelecek §ekilde 
( &\ 01 ) §eklinde (. d_^.j ) kelimesini esreli olarak 

okutur. Bunun iizerine bedevi arap §oyle der: Allah Resuliinden uzakla§ti mi? 
Eger Allah Rasuliinden uzakla§mi§ ise ben de ondan uzakla§iyorum. Bede¬ 
vi arabin bu sozleri Hz. Omer’in kulagina gider. Hz. Omer onu ^aginp §oy- 
le soyler: 

- Ey bedevi! Sen Allah Rasulunden (s.a) uzak oldugunu mu ilan ettin? §oy- 
le dedi: 

- Mii’minlerin emiri, ben Medine'ye geldim. Kur’an bilmiyorum. Bana kim 

Kur’an okumayi ogretir diye sordum. Bu ki§i bana Berae (Tevbe) sOreslnl 
okuttu ve: (d^-jj ja 4il OJ ) §eklinde okuttu. Bunun iizerine 

ben de: Peki Allah, Rasulunden uzakla§ti mi? Eger Allah Rastililnden uzak- 
la§mi§ ise ben de ondan uzakla§iyorum, dedim. Bunun iizerine Hz. Omer §6y- 
le dedi: 

- Bu ayet boyle degildir ey bedevi! 

- Nasildir ey miiminlerin emiri, diye sorunca, Hz. Omer der ki: 

- Bu: “(dj —jj '■6f. & d! ) Muhakkak Allah ve Rasulii mu§rikler- 

den uzaktir” §eklindedir. Bu sefer bedevi §u cevabi verir: 

- Allah’a yemin ederim, ben de Allah’in ve Rasuluniin uzak olduklanndan 

(1) el-Hakiin, el-Mustedrek, IV, 87; et-Telhis'de: "Hadisin mevzu oldugunu zannediyorum" 
denilmektedir. 


Imam kurtubI 


Mfl 

u/ngim Mu nun uzerine Omer b. el-Hattab (r.a), dil bilgisini bilmeyenlerin ba§- 
k.tl.u m.i Kur’an ogretmemesini emretti. Ebu’l-Esved (ed-Dueli)’e de nahiv il- 
mlnln i-saslanni koymasim emretti.^j 

Ali b. ul-Ca’d dedi ki: Ben §u’be’yi §oyle derken dinledim: Arap^ayi 
(arap dili kaidelerini) bilmeden hadisle ugra§an bir kimsenin misali, boynu- 
n.i iyinde yem bulunmayan bir yem torbasi asilmi§ e§ege benzer. 

I lammad b. Seleme de der ki: Her kim hadis ogrenmeye koyulur, fakat na- 
hiv ogrenmezse, boynuna i$inde arpa bulunmayan bir yem torbasi asilmi§ 
e$ek gibidir. 

ibn Atiyye der ki: Kur’an-x Kerim’in i’rabi fcriatta asxldxr. (^iinkii ancak bu- 
nunla §eriatin kendisi olan Kur’an’in anlamlan dogru duriist ogrenilebilir. 
ibnu’l-Enbari dedi ki: Peygamber (s.a)’in ashabindan ve onlara tabi 

olanlardan (Allah onlardan razi olsun) Kur’an’in garip ve mu§kil lafi^lanna 

1 

dair dil bilgisi kaideleri ve §iir ile delil gosterdiklerine dair o kadar^ok ri- 
vayetler gelmi§ bulunuyor ki, bunlar bu konuda nahiv bilginlerinin izledigi 
yolun dogrulugunu a^ik^a ortaya koymakta, bu yolu izleyenlere tepki gos- 
terenlerin tutumlarimn yanli§ oldugunu ayiklamaktadir. Bu rivayetlerden 
bazisi: 

Bize Ubeyd b. Abdulvahid b. §erik el-Bezzaz anlatti, dedi ki: Bize ibn Ebi 
Meryem anlatti, dedi ki: Bize ibn Ferruh haber verdi, dedi ki: Bana tJsame 
haber verdi: Bana ikrime’nin haber verdigine gore, ibn Abbas §oyle demi§: 
Bana Kur'an-i Kerim’in garib (sozluk anlamini bilmekte giigluk gektiginiz) la- 
fizlanna dair soru sordugunuzda, §iiri tetkik ederek o kelimenin manasim 
bulmaya £ah§iniz. £unkii §iir, arabin divamdir. 

Yine bize idris b. Abdulkerim anlatti, dedi ki: Bize Halef anlatti, dedi ki: 
Bize Hammad b. Zeyd, Ali b. Zeyd Ciid’an’dan rivayetle dedi ki: Ben Said b. 
Ciibeyr ile Yusuf b. Mihran’i §oyle derken dinledim: ibn Abbas’a Kur’an-i Ke- 
rim’de bir hususa dair soru soruldugunu i§ittim. O, §unlan §unlan soyledi ve 
dedi ki: §airin §oyle §oyle dedigini duymadiniz mi? 

Yine ikrime’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore, bir ki§i ona yiice Allah’in: 
“Elbiseni temizle” (el-Miiddessir, 74/4) buyrugu hakkinda soru sormu§, o da 
§u cevabi vermi§: “Soziinde durmamak uzere elbiseni giyinme, demektir” de¬ 
di ve Gaylan es-Sakafi’nin §u beyitini ornek gosterdi: 

ir* °^ <—hi 

“Allah’a hamdolsun ki ben giymedim, soziinde durmayan bir kimse gibi elbise 
Ve ben i§ledigim bir ayiptan dolayi da yiizunii orteri degilim.” 

Birisi de ikrime’ye “ez-Zenim” (el-Kalem, 68/13) kelimesinin anlamini so- 
runca ikrime §oyle der: Bu veled-i zina anlamindadir, der ve; 
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cirnek olarak da $u beyti okur: 

r* ^ S* r Vl >y ^ 

“Veled-i zinadir, babasi kimdir bilinmez 

Fahi§edir onun annesi, onun soyu al^aktir.” 

Yine ondan rivayete gore, “Zenim” kelimesini nesebi belli olitiadigi lial- 
de bir kavme nesebi iltihak ettirilen, firkin ve kotii so/ sbyleyen ve bayafti 
kimse demektir, demi§ ve §u beyiti okumu§tur: 

“Zenimdir o. Erkekler fazladan kendilerinden oldugunu iddia either. 

Ayak kisimlarimn postun enine ilave edildigi gibi. “ 

Yine ikrime’den rivayete gore o yiice Allah’in: “( jllil lilji ) Cdlf^oU Ital¬ 
ian mrafjr”(er-Rahman, 55/48) ayetini agklarken §oyle demi§: O afta^larm 
golgeleri ve dallan vardir. §airin §u sozlerini duymadm mi?: 

L*U->- i-Ui» JiJ> ja l* 

ULLi J y. ^jA I^Llo yS'S-A 

“Ete susamif gift pen^eli bir doganin eline dii§mii§ 

Iki yavrusu olan bir erkek giivercini; 

Golgeli dallar iizerinde §akiyarak sagiran 

Di§i giivercinin sesi, §evkini galeyana getirmedi (mi)?” 

ikrime’nin ibn Abbas’tan rivayetine gore ibn Abbas yiice Allah’in: 

“( i^LJL ljU )Bakarsin ki butiin onlar topragm iizerinde diridirler" (en- 
Naziat, 79/14) buyrugunda yer alan “es-Sahire” yer demektir, demi§tir. 
Umeyye b. Ebi’s-Salt da §oyle demi§tir “( )On- 

larin yaninda deniz eti de var, kara eti de var.” ibnii’l-Enbari der ki: Raviler 
§u beyiti de rivayet etmektedirler: 

f—i-J o. \j— 1—*j is- Wj 

“Onda kara eti de var deniz eti de 

Agizlarmi a$ip istedikleri her §ey ebedi olmak iizere onlarindir." 

Nafi’ b. el-Ezrak, ibn Abbas’a der ki: Bana yiice Allah’m: "O’nu uyukla- 
ma ve uyku almaz”(e 1-Bakara, 2/255) buyrugunda yer alan ( <LJI ) kelime- 
sinin ne demek oldugunu soyleyiver. ibn Abbas: O uyuklamadir, der. £un- 
kii Ziiheyr b. Ebi Siilma §oyle demi§tir: 

xi • j —Vj —'~i Mj JdJ' Jl jJ* ^ *—V ^ 

“Gece boyunca onu uyuklama almaz 

Uyumaz da O: O’nun i§inde zayif goriiijluluk ve tutarsizhk yoktur.” 
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Kur'dn Tcfsiri ve Tefsir Bilenlerin Faziletine Dair Rivdyetler: 

Him .ul.milammz (Allah’in rahmeti uzerlerine olsun) derler ki: Ashab-i Ki- 
mm vr lahiimlcn tefsirin faziletine dair gelen rivayetlere gelince, bunlardan 
I >li ki.Miii $<">yledir: 

All b. I'bi Talib (r.a), Cabir b. Abdullah’tan sozetti ve onu bilginlikle ni- 
l<-lcdi. Hirisi ona §oyle dedi: Camm sana feda! Sen, sen oldugun halde Ca- 
bii 'in alim oldugunu mu soyliiyorsun? Hz. Ali §oyle dedi: O yiice Allah’in: “Sa¬ 
na Kur an’i farz kilan Allah, elbette seni bir ddnii§ yerine geri gevirecektir. ” 
(cl-Kasas, 28/85) buyrugunun tefsirini bilen bir kimse idi. 
f Mucahid der ki: Allah’in en sevdigi ki§i indirdigini en iyi bilen kifidir.j 

el-Hasen der ki: Allah’a yemin ederim, Allah indirdigi her bir ayetin ne hak- 
kinda indirilmi§ oldugunu ve onunla neyi kastettiginin bilinmesini ister. 

e§-§a’bi der ki: Mesruk, bir ayetin tefsirini ogrenmek igin, Basra’ya kadar 
yolculuk yapti. Ona: Bu ayetin tefsirini bilen ki§i §am’a gitti denilince, yol 
hazirligini yapti ve §am’a gitmek iizere yola koyuldu ve sonunda o ayetin tef¬ 
sirini ogrendi. 

ikrime de, yiice Allah’in: “Kim Allah’a ve Rasuliine hicret maksadiyla 
evinden gikarsa....” (en-Nisa, 4/100.) buyrugu ile ilgili olarak §unlan soyle- 
mektedir: Hvinden Allah’a ve Rasuliine hicret etmek kasdiyla <jikan bu ada- 
min kim oldugunu ogrenmek i$in ondort sene ara§tinp durdum ve nihayet 
kim oldugunu tesbit ettim. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu ki§i Damra b. Hubeyb’dir. Kimligine dair agik- 
lama ileride gelecektir. 

ibn Abbas da der ki: Ben Rasulullah (s.a)’a kar§i biri birine yardimci olan 
iki kadinin kim olduguna dair Omer’e soru sormak istedigim halde iki yil 
stire ile sadece onun heybetinden korktugum igin soramadim. Nihayet ona 
kim olduklarim sorunca: Bunlar Hafsa ve Ai§e’dir demi§ti. 

iyas b. Muaviye de der ki: Tefsirini bilmeksizin Kur’an-i Kerim’i okuyan- 
larin misali, geceleyin hiikiimdarlarindan bir mektup alan ve kandilleri bu- 
lunmayan bir takim kimselere benzer. Bundan dolayi korkuya kapildiklan hal¬ 
de mektupta ne oldugunu da bilemeden oyle kalirlar. Tefsiri bilenler ise, i§- 
le boyle bir kandil bulup mektupta neler oldugunu okuyabilen kimseye ben- 
zerler. 


Kur’&n Hamili, Kimligi ve Ona Dii§manlik Eden ile Ilgili Rivdyetler: 

Ebu Omer b. Abdi’l-Berr dedi ki: Nisbeten gev§ek birkag yoldan Peygam- 
l)er (s.a)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “§u ii<^ ki§iye ikramda bu- 
lunmak, yiice Allah’in celaline tazim gostermekten otiiriidur: Adaletli yone- 
tici, saglari agarmi§ musliiman ve Kur’anda a§inya ka^mayan ve terkedip on- 
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clan uzakla§mayan hamil-i Kur’an.” 

f Hbu Omer dcr ki: “Hamil-i Kur’an" Kur'An'm hilktlmleiini, lielal ve hara- 
mint ve onda bulunan hukiimlerin gcregini yeilnc get Iren kitn.sedir. 

Enes b. Malik, Peygamber (s.a)’in §oylc buyurdiigumi rlvayri elmekledir: 
'‘Kur’an her§eyden faziletlidir. Kur’an’a gerekcn auygiyi gnMeren Allah'a 
saygi gostermi§ demektir. Kur'an’i hafife alan yilcc Allith'in Imkkmi halifc al 
mi§ demektir. Kur’an hamili olan kimseler, Allah’in rahmrll lit- kim- 

selerdir. Allah’in kelamim tazim edenler, Allah'm mii'ima Inli'Ofienlrrdir. 
Kim bunlara dostluk ederse, Allah’i dost edinmi§ olur. Kim Illinium dO&m.m 
lik ederse yuce Allah’in hakkim hafife almi§ olur.”JJ 

Kur’an Okuyamn ve Kur’an Hamilinin Kur’an’a Kar§i 

Gostermesi Gereken Tazim ve Saygi: 

et-TirmizT el-Hakim Ebu Abdullah, Nevadiru’l-Usul adh eserinde $unla- 
ri soylemektedir: (2> 

A§agidaki hususlara riayet etmek Kur’an-i Kerim’e saygi gostermcnin ifa- 
desidir. 

1- Kur’an-i Kerim’e abdestsiz dokunmamak ve ancak abdestli olarak 
Kur’an’i okumak. 

2- Misvak kullanmak, di§lerinin arasindaki kinntilan ayiklayip agzinin Ik>$ 
olmayan kokusunu gidermek. Qiinku agiz Kur’an’in gegtigi yoldur. Yezid b. 
Ebi Malik der ki: Agizlariniz Kur’an’in gegtigi yollardandir. O bakimdan 
oralari guciiniiz yettigince temizleyiniz ve ayiklayimz. 

3- Bir hukiimdarin huzuruna girmek i^in elbise giyildigi gibi elbise giyil- 
sin. Qunkii o kendisi ile Rabbi arasinda ozel bir §ekilde konu§acaktir. 

4- Kur’an okumak igin kibleye yonelmek. Ebu’l-Aliye Kur’an okuyacagi 
vakit sank sarar, elbiselerini giyinir ve kibleye yonelirdi. 

5- Balgam gikardigi her seferinde agzini galkalamak!]§u’be, Ebu Hamza'dan 
onun da ibn Abbas’tan rivayetine gore, ibn Abbas’in onunde bir bardak bil- 
lunurdu. Balgam ^lkardi mi agzini galkalardi. Sonra da zikre (Kur’An oktima- 
ya) devam ederdi. Balgam ^lkardigi her seferinde agzini galkalardi. 

6- Esnemesi geldigi zaman Kur’an okumayi kesmek. COnkh Kur’An oku- 
dugu vakit, o Rabbine hitap etmekte ona seslenmektedir. Esnemek ise §ey- 
tandan gelir^Mticahid der ki: Kur’an okurken esneyecek olursan, esnemen 
ge^inceye kadar Kur’an’i ta’zim etmek tizere, Kur’an okumayi kes. ikrime de 
boyle soylemi§tir. Bununla boyle bir uygulamada Kur’an-i Kerim’e ta’zim ve 
saygi ifadesi oldugunu anlatmak istemektedir. 

7- Kur’an okumaya ba§ladigi sirada §eytan-i racim’den (kovulmu§ §eytan- 

(\) Ebd Davtid, Edeb 20. 

(2) et-Tirmizi el-Hakim, Nevadiru’l-UsCil, Knhire, 1408/1988, II, 391-397 
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dim) Alliih'ii sigmmak ve eger surenin ba§indan yahut daha once okuyup da 
illll'tluftu ymlcn okumaya ba§layacak olursa “bismillahirrahmanirrahim” de- 

mrk. 

M- Kur an okumaya ba§ladigi takdirde, zorunlu olmaksizin arada bir insan 
krlami Ik* okuyu§unu kesmemek. 

V- Kur’an okurken yalmz ba§ina bir yere gekilmek. Boylelikle birisi gelip 
onunla konu§arak okumasmi kesmez ve okumasi ile cevabini birbirine ka- 
n$lirmaz. Qjnku boyle yapacak olur ise, ba§langi£ta ^ektigi istiazenin hima- 
ycsi son bulur. 

10- Kur’an-i Kerim’i sukunetle, agir agir ve lertil ile okumak. 

11- Kendisine yapilan hitabi iyice kavramak uzere zihnini ve biitiin kav- 
rayi§ gucunii toplamak. 

12- Allah’in va’dinin dile getirildigi ayette durmak ve yiice Allah’tan bu- 
nu arzulayip lutfundan bu va’de nail olmasim dilemek. Tehdidin sozkonu- 
su edildigi ayet uzerinde durup o tehditten Allah’a sigmmak. 

13- Kur’an’in verdigi misaller uzerinde durmak ve bu misalleri geregi gi- 
bi anlamak. 

14- Kur’an’in garip lafizlanni (anlamim bilmedigi kelimelerini) ara§tirmak. 

15- Sozler tamamiyle agk ve segik bir §ekilde ortaya gikincaya kadar her 
bir harfin hakkim eksiksiz olarak vermek. £unkii her bir harf kar§ihginda 
onun i$in on hasene vardir. 

16- Okumasi bitirdiginde Rabbini tasdik etmek, Rasuliinun teblig ettigi- 

ne dair §ahitlik etmek, bunun hak olduguna dair taniklik yapmak] Bunun igin 
§oyle der: LLe-T t vilLj cjJLj uj j 

la.-ill) i * I {jA 

“Dogru soyledin Rabbimiz. Peygamberlerin teblig etmi§tir. Biz buna tanik¬ 
lik edenlerdeniz. Allah’im, bizi hakka taniklik eden §ahitlerden ve adaleti uy- 
gulayan kimselerden kil.” Sonra da bazi dualar yapar. 

17- Kur’an okudugu vakit, her bir sureden birkag ayet segip okumamak. 
Viinkii Rasulullah (s.a)’dan bize kadar ula§an rivayete gore o, birgun her bir 
sGreden az bir miktar okuyan Hz. Bilal’in yanindan geger. Ona bir sureyi ta¬ 
mamiyle okumasmi emreder. Rivayet boyledir ya da buna benzer bir §ekil- 
dcdir. 

18- Mushah koydugu zaman agik birakmamak, onun ustune herhangi bir 
kitabi koymamak. Boylelikle Kur’an-i Kerim ilim kitabi olsun, ba§ka bir §e- 
ye ait olsun her zaman igin diger butun kitaplardan yuksekte olmalidir. 

19- Kur’an’i okudugu vakit onu gogsune yakin tutmak veya onundeki her¬ 
hangi bir §eyin ustune koymak, yere koymamak. 

20- Tahtaya yazdigi vakit, tukurukle silmemek, su ile yikamak. 
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21- Su ile yikadigi vakit, nccasetin bulunduftu ycrlcrilc* ve <Jgnenip ge\;i- 
len yerlerde yikamaklan korunmak. (^unkil Kur'An'm ya/.isimn ytkancli^i 
bir suyun da kcndine gore bir hurmeti vardir vr blzdrn Ontv gclen .selrllcr- 
den kimisi bu gibi sulan §tfa niyetiyle kullamrdi. 

22- Bir sahife yiprandigi veya okunmaz hale geldlftl vakil, ba$ka kiiapla- 
n korumak i?in kullanmamak. Qiinkii boylesi Kur’An’a I>(ly0k bir Naygisi/.lik- 
tir. Fakat bunun yerine yaziyi su ile siler. 

23- Mushala bir defa olsun bakmaksizin higbir gun gevlrinrmek, Kbu Mu 
sa §oyle derdi: Her giin Rabbimin fermamna bir dela olsun bakniumaklan ha 
ya ederim. 

24- Gozlerinin de ondan pay almasini saglamak. Qiinki) gO/Acr rulia 
tiirur. Rub ile gogiis arasinda bir perde vardir. Kur’an ise gogOstcdlr, Kl|l r/,- 
berden okudugu vakit, kulagina i§ittirir ve bu ruhuna ula§tinr. Hattina da bak- 
tigi takdirde bu sefer bu i§in ger?ekle§mesinde goz ve kulak ortakla$a hurc- 
ket ederler. Bu ise bu i§in dalia guzel bir §ekilde yerine gelmesini saglar. B6y- 
lelikle goz de kulak gibi payim almi§ olur.J 

Zeyd b. Eslem’in Ata b. Yesar’dan rivayetine gore, Ebu Said el-HudrT §oy- 
le demi§: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Gozlerinize de ibadetteki paylanni ve- 
riniz.” Ashab: Ey Allah’in Rasulu, gozlerin ibadetteki payi nedir, diye sorun- 
ca, §oyle buyurdu: “Mushafa bakmalan, Kur’an iizerinde tefekkiir ve liayret 
verici gergeklerden soz ettigi vakit de gereken ibreti aimak.’’ 

Mekhul, Ubade b. es-Samit’ten §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasOlul- 
lah (s.a) buyurdu ki: “Ummetimin en faziletli ibadeti bakarak Kur’an okumak- 
tir.“ 

25- Dunya i§lerinde herhangi bir durum ile kar§i kar§iya kaldiginda onu 
te’vil etmemek. Burada te’vilin ne anlama geldigi biraz sonra agiklanacaktirj 

Bize Amr b. Ziyad el-HanzalT anlatti: Bize Hu§eym b. Be§ir Mugire’dcn, 
o ibrahim’den rivayetle dedi ki: Dunya i§lerinden herhangi bir husus ariz ol- 
dugunda Kur’an-i Kerim’den herhangi bir buyrugun (ona dair) te’vil edllmc- 
si kerih goriiluyor idi. Te’vil ise, mesela yanina gelen bir ki§iye: " Bir takdir 
iizere geldin ey Musa” ( Taha, 20/40) demek ve yemek ve benzerlciinin ha- 
zir oldugu bir sirada: “Gegmi§ giinlerde i§ledikleriniz sebebiyle afiyctle yi- 
yin iqin.” (el-Hakka, 69/24) demek gibi. 

26- Nahl suresi, Bakara suresi, Nisa suresi gibi §u sOresi bu suresi deme- 
yip bunun yerine: iginde §u §u hususlardan sozedilen sQre demek. 

Ben (Kurtubi) derim ki: Hz. Peygamber’in §u hadisi bu iddiaya aykindir: 
“Bakara suresinin sonlanndaki iki ayeti bir gecede okuyan kimseye bu iki ayet 
yeter.” (1) Bu liadisi Buhart ve Muslim Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet etmi§- 
lerdir. 


(1) Buh&ri, Fednilu'l-Kur’nn 10, 27; Muslim, Salatu’l-MusSfirin 255 
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11 Nr k;iilar becerikli ve maharetli oldugunu gostermek gayesiyle gocuk 
nftirlUHfiinin yaptigi gibi kafasmi egerek Kur’an okumamak. gtinku bu §e- 
klltlc* harekel etmek, aykin bir liarekettir. 

2H .Sii bid'at^i, olmadik liemzeleri kiraate ilave eden, kelimeleri gikartmak- 
la a$mliga giden, kendilerini zorlaya zorlaya okuyan, kokmu§, pis agizh kim- 
srlfiin yaptigi gibi kiraatinde a§inya kagnamak. gtinku boyle bir okuyu§ son- 
r.ulan bid'at olarak ortaya £ikmi§tir. §eytan bunu onlara telkin etmi§, onlar 
da boyle bir okuma §eklini benimsemi§lerdir. 

29- Kur’an-i Kerim’i fasiklarin nagmeleri gibi §arki nagmeleriyle, hiristi- 
yanlann nagmeleriyle veya rahiplerin figan ve inilti nagmeleriyle okumamak. 
gunkii biittin bunlar bir sapikliktir. Buna dair agiklamalar daha onceden ya- 
pilmi§tir. 

30- Kur’an’i yazdigi takdirde, agik ve segik yazmak. Ebu Hukeyme’den ri- 
vayete gore Kute’de mushaf yazarmi§. Ali (r.a) yanindan gegerken, onun yaz- 
digina bakmi$ ve: Kalemini incelt, demi§. Bunun iizerine kalemimi alip ya¬ 
rn nda giizelcc yonttum. Sonra ayakta durmu§ yazima bakan Hz. Ali’nin 
ondnde yazdim. Bu sefer §oyle dedi: i§te boyle, onu nurlandir. Aziz ve ce- 
lil olan Allah’in onu nurlandirdigi gibi. 

31- Kur’an okuma esnasinda bir kimsenin sesini otekinden yiikseltmeme- 
si, giinkii boyle yaparsa okudugu anla§ilmaz olur, sonunda i§ittiginden ho§- 
lanmaz hale gelir. Ve bu bir <je§it anlamsiz bir yan§ §eklini alir. 

32- Kiraatler hususunda tarti§mamasi ve mucadele etmemesi. Arkada§ina 
bu boyle degildir, dememesi. giinkii o kiraatin de Kur’an-i Kerim’den sahih 
ve caiz olma ihtimali vardir. O takdirde de Allah’in Kitabi’m inkar etmi§ du- 
ruma dii§er. 

33- Pazarlarda, giirultii olan yerlerde, bo§ i§lerle ugra§ilan yerlerle ayak 
takimi kimselerin toplanti yerlerinde Kur’an okumamak. Yiice Allah’in, Rah¬ 
man olan Allah’in kullarim sozkonusu edip onlarin bo§ sozlerle kar§ila§tik- 
lannda §erefli bir §ekilde gegip gitmelerinden ovgiiyle soz ettigine dikkat et¬ 
mek gerekir. (1) Burada ki§inin kendisi adina ge^ip gitmesi sozkonusu edil- 
mi§tir. Ya bo§ i§lerle ugra§an kimseler arasinda ve ayak takirmnin toplanti yer¬ 
lerinde Kur’an okunursa ne olur? 

34- Mushala yaslanmamak, dayanmamak. Arkada§ina vermek istedigi 
takdirde onu uzaktan atmamak. 

35- Mushati olduk^a kiigiik yazmamak. eI-A’me§’in ibrahim’den, onun Ali 
(r.a)’dan rivayetine gore Hz. Ali: “Mushaf kugulttilmesin” demi§tir. 

Ben (Kurtubi) derim ki: Rivayete gore Omer b. el-Hattab (r.a), birisinin elin- 
de ku^iik bir mushaf goriir. Bunu kim yazdi? diye sorar. Adam: Ben, deyin- 
ee elindeki sopa ile ona vurur ve: “Kur’an’i ta’zim edin” der. Rasulullah 


(1) bk. el-Furknn, 25/72 
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(s.a)'dan rivayet edildigine gore o, “mescidcik veya mushafcik” denilmesi- 
ni nehyetmi§. 

36- Kur’an’dan olmayan bir§eyi musliaf iginde yazmamak. 

37- Akin ile mushafi siislememek ve altin ilc yazisini yazmamak. £iinkti 
o takdirde diinya siisu ona kan§mi§ olurjMugire’nin ibrahim’den rivayelinc 
gore o, mushafin siislenmesini, altin ile yazilmasmi yaliut ayetlerin ba$inda 
alamet konulmasini veya ku$ultulmesini ho§ gormezmi$. Elui’d-Derda’dan ri- 
vayete gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurur: “Mescidlerinizi sii.slemeye ba$la- 
digimz, mushaflannizi tezyin ettiginiz zaman, helak yakaniza yapi$ti deim.k- 
tir.” (1 > 

Ibn Abbas da gumii§ ile suslenmi§ bir mushaf goriince §unlan sbyler: SI/, 
bunu ^alsin diye lursizi te§vik ediyorsunuz. Halbuki bu Kur’An'm zlnctl 
kendi igindedir. 

38- Yere ve sonradan yapilmi§ mescidlerde oldugu gibi duvara yazmamak.) 
Bize Muhammed b. Ali e§-§akiki, babasindan rivayetle anlatti. Abdullah b. 
el-Mubarek, Sufyan’dan, o Muhammed b. ez-Ziibeyr’den dedi ki: Ben Omer 
b. Abdiilaziz’i §oyle derken dinledim: Rasulullah (s.a) yolda gegerken yer- 
de bir yazi goriir. Huzeyllilerden bir gence: “Bu ne?” diye sorar. AUah’in Ki- 
tabi’ndan bir bolum. Onu bir yahudi yazdi, der. Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: “Bunu yapana Allah lanet eylesin. Allah’in Kitabi’m korunmasi gercken 
yerden ba§ka yere koymayin.” 

Muhammed b. ez-Zubeyr der ki: Omer b. Abdiilaziz, ogullarmdan birisi- 
nin duvar uzerine Kur’an-i Kerim’i yazdigini gordii ve bu sebepten dolayi onu 
dovdii. 

39- Bir hastaliktan §ifa bulmak kasti ile, onun yazisiCnin suyu ile) yikanan 
bir kimsenin bu suyu gopluge veya necaset yerine, gignenip gidip gelinen 
yere dokmemesi. Bunun yerine insanlann uzerinden gegmedigi bir tarata dtik- 
meye ya da temiz bir gukur kazarak oraya akitmaya gayret etmelidirjBby* 
lelikle vucudundan o gukura dogru su akitilsin, sonra iistunu ortsOn. Veya 
buyiik^e bir akarsuya gidip onun suyuna kan§ip akmasini saglasin. 

40- Kur’an’i hatmettigi her seferinde tekrar Fatiha’dan ba§lamak. Bbyle- 
likle Kur’an terkedilmi§ gibi olmaz. i§te bundan dolayi RasOlullah (s.a) 
Kur’an’i hatmettigi vakit, Kur’an’in ba§ tarafindan -Kur’an terkcdilmi§ gibi ol- 
masin diye- be§ ayet kadar bir miktar okurdu. 

ibn Abbas’in rivayetine gore, bir adam gelip: Ey Allah’in peygamberi, han- 
gi amel daha faziletlidir? diye sormu§. Hz. Peygamber ona §u cevabi vermi§: 
“Sana konup gogen gibi olmani tavsiye ederim." Adam: Konup gogen ne de- 
mektir, diye sorunca Hz. Peygamber §u cevabi verir: “Kur’an okuyan ki§i, ba- 

(T> el-AzIzi, es-Siracu’l-Munir, I, 127’de: Hadis zayiftir, denilmektedir. 
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imtltm Im&I.ii, Nomina gelince tekrar ba§ina geger. Her kondugunda hemen 
gdgrr" ‘ 1 ' 

Urn drrim ki: Kur’an’i hatmettigi vakit, ailesini bir arada toplamasi miis- 
Icluiptii KI>u Bekr el-EnbarT anlatiyor: Bize Idris haber verdi: Bize Halef an- 
l.ilti: Bize Veki’ Mis’ar’dan, o Katade’den naklederek dedi ki: Enes b. Malik 
Kwr'fln'i hatmettiginde aile halkini toplar ve dua ederdi. 

Bize idris haber verdi. Bize Halef anlatti. Bize Cerir, Mansur’dan, o el-Ha- 
kem'den rivayetle dedi ki: Mucahid ve Ebu Liibabe’nin oglu Abde ve bir grup 
kimse, mushaftan Kur’an’i hatmederlerdi. Hatmin sonuna geldiklerinde biz- 
lere: Yanimiza gelin, giinkii Kur’an hatmedildigi sirada rahmet iner, diye ha¬ 
ber gonderirlerdi. Bize Idris haber verdi, bize Halef anlatti. Bize Hu§eym, el- 
Avvam’dan, o Ibrahim et-Teymi’den rivayetle dedi ki: Sabah saatlerinde 
Kur’an’i hatmeden kimseye, melekler, ak§ami edinceye kadar dua eder. Ak- 
§amin ilk vakitlerinde Kur’an’i hatmeden kimseye de melekler, sabahi edin¬ 
ceye kadar dua ederler. O bakimdan onlar Kur’an-i Kerim’i gecenin veya giin- 
diizun ilk saatlerinde hatmetmeyi seviyorlardi. 

41- Teaviz 1 (2) yazarak bunlarla birlikte tuvalete girmemek. Ancak bir de- 
ri, yahut giimu§ veya buna benzer bir kap igerisinde olmasi hali miistesna. 
O takdirde Kur’an-i Kerim’i hifzettigin halde de oyle bir yere giriyor gibi olur- 
sun. 

42- Kur’an’i yazdigi veya yazilan yerden yikamasindan biriktirdigi suyu ig- 
tigi vakit, her bir nefeste Allah adim amp bu konuda niyetine gereken tazi- 
mi gostermesi. (^iinku Allah ona niyeti kadanni verecektir. J 

Lcys’in rivayetine gore Mucahid foyle demi§tir: Kur’an’i bir yere yazip son- 
ra onun suyunu hastaya igirmende bir mahzur yoktur. Ebu Ca’fer der ki: Kal- 
binde katilik hisseden bir kimse, zaferan ile bir bardaga “Yasin”i yazsin, son- 
ra da onu igsin. 

43- Ben derim ki: Kiiguk sure denmemesi de Kur’an’a hiirmetin geregi- 
dir. Ebu’l-Aliye kugiik veya biiyuk sure denilmesinden ho§lanmazdi. Boyle 
bir soz soyledigini duydugu kimseye: Sen ondan da kuguksiin. Kur’an ise hep- 
si biiyuktur, diye giki§mi§tir. Bunu Mekki (Allah’in rahmeti uzerine olsun) te- 
yid etmi§tir. J 

Derim ki: Ebu Davud buna aykin bir rivayet kaydetmektedir. Amr b. §u- 
ayb'in babasindan, onun da dedesinden rivayetine gore §oyle demi§tir: 
"Kur’9n-i Kerim’in mufassal bolumiinun kiiguk olsun, buyiik olsun biitiin sure- 


(1) Tirmizl, Kirnat 11. hadisin aknbinde TirmizT der ki: Bu. hasen-garib bir hadistir. Sene- 
di pek kuvvetli degildir. ibnu’l-Esir, Garibu’l-Hadis'te (1, 430) bu hadisi zikrettikten 
sonra, Mekke'lilerin de bu uygulnmayi surdiirduklerini kaydetmektedir. 

(2) Birtakim kotiililklerden korunmak maksadiyla Allah'a siginmayi ifade eden ayetler ve 
mejru dualar. 
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lerini namazda insanlara imamhk yaparken Rasulullah (s.a)’in okudugunu i§it- 
mi§imdir.” (1) 2 

Re’ye Dayanarak Kur’an’i Tefsir, Buna Kalki$mak ile tlgili Tehditler ve 

Miifessirlerin Mertebeleri 

Hz. Ai§e’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rastilullah (s.a) Allah’in Ki- 
tabi’ndan ancak Cebrail’in agiklamalarini kendisine ogretligi sayili ayclleri let- 
sir ederdi. 

ibn Atiyye der ki: Bu hadis, Kur’an’da sozii gegen gaybi habcrler, imk • 
melenin tefsir edilmesi ve buna benzer ancak yiice Allah’in ihsan edet eft! l>a- 
§an ile bilinebilen hususlara dairdir. Kiyametin kopma zamani, laii/.lan Iti- 
bariyle anla§ilir olan (ancak gaybi ozellikleri de bulunan) SOr’a iif'ilrmc «a- 
yisi, goklerin ve yerin yaratili§lanndaki tertip (siralama) gibi hususlar Allah'in 
bildirmedigi gaybi hususlara ornektir. 

TirmizT’nin ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore, Peygamber (s.a) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Bildikleriniz di§inda bana bir soz isnad etmekten sakininiz. 
£iinkii kasdi olarak bana yalan isnad eden ki§i cehennemdeki yerine hazir- 
lansin.” (2> 

Yine Ciindiib’den rivayete gore,(Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Kim 
Kur’an'a dair kendi gorii§iine dayanarak bir soz soylerse, isabet etse dahi ha- 
ta eder.’^Tirmizi der ki, bu garib bir hadistir. Bunu ayrica Ebu Davud da ri¬ 
vayet etmiftir. (3) Onun ravilerinden birisi hakkinda (4) zayif oldugunu belir- 
ten ifadeler kullanilmi§tir. 

Rezin, ayrica funlan ekler: Ve her kim kendi goru§une dayanarak soz soy- 
ler ve hata ederse, o kafir olur. Nahiv ve lugat alimi Ebu Bekr Muhammed 
b. el-Kasim b. Be§§ar b. Muhammed el-Enbari, “Kutabu’r-Red” adli eserin- 
de §unlari soylemektedir: ibn Abbas yoluyla gelen hadis-i §erif iki §ekilde 
agiklanmi§tir. Bu agiklamadan birisi §oyledir: Her kim, Kur’an-i Kerim’in mOj- 
kil lafizlan ile ilgili olarak ashab ve tabiinin te§kil ettigi ilk miifessirlerin gtt- 
ru§lerinden oldugu bilinmeyen sozler soylerse, o ki§i kendisini Allah’in ga- 
zabina maruz birakir. Diger agiklama §ekli ise, -ki iki gdru$ten daha saftlam 
ve mana itibariyle daha dogru olan agiklama §eklidir-: Her kim Kur'An-i Ke¬ 
rim hakkinda hakkin ba§kasi oldugunu bile bile bir soz sdylerse, cehennem- 
deki yerine hazirlansin. Hadis-i §erifte gegen: “hazirlansin ( ) kelimesi- 

nin anlami, orda konaklasin, demektir. §air §oyle demi§tir: 


(1) Ebb Davud, Snlat 128-129 

(2) Tirmizi, Tefsir, 2951. hadis 

(3.) Tirmizi, Tefsir, 2952; Ebb Davud, ilm 5 

(4.) Meliran veya bir gorii§e gore Abdullaii adini tn$iyan Siiheyl b. EbT Hazin adindaki ra- 
vidir (Terciimeye esas alinnn Arapga baskinin tahkikinden) 
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"Soyu itibariyle agiretinin en gereflileri arasinda yerini almigtir 
Vo o kavmi arasinda boylece yer edinmigtir.” 

(ihnu’l-Enban) Hz. Cundiib yolu ile gelen liadis liakkinda da gunlari 
soylcinektedir: Bazi ilim adamlan, bu hadis-i gerifte gegen “gortig” ile heva- 
nm kastedildigini soylemiglerdir. Her kim Kur’an-i Kerim’e dair kendi heva- 
.sina uygun, fakat selef imamlanndan da nakletmedigi bir gortig soylerse isa- 
bet else dahi hata eder. CXinkti Kur’an-i Kerim liakkinda aslini astanni bilme- 
digi bir geyi soylemig, Kur’an’a dair rivayetleri nakleden kimselerin gortig- 
lerini bilmeksizin kendi kanaatini ortaya atmi§ olur. 

ibn Atiyye der ki: Bunun anlami gudur: Kigiye, yiice Allah’in Kitabi’nda 
yer alan bir buyrugun manasinin ne oldugu sorulur. O da bu konuda ilim 
adamlarinin dediklerine, nahiv ve usul gibi ilimlerin konu ile ilgili kuralla- 
rinin geregine bakmaksizin haddi olmayan gortigler ileri surer. Oil bilginle- 
rinin Kur’an-i Kerim’in kelimeleri ve lafizlariyla ilgili, dil agisindan a^iklama- 
larda bulunmalari, nahivcilerin nahiv kurallanni, fukahamn manasmi a^ik- 
lamalan bunun kapsamina girmez. Bu ilim adamlarinin her birisi, ilim ve in- 
celeme yasalanna uygun olarak kendi ictihadim ortaya koyar. Bu gekilde go- 
rug beyan eden bir kimse, sadece kendi gortigtine dayanarak gortig beyan 
eden bir kimse degildir. 

P Derim ki: Bu dogru bir agiklama geklidir. Him adamlarindan birgok kigi- 
nin tercih ettigi gortig de budur. Kur’an-i Kerim’e dair kendi vehmine ve ha- 
tirina geldigi gekilde, ilgili esaslara uygun istidlalde bulunmaksizin gortig be- 
lirten bir kimse hata eder. Anlami uzerinde ittifak edilen muhkem esaslara 
gore, agiklamalarda bulunarak onun anlamini gikartmaya galigan kimse ise 
ovulmugttir. J 

Bazi ilim adamlan goyle demektedir: Tefsir, konu ile ilgili rivayetleri din- 
lemig olmaya baghdir. Qtinkti ytice Allah goyle buyurmaktadir: “Eger bir §ey 
hakkinda anla§mazliga dii§erseniz, onu Allah’a ve Rasuliine dondiirii- 
niiz.” (en-Nisa, 4/59) diye buyurmaktadir. Ancak boyle bir a^iklama yanlig- 
tir, tutarsizdir. £tinkti Kur’an-i Kerim’in tefsirinin yasaklanmasindan kasit, ya 
sadcce nakil yoluyla gelen ve kulaktan kulaga alinan rivayetler ile yetinip hu- 
kiim (,'ikarmayi terketmektir veya bagka birgey kastedilmigtir. Bununla kigi- 
nin Kur’an-i Kerim hakkinda ancak igittigi rivayetlere dayanarak soz soyle- 
memesinin kastedildigi iddiasi batildir. £tinkti ashab-i kiram, Kur’an-i Kerim’i 
okumug ve onun tefsiri ile ilgili farkh gortigler ortaya atmigtir. Onlar btittin 
bu soylediklerini Peygamber (s.a)’den igitmig olamazlar. £unkii Peygamber 
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(s.a), tbn Abbas’a dua etmi§ ve §oyle buyurmu§tur: “Allah’im, onu dinde la- 
kill kil ve ona te’vil ilmini ogret." (1) 

Eger te’vil de tenzil (Kur’an-i Kerim) gibi i§itilerek nakledilmesi gereken 
bir§ey olsaydi, ibn Abbas’a boyle ozel bir duada bulunmamn manasi ne olur- 
du? Bu gayet agik bir husustur. Bunun anla§ilmayacak bir tarali yoktur. Bu- 
nunla birlikte, buna dair, etrafli agiklamalar -in§aallah- Nisa suresindc gele- 
cektirjj3urada gorii§e dayanarak Kur’an-i Kerim’i agiklamamn yasaklanma- 
si §u iki anlamdan birisi hakkinda kabul edilinj^ 

I 1- Herhangi bir §eye dair bir goru§ii olur, tabiati ve hcvilsi da ona mcy- 
letmekte oldugu igin kalkar, Kur’an-i Kerim’i gorii§ ve hevasina uygun bir 
kilde te'vil eder ve maksadinin dogruluguna delil gostermeye galijw. $flyrt 
boyle bir gorii§ ya da hevasi olmami§ olsaydi, Kur’an-i Kerim’den bbylr bir 
anlami gikartmasi sozkonusu olmazdijBu §ekilde bir agiklama, kimi /.aman 
bilerek yapilir. Kur’an-i Kerim’in birtakim ayetlerini bid’at gorii§ ve kanaat- 
lerinin dogruluguna delil gosteren kimsenin yaptigi gibi. Halbuki boyle bir 
kimse bu ayet-i kerimeden bunun kastedilmedigini bilmektedir. Ancakjonun 
bu §ekilde bir agiklama yapmaktan kasli, kar§i tezi savunan kimseye iddiasi- 
nin dogru oldugu izlenimini vermektirjKimi zaman da boyle bir agiklama bil- 
meden yapilir. Bu da ayet-i kerimenin o anlama gelme ihtimali bulundugu 
igin maksadina uygun gordiigii anlama §ekline meyil gostermesi ve kendi gb- 
rus ve hevasindan ba§ka bir delile dayanmaksizin, o yonii tercih etmesi $ek- 
linde olur. Boylelikle Kur’an-i Kerim’i kendi g6rii§uyle tefsir etmi§ olur. Ya- 
ni sahip oldugu ki§isel g6rii§unu, o agiklama §eklidir diye takdim etmi§tir. $a- 
yet o gorii§e kendisi sahip olmami§ olsaydi, o agiklama §ekli onun igin agir- 
lik kazanmazdi. 

Kimi zaman da saglikli ve dogru bir maksada sahip olur. O bakimdan 
Kur’an-i Kerim’den ona uygun bir delil ara§tinr. O ayet ile kendisinin kastct- 
mek istediginin anlatilmadigim bile bile delil gosterir. Mesela, katila§mi$ kal- 
be kar§i bir miicahede vermeye davet eden bir kimsenin kalkip: YGce Allah: 
“Fir’avn’a git, giinkii o azmi§tir” (Taha, 20/24) deyip bu esnada kalbine l$a- 
ret etmesi ve burada gegen “Fir’avn” lafzi ile boyle bir kalbin kastcdlldlglni 
hissettirmeye gali§masi gibi. Bu tiir bir agiklama §ekli sozlerino guzellik 
katmak, dinleyenleri te§vik etmek uzere dogru maksatlar igin birtakim vaiz- 
ler tarafindan kullamlir. Ancak boyle bir§ey yasaktir. Ciinkil bu tiir bir agik¬ 
lama lugatte bir kiyastir. Bu da caiz degildir. Bazen BatinTler, fasid maksat- 
lan ugruna bu tiir agiklama §eklini kullamrlar. Bundan kasitlan ise, insanla- 
n aldatip kendi batil mezheplerine gekmektir. Boylelikle onlar, Kur’an-i Ke¬ 
rim’i kat’iyyen kastedilmedikleri bildikleri birtakim manalara yorumlayarak 

(1) Buh&ri, VudiT 10; Muslim, Fednilu’s-sahabe 138; ibn Mace, Mukaddime 11 (yakin ifa- 
delerle); Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 266, 314 v.s.... 
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krndi gnriis ve mezheplerinin mahkumu haline getirirler. l§te biitun bu hu- 
mi.hI.ii', ki$isd gorii§e dayanarak yasaklanan tefsir (agiklama) §ekillerinden bir 
luiuvsidir. 

j l I kind §ekil ise, Kur’an-i Kerim’in garip lafizlan ile ilgili nakil ve kulak- 
lan kulaga aktarilarak gelen rivayetleri tesbit etmeye kalki§maksizin, Kur’an’da 
bulunan mtiphem (tistii kapali) ve miibeddel (1) lafizlara bakmaksizin, 
Kur’an’daki ihtisar, (kisaltma) hazf, (anlami bozmayacak §ekilde kelime- 
yi/kelimeleri agiktan zikretmeme), izmar (anlami tamamlayan kelime takdir 
clme), takdim ve te’hirlere dikkat etmeksizin, sadece Arapganin zahiri kural- 
lanni goz oniinde bulundurarak Kur’an’in tefsirine kalki§mak ve gereken te- 
enniyi gostermemek^Tetsirin zahirini saglam tutmayan ve sadece arapgayi an- 
layarak anlamlan gikartmaya kalki§an bir kimsenin yanli§liklari gok olur ve 
g6rii§iine dayanarak Kur’an-i Kerim’i a^iklamaya $ali§anlar ziimresine girer. 
Yanli§liklardan korunabilmek igin tefsirin zahirinde nakil ve sema’in (kulak- 
tan rivayet dinleme) ka^inilmaz oldugu bilinmelidir. Artik bundan sonra 
kavrama ve istinbat alam oniinde geni§ler. Ancak sema yoluyla anla§ilabile- 
cek garib ifadeler pek ^oktur. Zahirin saglamla§tirilmasindan once batinin (de- 
rin anlamlann) anla§ilabilmesini ummamak gerekir. (^iinkii yiice Allah’in 
§oyle buyurdugunu biliyoruz: “I§te Semud’a da gozleri gore gore , o di§i de- 
veyi verdik de bu yiizden zulmettiler.” (el-isra, 17/59) Bunun anlami §udur: 
Biz onlara goz gore gore bir ayet (mucize) verdik. Onlar da bu mucizeyi (di- 
§i deveyi ) oldurmekle kendilerine zulmettiler. Arap dilinin zahiri anlamlari- 
na bakan kimse, bu ifade ile di§i devenin, gozleri goren bir deve oldugunu 
sanir ve kavminin ne surette zulmettiklerini de bilmez, onlar ise hem kendi¬ 
lerine hem ba§kalanna zulmetmi§lerdir. i§te burada hazif ve izmar vardir. 
Kur’an-i Kerim’de bunlann misalleri pek goktur. i§aret ettigimiz bu iki §eklin 
di§inda kalan §ekiller, “§ahsT goru§e dayanilarak yapilan tefsirlerin yasaklan- 
masi” kapsamina girmez. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibn Atiyye der ki: “Sa’id b. el-Museyyeb, Amir e§-§a’bi ve benzerleri se- 
lef-i saliha mensup ileri gelen birtakim kimseler, Kur’an’i Kerim’in tefsirini 
biiyiik bir i§ kabul ediyor, bilmelerine ve bu konuda oldukga ileri seviyede 
olmalanna ragmen, kendileri adina ihtiyat ve takvayi elden birakmiyor, tef¬ 
sir yapmaktan kaginiyorlardi.” 

Kbu Bekr el-Enbari der ki: Ge$mi§ selefin ileri gelen ilim adamlan, 
Kur'an-i Kerim’in mii§kil lafizlanni agiklamaktan ^ekinirlerdi. Onlardan ki- 
misi, yapacagi bu agiklamanin yiice Allah’in maksadina uygun dii§meyece- 


(1) Bu kelime Arap^n baskiya esas alinan biitUn niishalarda boyle yazihiu§tir. (Arapga bas- 
kiya hnzirlayamn notu) Miibeddel, degi§tirilmi§ anlamindadir. O bakunindnn bu keli- 
menin milellif tnrnfindnn bu §ekliyle yazilmasina ve bu nnlamin kast edilmesine imkan 
yoktur. Aradaki hat benzerligi dolayisiyla “tevil oilman" anlaminda “muevver olmasi 
muhteineldir. 
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ftini kabul ediyor ve bundan dolayt konu Hr llglli any. sbylemeklen vt’kini- 
yordu. Kimisi dc tcfsirde bir imam kabul cdllrrck niiiin i/lrdigi yolun cans 
ahnmasindan ve bu yolun takip edilmesindcn knrkuyordu Olabilir ki, son- 
radan gelen bir ki§i kendi goru§une dayanarak bir krllmryl a«,iklat ve bu ko- 
nuda hata eder ve: “Gorii§une dayanarak Kur'ftn-i Krrlm'l trlslr elmekle bc- 
nim uydugum onder, selefe mensup filan onder klyltllr" deme.slndon (.ekini- 
yorlardi. 

ibn Ebi Muleyke’den §oyle dedigi rivayet edilmeklcdlr: Kbu brkr es Sid 
dik (r.a)’a Kur’an-i Kerim’deki bir yerin tefsiri soruldu, $u ccvubi verdl: Urn 
Allah’in Kitabi’ndan bir buyruk hakkinda yiice Allah’in muradmm hllAIm.i I ill 
soz soyleyecek olursam, hangi gok beni golgelendirir, hangl ycr bcnl iHyn? 
Ben nereye giderim ve ne yapabilirim? 

I ibn Atiyye der ki: “Selefin ileri gelenlerinden sayica pek ^’ok kI9I dr 
Kur’an-i Kerim’i tefsir etmekten geri kalmazlardi. Onlar bu konuda gci\ck- 
ten miislumanlara kar§i §encatli ve merhametli davranmi§ oldular. Allah on- 
lardan razi olsun. Miifessirlerin ba§i ve aralarinda Allah’in yardimina mazhar 
olan ki§ileleri Ali b. Ebi Talib (r.a)’dir. Ondan sonra Abdullah b. Abbas ge- 
lir. Abdullah b. Abbas kendisini bu i§e vermi§ ve tamamlami§tir. Bu konu¬ 
da onun izinden Mucahid, Said b. Cubeyr ve ba§kalan gitmi§tii\]Tefsire da- 
ir Abdullah b. Abbas’tan ogrenilen ve kaydedilenler Hz. Ali’den gelenlerden 
daha fazladir.” 

ibn Abbas der ki: Ben Kur'an tefsirine dair ne ogrendimse Ali b. Ebi Ta- 
lib’den ogrendim. 

Ali (r.a), ibn Abbas’in tefsir yapmasim over ve ondan tefsiri ogrenmeye 
te§vik ederdi. ibn Abbas’in kendisi de §oyle dermi§: Abdullah b. Abbas 
Kur’an-i Kerim’in ne giizel tercumamdir! 

Hz. Ali de onun hakkinda §oyle demi§tir: ibn Abbas sanki incecik bir pcr- 
denin arkasindan gayba bakmaktadir. 

f Ondan sonra Abdullah b. Mes’ud, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit ve Abdul- 1 
lah b. Amr b. el-As gelir. Ashab-i Kiram’dan nakledilen her bir riviyet gdzcl- 
dir ve bnceliklidinjCiinku onlar, Kur’an-i Kerim’in niizulune tamk olmu$lar- 
dir ve Kur’an onlann diliyle yazilmi§tir. Amir b. Vasile dedi ki: Ali b. Ebi Ta¬ 
lib (r.a)’i liutbe okurken dinledim. Hutbesinde §oyle diyordu: Bana sorunuz. 
Allah’a yemin ederim, Kiyamet giinune kadar olacak her neyi bana sorarsa- 
mz mutlaka onu size soylerim. Bana Allah’in Kitabi hakkinda soru sorunuz. 
Allah’a yemin ederim Kur’an-i Kerim’deki biitiin ayetlerin her birisinin gece 
mi yoksa giindiiz mii nazil oldugunu, diiziukte mi dagda mi nazil oldugunu 
bilirim. Bunun uzerine ibn’iil-Kewa ayaga kalkip §oyle dedi: Ey mii’minle- 
rin emiri, “tozutup savuranlar” (ez-Zariyat, 51/1) ne demektir? diye sorar. On¬ 
dan sonra da rivayetin geri kalan kismim kaydeder. 
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cI Minimi l>. Amr dedi ki: Abdullah b. Mes’ud dedi ki: Eger Allah’in Kitab’iru 
haulm d.ilia iyi bilen birisinin oldugunu ve binek sirtinda ona gidilebile- 
crftlnl bll.scm, mullaka o kimsenin yanina giderim. Adamin birisi ona: Ali b. 
Kl»l Tallb ile hiy kar§ila§tin mi? diye sorar. Abdullah: Evet kar§ila§tim ceva- 
hmi vcrir. 

Mesruk dedi ki: Ben Muhammed (s.a)’in ashabinin, bir su havuzuna ben- 
miiklcrini gordiim. Onlardan kimisi bir ki§iyi suya kandinr, kimisi iki ki§iyi, 
kimisi de buliin insanlar ondan su almaya gelecek olsa hepsine de yetecek 
kadar su verbilirdi. i§te Abdullah b. Mes’ud bu tiir havuzlardan birisidir. 

Bu menkibeleri Ebu Bekr el-Enbari “Kitabu’r-Red” adh eserinde kaydet- 
mektedir. 

Ebu Bekr dedi ki: Bize Ahmed b. el-Heysem b. Halid anlatti. Bize Ahmed 
b. Abdullah b. Yunus anlatti, bize Sellam Zeyd el-Ammi’den, o Ebu Siddtk 
en-Naci’den, o Ebu Said el-HudrT’den rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oy- 
le buyurdu: “Ummetime kar§i en merhametli olan ki§i Ebu Bekir, Allah’in di- 
ninde en kavi olanlari Omer, aralannda en i^ten haya duyanlan Osman, en 
gtizel hukiim verenleri Ali, miras hukukunu en iyi bilenleri Zeyd, aziz ve ce- 
lil olan Allah’in Kitabi’m en guzel okuyup bilenleri Ubeyy b. Ka’b, helal ve 
harami en iyi bilenleri Muaz b. Cebel, bu ummetin emini Ebu Ubeyde b. el- 
Cerrah'tir. Ebu Hureyre, ilim dolu bir kap, Selman ise dipsiz bir ilim denizi- 
dir. Ebu Zer’den daha dogru sozliisunu ise ne sema golgelendirmi§, ne de yer 
sirtinda ta§imi§tir." (1) 

[ Ibn Atiyye der ki: “Tabiin mufessirleri arasinda one gegenlerden Hasan-i 
Basri, Mucahid, Said b. Ciibeyr ve Alkame sayilabilir. Mucahid, ibn Abbas’tan 
iyice anlayarak, belleyerek, her ayet uzerinde dura dura ilim ogrenmi§tir. Bun- 
lardan sonra ikrime ve Dahhak gelir. ibn Abbas’i gormemekle birlikte Dah- 
hak, ibn Ciibeyr’den ilim ogrenmiftir. es-Suddi’ye gelince Amir e§-§a’bi, onu 
ve Ebu Salih’i tenkid ederdi. Qtinkti onun gorii§une gore onlar gerekli tedki- 
ki yapmakla ihmalkar davranirlardi.”^/ 1 

Derim ki: Yahya b. Main §oyle demi§tir: el-Kelbi bir§ey degildir. 

Yahya b. Said’den, rivayete gore o, Siifyan’dan §oyle dedigini rivayet et- 
mi§tir: el-Kelbi dedi ki: Ebu Salih §oyle dedi: Sana ne anlattimsa yalandir. 

Habib b. Ebi Sabit der ki: Biz ona -yani Um Hani’in azatlisi Ebu Salih’e- 
“durug-zen” derdik. Bu ise Farslann dilinde “yalan soyleyen ki§i” demektir. 

Daha sonra yuce Allah’in Kitabi’mn tefsirini, sonradan gelenlerin en adil 
olanlari ta§idi. Nitekim Peygamber (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “Sonradan ge- 
len her bir neslin arasindan bu ilmi adaletli olanlari yuklenip ta§ir. Bunlar a§i- 

(1) Tirmizt, Mennkib 22; Ibn Mace, Muknddime 11; Musned, III, 184, 281; (Ebu Hureyre 
ve sonrnkilerle ilgili boliim yok). 
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n gidenlerin tahriflerini, batilalann hirsizliklanm ve (aliillerin yunli§ te'vil- 
lerini bertaraf ederler." Bunu Ebu Omer ve ba$kal;m rlvAyei ctmi$iir. n) 

el-Hatib Ebu Bekr Ahmccl b. Ali el-Baftdadl tier kl: !$te bu KasOlullah 
(sav)'dan gelen ve bu ilim adamlannin dinin bayraklim, mibslilmanlarm <’>n- 
derleri olduklanna dair bir tanikliktir. QXinkO bu itlm adamlan, $eriati lahrif- 
ten ve batilin degi§tirmelerinden korumu$, ahmak ve cnhlllcrin le'villerini red- 
detmi§lerdir. Din hususunda bunlara ba$vurmak ve Ininhmn dediklerini 
e.sas aimak gerekir. Allah onlardan razi olsun. 

ibn Atiyye der ki: “Abdurrezzak, el-Mufaddal, Ali b. Hbl Tallin, el IJuha 
ri ve ba§kalan tefsire dair telifler yapmi§lardir. Daha sonra Muhammed b. tie 
rir -Allah’in rahmeti iizerine osun- daginik §ekilde bulunan lefslr rlvflyelle 
rini toplayip bir araya getirdi, uzakliklari dolayisiyla eri$ilmesi zor olunluri 
yakla§tirdi ve isnadlan kaydetmek hususunda da sadra §ifa verdi. MOleahhlr- 
ler arasinda one gikanlardan Ebu ishak ez-Zeccae ile Ebu Ali el-Farisi do yer 
alir. Ebu Bekr en-Nakka§ ve Ebu Ca'fer en-Nahhas’in ise, gogunlukla Him 
adamlan tarafindan eksikleri tesbit edilmi$tir. Mekkt b. Ebi Talib de onlann 
yolundan gitmi§tir. Ebu’l-Abbas el-MehdevT, telifi saglam birisidir. Bunlann 
hepsi de ecre layik, ecri hak eden muctehidlerdir. Allah onlara rahmetini ih- 
san buyursun ve onlann yiizlerini ak etsin.” 

Kitabin Siinnet ile Aqiklanmasi ve Bu Hususta Gelen Rivdyetler: 

£ Yuce Allah §byle buyurmaktadir: “Biz, sana da bu Zikri (Kur’an’i), insan- 
lara kendilerine ne indirildigini aqikqa anlatasin diye indirdik.” (en-Nahl, 

16/44) 

Bir ba$ka yerde de $oyle buyurmaktadir: “Onun emrine aykiri hareket 
edenler, kendilerine bir mihnet veya acikli bir azabin gelip qatmasindan qe- 
kinsinler. * (en-Nur, 24/63) 

Yine yuce Allah §oyle buyurmaktadir: “Muhakkak ki Sen dosdogru yola 
ulaqtirirsm.” (e§-$ura, 42/52) 

Ytice Allah, birden qok ayet-i kerimede Peygamberine itaati farz kilmi# vc 
kendi zatina itaat ile birlikte onu da sozkonusu etmi$tir. $oyle buyunrwkta* 
dir: “Peygamber size ne verdiyse onu aim ve neyi yasak ettiyae ondan saki- 
mn.” (el-Ha§r, 59/7) 3 

ibn Abdi’l-berr “Kitabu’l-Ilm'de Abdurrahman b. Yozid'dcn $byle dedi- 
gini kaydetmektedir:[Abdurrahman hacc igin ihrama girmi$ bir kimsenin el- 
biselerini giymi$ oldugunu goriir. Elbiselerini yikarmasim sbyleyince adanv. 
Allah’in Kitabi’ndan elbisemi gikartmami ongbren bir ayet gbster bana. Ab¬ 
durrahman ona: “Peygamber size ne verdiyse onu aim ve neyi yasak ettiyse 
ondan sakinin” (el-Ha$r, 59/7) ayetini okur.] 


(1) Bk. ibn Abdil-Berr, et-Temhid, Dar el-Beyan el-Arabi, I, 59-60. 
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111$.mi I>. I luceyr’in de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Tavus, ikindiden 
whim Iki ivkat namaz kilardi. ibn Abbas ona: Bu iki rekati kilmaya son ver, 
ilrylm r $<»ylc dedi: Uyulan siinnet edinilir diye bunlann/kilinmalari yasak- 
ItnuIt. diye c cvap verince ibn Abbas da §oyle der: Rasulullah (s.a) ikindiden 
Houra namaz kilinmasini yasaklami§tir. Ben, bu iki rekati kiliyorsun diye Sa¬ 
na azap mi edilecek yoksa ecir mi verilecek bilmiyorum. Qiinkii §ani yiice 
nlan Allah §oyle buyurmaktadir: “Allah be Rasulii bir i§e hukiim verdigi za- 
tnan hiqbir mii’min erkek ve mii’min kadina i§lerinde istediklerini yapmak 
yetkisi verilmemi§tir.” (el-Ahzab, 33/36) 

Ebu Davud rivayet ediyor.... el-Mikdam b. Ma’dT Kerib, Rasulullah (s.a)’in 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: “§unu bilin ki bana Kitap ve onunla bir- 
likte onun gibisi de verilmi§tir. §unu bilin ki aradan fazla gegmeden karm tok 
bir adam koltuguna oturarak §oyle diyecektir: Siz bu Kur’an’a baglanmaya 
bakiniz. Onda helal diye gordugniiz bir §eyi helal, haram diye gordiigiinuz 
bir §eyi de haram belleyiniz. §unu biliniz ki evcil e§ekler ve yirtici hayvan- 
lardan azi di§i olan her bir hayvan, antla§mali bir kimsenin kaybedip de si- 
zin buldugunuz bir mail size helal degildir. Ancak sahibinin ona ihtiyag duy- 
mamasi miistesna. Merhangi bir toplulugun yanina misafir olarak konakla- 
yan kimseye, o toplulugun ikramda bulunmalari gorevidir. Eger ona ikram- 
da bulunmayacak olurlarsa, ona vermeieri gerekcn ziyafet kadan (ni aimak 
sureti) ile onlan cezalandirabilir. “ (1) 

el-Hattabi der ki: Hz. Peygamber’in: “Bana Kitap ve onunla birlikte onun 
gibisi verilmi§tir” buyrugunun iki §ekilde anla§ilma ihtimali vardir: Birinci ih- 
timale gore anlami §udur: Hz. Peygamber’e zahiren tilavet edilen vahiy ve- 
rildigi gibi, ona tilavet edilmeyen batmen vahiy de verilmi§tir. ikinci anlam, 
ona Kitab-i Kerim okunarak kendisi ile ibadet olunan bir vahiy olarak veril- 
mi§tir. Aynca onun gibi sozlii agiklama da ona verilmi§tir. Yani Kitab-i Ke- 
rim’de bulunan ifadeleri agiklamasina, ayetlerin umumi oldugunu belirtme- 
sine yahut hukumlerini tahsis etmesine, fazladan hukiim koymasina ve Ki- 
tab-i Kerim’de bulunan hukiimleri te§ri’ buyurmasina izin verilmi§tir. O tak- 
dirde Kur’an-i Kerim'in tilavet edilip okunan zahir vahyinde oldugu gibi ay- 
nen bunlan da kabul etmek gerekir ve gereklerince amel etmek icabeder. 

Hadis-i §erifte gegen “aradan fazla gegmeden karm tok bir adam....” ifa- 
desiyle Hz. Peygamber, -Harici ve Rafizilerin yaptigi gibi- Kur’an-i Kerim’de 
sozkonusu edilmemi§ ve kendisinin ortaya koydugu Siinnetlere aykin dav- 
ranmaktan sakindirmaktadir. (Junkii Haricilerle Rafiziler, Kur’an-i Kerim’in za- 
hirine yapi§tilar ve Kitabin beyanmi ihtiva eden Siinneti terkettiler. O bakim- 
dan §a§irdilar ve saptilar. 

(1) Miisned, IV, 131 ; EbCi Dav&d, Siinne 5; Tirmizi, ilm 10; Ibn M&ce, Muknddime 2. Ayri- 
ca bk. D&rimi, Mukaddime 48. 
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Hadis-i §erifle gc\en “kolluk” ifadesiyle evlerden di§an gikmayan ve ilmi 
ogrcnilebilecek yerlerde aramayan, liiks, refah ve rahat i<;erisinde ya$ayan 
kimseleri kastetmekledir. Hadis-i §erifte ge<;en: “sahibinin ona ihtiyat,- duy- 
mamasi hali miistesna...” ifadesi: Sahibi o kaybedilen e$yaya ihtiya<; duyma- 
yarak onu bulana terkelmesi hali miistesna, demektir. Yiice Allah’in §u buy- 
rugunda oldugu gibi: “Boylece onlar, inkar etmi§ vc yilz <;cvirmi§lcrdi. Al¬ 
lah da (.onlarin iman ve itaatlerine) muhtaq olmadigim gtiHtcrmiqti." (el-'l'e- 
gabun, 64/6) Allah onlara ihtiyag duymayarak onlari birakmi$li, demeklir. 

Hadis-i §erilte ge$en: “Ona vermeleri gereken ziyafel kadan Me onlari ee 
zalandirabilir” ifadesi yiyecek bir§ey bulamayip olmekten korkan, /.amid ha 
linde olan kimse hakkindadir. Boyle bir kimse, kendisine ikramda bulunma 
yan o kimselerden kendisini mahrum ettikleri ikram kar§ihginda IkrAm ka- 
darini aimak hakkina sahiptir. “Onlari cezalandirmak” anlamina gelen ( ) 

kelimesi §eddeli olarak da (yuakkibehum) §eklinde ve (muakabe)den, $cd- 
desiz olarak da rivayet edilmektedir. Yiice Allah’in: “§&yet ceza He kar§ilik 
verecek olursamz...” (en-Nahl, 16/126) buyrugu da burdan gelmektedir. Ya- 
ni eger siz galip gelir ve onlardan ganimet ahrsaniz.. anlamindadir. i§te bu 
durumda olan (misafir olarak kendisine ikram olunmayan) kimsenin de 
kendisine yapilacak ikram kadanni da mallarindan alma hakki vardir. (el-Hat- 
tabi devamla) der ki: Bu hadis-i §erifte hadisin aynca Kur’an-i Kerim’in nas- 
lan i§iginda gozden gegirilmeye ihliyaci olmadigina delalet vardir. C^unkti Ra- 
sulullah (s.a)’dan oldugu sabit olan bir buyruk, bizatihi bir hiiccettir. Bazi- 
larimn: “Size hadis geldiginde onu Allah’in Kitabi’na arzediniz, ona uygun ge- 
lirse ahniz, uygun gelmezse reddediniz” §eklinde hadis diye yaptiklari riva¬ 
yet batildir, ash yoktur. 

[Diger taraftan Peygamber (s.a)’in beyani iki turludurjjBirisi Kitapta miic- \ 
mel olarak gelen ifadeyi agiklamaktir. Be§ vakit namazi, vakitlerini, sccdc- 
lerini, riikularini ve diger hiikumlerini agiklamasi, zekatin miktarim, vaktlnl, 
hangi mallardan alinacagina dair a£iklamalari, haccin menasikinl a<jiklama- 
si gibij Nitekim Rasulullah (s.a) haccim eda ettiginde insanlara $ttyle sbylc- 
mi§tir: “Hacc ibadetinizin §eklini benden ogreniniz.” m Yine Hz, Pcygam- 
ber'in: “Benim nasil namaz kildigimi gordiiyseniz, siz de oyle namaz kihniz ." (21 
diye buyurdugu Buhari’de rivayet edilmektedir. 

ibnii’l-Mubarek’in rivayet ettigine gore imran b. Husayn, adamin birisine 
§oyle demi§: Sen ahmak bir insansin. Oglen farzinin dbrt rekat oldugunu ve 
o rek’atlerde agiktan Kur’an okunmayacagim Allah’in Kitabi'nda goruyor mu- 
sun? Daha sonra Imran (r.a) ona namazi, zekati ve buna benzer hususlan sa- 
yar ve §oyle der: Sen biittin bunlarin Allah’in Kitabi’nda geni§^e agiklanmi§ 


(1) Muslim, Hacc 310; Ebu Davdd, Mennsik 77; Miisned, III, 318, 337... 

(2) Buh&ri, Ezan 18; Miisned, V, 53. 
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nliluAumi gbriiyor musun? Yiice Allah’in Kitabi bunlari muphem olarak zik- 
i<*lml{|, Siiniui de bunlari a?iklami§ bulunmaktadir. 

l-v/.ii'nin rivayetine gore Hassan b. Atiyye §oyle demi§tir: Vahiy, Rasulul- 
liili ( s a >‘a nazil oluyor, Ccbrail de bunu agiklayan Siinneti Hz. Peygamber'e 
gcllilyordu. Said b. Mansur rivayetle dedi ki: Bize Isa b. Yunus, el-Ev- 
/ai’drn, o Mekhul’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Kur’an’in (anla§il- 
mak i(,in) Sunnete duydugu ihtiya?, Siinnetin (anla§ilmak i«jin) Kur’an’a 
duydugu ihtiyagtan fazladir. 

Yine aym senedle el-Ezvai §oyle demi§tir: Yaliya b. Eb< Kesir dedi ki: Sun- 
net Kitaba kar§i hukiim vericidir. Fakat Kitap Sunnet iie alakali hukum ver- 
mek durumunda degildir. 

el-Fadl b. Ziyad der ki: Ebu Abdullah’a -yani Ahmed b. Hanbel’e- Siinne- 
tin Allah’in Kitabi’na kar§i hukiim verici olduguna dair rivayet edilen hadis 
hakkmda soru sorulmu§ ve o da §oyle demi§tir: Ben boyle bir soz soyleme- 
yc cesaret edemem. Ancak derim ki: Sunnet Allah’in Kitabi’m a^iklar ve be- 
yan edcr. 

( Bir diger beyan §ekli ise, Allah’in Kitabi’nin hiikmunden ba§ka hukiim or- 
taya koymaktir. Kadinin halasi ve teyzesi ile birlikte nikahlanmasinin haram 
kilinmasi, evcil e§eklerin ve par^alayici azi di§i olan yirtici hayvanlarin yen- 
mesinin haram kilinmasi, §ahid ile birliktb bir yeminle hukiim vermek ve bu¬ 
na benzer -in§aallah- ileride agiklanacak diger hukiimler buna ornektir. J 

Kitap ve Siinneti Ogrenip Fikhi incelikleri Kavrama ve 

Kur’an’la Amel Etme: 

Kur’an’i ezberlemeden once Kur’an’la amel etmeye dair rivayetler. 

( Ebu Amr ed-Dani, “ Kitabu’l-Beyan” adh eserinde isnadim da kaydederek 
Hz. Osman, Hz. ibn Mes’ud ve Hz. Ubey’dcn §unu rivayet etmektedir: Rasu- 
lullah (s.a) onlara Kur’an-i Kerim’den on ayet-i kerime ogretirdi. Onlar ise bu 
ayet-i kerimelerde amel ile ilgili hususlan ogrenmedikge bir ba§ka on ayet-i 
kerimeye gegmezlerdi. Boylelikle Hz. Peygamber, bizlere hem Kur’an-i Ke¬ 
rim’i ve hem de onunla amel etmeyi birlikte ogretirdi. J 

Abdurrezzak’in Ma’merden, onun Ata b. es-Saib’den rivayetine gore, Ebu 
Abdurrahman es-Sulemi §oyle demi§tir: Biz, Kur’an-i Kerimden on ayet-i ke¬ 
rime ogrendik mi, o on ayetin helalini, haramim, emir ve nehiylerini ogren- 
mcdikge bir sonraki on ayeti ogrenmeye gegmezdik. imam Malik’in Muvat- 
ta adh eserinde belirttigine gore Abdullah b. Omer Bakara suresini sekiz yil- 
da ogrendi. (1) 

Hafiz Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, “Esmau men Reva an Malik” adi- 
m ta§iyan eserinde §unu zikretmektedir: Mirdas b. Muhammed Ebu Bilal el- 


(1) Muvatta, Kur’an 11. 
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K§’ari clecli ki: Bize Malik, Nali'den, o llm Oinor'dcn rivayellc tiedi ki: Oiiut 
Bakara suresini on iki yilcla ogrendi. Onu hulmctllm c bir dtve kesti. 

Ebu Bekr el-Enbari’nin zikrettigine gore: liana Muhammed b. $chriyar an- 
latti, bana Hiiseyn b. el-Esved anlatti, bana Uhcydwllah b Musa, ibn /.iyad 
b. Ebi Eslem Ebu Amr’dan, o Ziyad b. Mihran'dan I'lvilyrllc dedi ki: Abdul- 
lah b. Mes’ud dedi ki: Kur’an’in Iafizlarim ezberlemek, bl/lm l«,ln /or, onun- 
la amel etmek bizim i^in kolay o!mu§tu. Fakat bizden sonrukllcie Kur'an’i ez- 
berlemek kolay, onun geregince amel etmek zor olacaklir. 

Bize Ibrahim b. Musa anlatti, bize Yusuf b. Musa anlalli, blz<* d-Fadl b 
Dukeyn anlatti, bize Ismail b. ibrahim b. el-Muhacir babasitulan, o Mih.l 
hid’den rivayetle Ibn Omer dedi ki: Bu iimmetin ilkleri dbnemlndc KmnOIuI 
lah (s.a)’in ashabindan faziletli olan bir kimse, Kur’an-i Kerim'den ancak blr 
sure ya da ona yakin bir miktar ezberlerdi. Onlara Kur'an geregince amel el 
mek ihsan buyurulmu§tu. Bu ummetin sonrakileri ise, ku^iigii de amasi da 
Kur’an-i Kerim'i okuyacak, fakat onun geregince amel etmek, onlara ihsan 
edilmeyecektir. 

Bana Hasan b. Abdulvehhab Ebu Muhammed b. Ebi’l-Anber anlatti, bize 
Ebu Bekr b. Hammad el-MukrT anlatarak dedi ki: Ben Halef b. Hi§am el-Bez- 
zar’i §oyle derken dinledim: Kur’an-i Kerim bana gore ancak elimizde bulu- 
nan bir ariyettir. §oyle ki bizler Omer b. el-Hattab’in Bakara suresini on kii- 
sur yilda ezberledigini yiice Allah’a §iikiir olsun diye bir deve kestigini rivH- 
yet ediyoiuz. Gunumiizde ise §unun gibi bir gocuk benim ontimde oturuyor 
ve bir harf dahi kagirmaksizin, Kur’an-i Kerim’in iigte birini okuyuveriyor. O 
bakimdan ben Kur’an-i Kerim’in elimizde ancak bir ariyet (igreti) olarak bu- 


lundugunu zannediyorum. 

Hadis ilminde ehil kimseler de §oyle der: Hadis toplayan bir kimsenin onu 
bilmeden ve anlamadan lradis dinleyip toplamakla yetinmemesi gerekir. 
Boyle yapacak olursa, pek faydah bir§ey ele gegirmeksizin kendisini yonmif 
olur. Bu ki§inin hadis ezberlemesi, gece gundiiz azar azar ve tedriccn olma- 
lidir. Hadis hafizlan arasinda bulunup da bu tur ifadelerin kendllerlnden rl- 
vayet edildigi kimselerden birisi de §u’be, ibn Uleyye ve Ma'mer gibllcrklir, 
Ma’mer der ki: Ben ez-Ziihri’yi §oyle derken dinledim: Her kim toplan iltni 
elde etmek isterse, toptan onu elinden ka^inr. ilim hirer iki§er hadis ogre- 
nilerek elde edilir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Muaz b. Cebel de der ki: istediginizi biliniz. Allah, onunla amel etmedi- 
giniz stirece sadece bilmekten dolayi size ecir vermez. 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Abbad b. Abdtissamed yoluyla gelen rivayette, Mu- 
az’in soziine benzer Peygamber (s.a)’dan da rivayet edilmi§tir. Bunda §u taz- 
lalik da vardir: “ilim adamlannm gayreti, kavrayip anlamaya, akilsizlann gay- 
reti ise gok^a rivayete yoneliktir." 
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I It I hmlls, mrvkuf olarak da rivayet edilmijtir ki mevkuf rivayet merfu ri- 
vflyrllrn da ha uygundur. Ayrica Abbad b. Abdussamed de sozii delil goste- 
rllc-n klmselrrden dc degildir. 

Ilmln la/ileline ve Allah’in aziz Kitabi ilc yiice Siinnetin §erefine dair §u 
brylllrii yazan gergekten giizel soylemi§tir: 

“llirnlerin saymakla bitmez giizellikleri varsa da 
bag ta?lan iman edilmesi farz olan: 

Allah’in korudugu Aziz Kitabidir 
Bundan sonra da kederleri gideren ilim gelir 
I§te bu Mustafa’nm hadisi bilgisidir 

Ondadir peygamberlik nuru, ondadir §eriat, ondadir edeb 
Bunlardan sonra sonu yoktur ilimlerin 
Ilim talebini tercih eden! Seg kendine uygun olani 
Ilim gizli bir hazinedir, madeninde bulursun ancak onu; 

Ey ilim talibi! Ara§tir ve incele kitaplari 
Anlayarak oku Allah’in Kitabi’m 

Biitiin ilimler vardir orada; du§un, hayretler goreceksin 

Oku! - Hidayet bulasica - Mustafa’nin hadislerini ve Mevla’dan dile 

Ne dilersen, arzunu getirir yerine 

Din ilmini tadan zevk alir ondan 

ilmi arttikga: Oh ne kadar ho§! der.” 

Peygamber (s.a)’in: “Bu Kur’&n Yedi HarfUzere indirilmi§tir, 

Ondan Kolayiniza Geleni Okuyunuz ” (1) Buyrugunun Anlami: * 

Muslim, Ubeyy b. Ka’b’dan rivayet ediyor: Peygamber (s.a) Gifarogulla- 
rma ait kii^iik bir suyun yakminda bulunuyordu. Cebrail (a.s) ona gelerek 
§oyle dedi: Allah sana Kur’an-i Kerim’i ummetine tek bir okuyu§ §ekliyle okut- 
mani emrediyor. Hz. Peygamber foyle buyurdu: “Allah’tan esenlik ve mag- 
firetini dilerim, fakat benim iimmetim buna giig yetiremez.” Dalia sonra ona 
ikinci bir defa geldi ve §oyle dedi: “Allah, sana bu Kur’an-i Kerim’i umme¬ 
tine iki §ekilde okutmam emrediyor.” Hz. Peygamber yine: “Allah’tan mag- 
Iiret ve esenligini dilerim. Benim iimmetim buna giig yetiremez” dedi. Da- 
ha sonra ona iiguncii bir defa gelerek §oyle dedi: Allah sana bu Kur’an-i Ke- 
rim'i ummetine tig §ekilde okutmam emrediyor. Hz. Peygamber yine: “Al¬ 
lah’tan magfiret ve esenligini dilerim. Benim iimmetim buna gtig yetire¬ 
mez.” dedi. Arkasindan dorduncu bir defa gelerek §oyle dedi: “Allah sana 

(1) "Kur'an’in yedi harf iizere indirildigrne dair rivayetlerin onemli bir bolumu i?in bk. Bu- 
hdrl, Husumat 4; Fedailu’l-Kur’an 4, 27; Murteddin 9; Tevhid 53; Muslim, Salatu’l-Miisa- 
firin 270-274; Ebti DdvCid, Vitr 22; Tirmizi, Kirant 9; Nesal, Iflitnh 37; Musned, I, 263, 299, 
313; V, 122, 124, 127; VI, 385, 391 v.s...; el-Heysemt, Mecmau’z-Zevaid, VII, 151-154. 
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l»u Kur'an-i Kcrim’i ummetine ycdi hail it/err okulm.mi cnuvlniekicdir. 
llangi §ekilde okurlarsa isabet ederler." (l) 

TirmizT’nin yine Ubeyy b. Ka’b’dan rivayclinr gbit*, HumiIuIIuIi (s.a) 11z. 
Cebrail’le kar§ila§mi§ vc §oyle demi§: “Ey Cebrail, ben illtiml bir nnmu-u- gun- 
derilmi§ bulunuyorum. Aralarinda kocami$ vc plrl lanl yu 9 hl .11 olilugu gibi, 
kiigiik gocuklar, kiigiik kizlar, liigbir §ekilde bir kilap ukuyumay.m .ulamlar 
da vardir.” Ona §oyle dedi: “Ey Muhammed, Kur'im ycill hurl il/rir nuzil <>l- 
mu§tur” TirmizT der ki, bu sahih bir hadistir. (2) 3 

BuharT, Muslim, Muvatta, Ebu Davud, Nesai ve diger muNamirl kltaplai 
ile miisned kitaplarda Hz. Omer’in Hi§am b. Hakim ile ba$lanmlan gegen oluy 
yer almaktadir. Bu ba§ligm sonlarmda bu olay tamami ile -in$aalluli- zlkrt ,j 
dilecektir. 

Him adamlari “yedi barf” ile neyin kastedildigi ile ilgili olarak otuzbeg ay- 
ri gorii§ ortaya atmi§lardir ki bunlari Ebu Hatim Muhammed b. llibbiin rl- 
Busti tek tek sira!ami§tir. Biz, bunlardan bu kitabimizda sadece be§ gbri)$il 
alacagiz.J 

( 1- Slifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Vehb, TaberT, Tahavi ve benzeri ilim 
adamlanmn gogunlugunun kabul ettigi goru§e gore, yedi harlten kasit, bir- 
birinden farkli lalizlar ile anlatilan birbirine yakin manalar ve §ekillerdir: I 
( jJiAj JUJj ) kelimeleri gibi. (Ug kelime de: Gel! anlamindadir). Ta¬ 
havi der ki: Bu hususta kaydedilen en agik rivayet, Ebu Bekre’den gelen $u 
hadistir: Cebrail, Peygamber (s.a)’e gelip, bir harf (§ekil) iizere oku, dedi, Mi- 
kail ise, ona: Daha fazlasim isle! deyince bu sefer Cebrail: iki harf iizere oku, 
dedi. Yine Mikail: Daha da arttir, dedi. Nihayet yedi harfe kadar gikti. Ve §oy- 
le dedi: Oku, hepsi §ifadir ve yeterlidir. Ancak ralimet ayetini, azap ayetine, 
yahut azap ayetini rahmet ayetine kan§tirmamalisin. Jilj JUJj jJla 

jUe-j gy+t j) gibi. «> (Ilk ug kelimenin anlami, “gel” ondan sonraki kelime- 
lerin anlami ise “git, gabuk ol, acele et”)tir. 

Verka, ibn Ebi Necih’ten, o Mucahid’den, o ibn Abbas’tan, onun da Ubeyy 
b. Ka'b’dan rivayetine gore Ubeyy b. Ka’b: “( Uj JiJT ) Iman iden- 

lere: Bizi bekleyin derler.” (e 1-Hadid, 57/13) buyrugunu aym veya yakin 

anlamlan ifade eden: “( ji-BJ 1 \jj\y*\ li 1 ^-*? 

“iman edenlere bizi bekleyin; bizim igin geeikin, bizi gozetlcyin derler" $ek- 
linde okurdu. Yine a^ni isnadla gelen bir rivayete gore Ubeyy yiice Allah’in: 
“( -ui UiS ): Onlari aydinlattikga da i§igmda yiXriirler” (el-Ba- 

kara, 2 / 20 ) buyrugunu (yakin anlamlarda): ( v ‘VW i§iginda yurur- 
ler, i§iginda ko§arlar” §eklinde okurdu. 

(1) Muslim, Snlatu’l-Musafirin 274; Ebti D&v&d, Vitr 22. 

(2.) Tirmizi, Kiraat 9. 

(3) Miisned, V, 41, 51 
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Unhurt vr Miislim'deki rivayete gore ez-Zuhri §oyle demi§tir: Bu harder, 
(ynnl okuyu*. sekilleri) tek bir emir ile ilgilidir. Bunlar dolayisiyla helal ve ha- 
rMimlu drfti^lklik olmaz. (1> 

Tuhavi <lt*r ki: Harflerde (kiraat $ekillerinde)ki insanlara taninan geni§lik, 
mil,u m Kur’an-i Kerim’i lehgelerinden farkli bir §ekilde ogrenmekten acze dii§- 
meleri icli. (^iinkii onlar, gok azi miistesna yazmasini bilmeyen iimmi bir top- 
hiluk idiler. Belli bir lehgeyi kullanarak konu§an kimselerin ba§ka bir lehge- 
ye gore okumalari zor geldiginden bunu yapacak olsa bile, ancak biiyuk bir 
kuifeti gerektirdiginden mana bir oldugu vakit, farkli lafizlar kullanmak hu- 
susunda onlara bir geni§lik tanindi. Onlar aralarmda yazi yazmasini bilenle- 
rin sayisi gogalincaya kadar ve lehgeleri Rasulullah (s.a)’in kullandtgi leh^e- 
ye ali§incaya kadar bu durumlan devam etti. Artik bundan sonra, Kur’an’in 
lafizlanni ezberleyebilecek hale geldiler. i§te o vakit, bu leh^eden farkli bir 
§ekilde okumalarina imkan kalmadi. ibn Abdi’l-Berr der ki: i§te bununla bu 
yedi harfin bunu gerektiren ozel bir zaruret dolayisiyla belli bir sure sozko- 
nusu oldugu, dalia sonra bu zaruretin kalktigi, zaruret kalkinca da bu yedi 
harfin hukmiinun kalkip artik Kur’an-i Kerim’in tek bir harf (§ekil) Qzere okun- 
masi gerektigi ortaya gikmaktadir. 

Ebu Davud rivayet ediyor... Ubeyy dedi ki: Rasulullah (s.a), bana §oyle de- 
di: Ey Ubeyy, bana Kur’an-i Kerim okuiiildu ve bana: Bir veya iki harf iize- 
re (oku) denildi. Benimle birlikte bulunan melek: iki harf iizere olsun de, de- 
yince, bu sefer bana: iki veya iig harf denildi. Beraberimde bulunan melek, 
ug harf iizere dedi ve nihayet yedi harfe kadar gikti. Daha sonra §oyle de¬ 
di: Sen azap ayetini rahmet ayetine, yahut rahmet ayetini azap ayetine ka- 
ri§tirmadigin siirece, her§eyi i§itendir, her§eyi bilendir, yerine azizdir, liakim- 
dir diyecek olursan liepsi de yerindedir, yeterlidir.” <2) 

Sabit b. Kasim, bu hadisin bir benzerini Ebu Hureyre yoluyla Peygamber 
(s.a)’den rivayet ettigi gibi, ibn Mes’ud’un sozii olarak da buna yakin ifade- 
lerle rivayet etmektedir. 

Kadi Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-BakillanT der ki: Bu rivayet (IIz. 
Ubeyy’in rivayet ettigi hadisi kastediyor), eger sabit ise, bunun once mutlak 
olarak serbest birakildigini sonra da neshedildigini kabul etmek ve bu §ekil- 
de yorumlamak gerekir. Bugiin igin insanlann, bir yerde bulunan yiice Al- 
lah'in hehangi bir ismini anlami uygun olsun yahut olmasin, bir ba§ka ismiy- 
le degi§tirmesi caiz degildir. 

( 2- Bazilan §oyle der: Yedi harften kasit, Yemenlisiyle, Nizanyla, biitiin arap- 
lartn lehgelerine uygun yedi ayri lehgedir. (Jlunku Rasulullah (s.a)’in bu ieh- 
geler arasinda bilmedigi bir lehge yoktur. Aynca ona “cevamiu’f-kelim (kap- 


(1) Miislim, Snlntu’l-MOsnfirin 272 

(2) EbCi DdvUd, Vitr 22 
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samli sozler)” dc vcrilmijtir. Bunun anlaim bir luiilln yedi $ekiklc olmasi de- 
gildir. Bundan kasit, Kur’an-i Kerim’de dcftiglk yrilride gbriilen birbirindcn 
farkh kelimelerdir. Bu kelimelerin kimisi Kurcyy IchgrMne gore, kimisi llu- 
zeyl, kimisi Hevazin, kimisi de Yemen lehgeslnr gbrrdir.j el I iallabi dcr ki: 
Kur’an-i Kerim’de yedi §ekilde okunan bir lakim Imymklar yer almaktadir. 
Bunlar ise yuce Allah’in: “( o^-Lkil J-p> ) ve taguta ibadvt vdvr" (el-Maidc, 
5/60); “(LJjjj ‘^y m Up CJ, \Lj\ ): Yarin onu bizimlc btrabtr Hinder dc hoi 
bolyesin ve oynasm” (Yusuf, 12/12) buyruklarim vc bunlann nkunu$ bigim 
lerini zikrelmektedir. Bununla Hattabi, Kur’an-i Kerim’ln 1)1 r kisminm -hep 
sinin degil- yedi harf iizere nazil oldugu kanaatini benimxiyor glbldlr. Nile 
kim/Kur’an-i Kerim’in yedi harf, yani yedi lehge iizere nazil oldugu gdrOfd- 
nii kabul edenler arasinda Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam da vardtr. Ibn Atly- 
ye de bu goru§u segmi§tir?Ebu Ubeyd der ki: Bazi kabileler bu agidan dlftcr 
kabilelere gore daha §anslidirlar, daha gok pay saliibi olmu§lardir. Daba son- 
radan Ibn §ihab’in Enes’ten §u rivayetini kaydetmektedir: Hz. Osman, ilgili 
heyete mushaflari yazmalanni emr edince §unlari soylemi§tir: Sizin ile Zeyd 
arasinda yazim bakimindan ihtilafa du§tiigunuz yerler olursa, orayi Kurey§ 
lehgesine gore yaziniz. £unkii Kur’an onlann lehgesiyle inmi§tir. Bunu Bu- 
harT zikretmektedir. (1) Ayrica ibn Abbas’in §oyle dedigini de zikretmektedir: 
Kur’an-i Kerim iki Ka’b’in; Kurey§ Ka’bi’yla Huzaalilann Ka’b’i lehgesiyle in- 
mi§tir. Ona: Bu nasil olur? diye sorlunca §oyle demi§tir: giinku bunlann yurt- 
lan birdir. Ebu Ubeyd de der ki: ibn Abbas Huzaalilann Kurey§lilerin kom- 
§usu oldugunu ve onlarin lehgelerini kullandiklanni kastetmektedir. 

Kadi Muhammed b. et-Tayyib Ebu Bekr el-Bakillani der ki: Hz. Osman: 
Qunkii Kur’an Kurey§ lehgesiyle inmi§tir, sozleriyle onun biiyiik bir gogun- 
lugu onlarin lehgesiyle inmi§tir, demek istiyor. Kur’an-i Kerim’in tumiinun sa- 
dece Kurey§ lehgesiyle indirilmi§ olduguna dair kat’i bir delil bulunmamak- 
tadir. Qiinku Kur’an-i Kerim’de Kurey§ lehgesinden farkli birtakim kclimclcr 
ve okuyu§lar vardir. Yiice Allah da: “Muhakkak Biz onu arapga bir Kur’&n 
olarak indirdik.” (ez-Zuhruf, 43/3) diye buyurmaktadir. Kurey§ lehgesiyle bir 
Kur’an olarak indirdik, dememektedir. Bu, Kur’an-i Kerim’in bOlOn arapla- 
nn dilini ku§atacak §ekilde indirildigini gostermektedir. Higbir klmse kalkip: 
Bu ifadeleriyle sadece Kurey§ araplan kastedilmi§tir, diyemez. Nitekim: 
Kahtanlilar di§inda sadece Adnanilerin lehgesi yahut Mudarlilar di§inda Ra- 
biahlann lehgesini kastetmi§tir, de diyemez. Ciinkii “arap” adi biitiin bu ka- 
bileleri e§it §ekilde kapsamaktadir. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bana gore, Kur’an-i Kerim Kureyf lehgesiyle na¬ 


il) Buh&ri, Menakib 3- 
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/II <>ltmi|Uii, tllyrnlerin sozii; gogunlukla bu §ekildedir, anlamindadir. Dog- 
nmunu rn lyl hllcn Allah’tir. Qiinku hemzelerin tahkiki ve buna benzer Ku- 
ivy§ lrhi,r.Hliul<- bulunmayan okuyu§ §ekilleri, sahih kiraatler arasinda vardir. 
Kurryglllrr Iso hemzeli okumazlar. 

Ibn Atiyye dcr ki: Peygamber (s.a)’in: “Kur’an-i Kerim yedi harf uzere na- 
/.II nlmti$lur" buyrugunun anlami §udur: Kur’an-i Kerim’de yedi kabilenin iba- 
iv.sl, (anlalim iislubu, lehgesi) vardir. Kur’an hepsinin leh$esi ile inmi§tir. Ki- 
mi zaman anlatmak istedigini Kurey§lilerin kullandigi ifadelerle, kimi zaman 
I luzeyllilerin kullandiklan ifade ile anlatir. Kimi zaman da ba§kalarinin ifa- 
desiyle anlatir. Bu ise daha fasih ve dalia kisa sozlerle (veciz) anlatim esas 
alinarak yapilir. Mesela, (>> kelimesi, Kurey§lilerden olmayanlara gore, 
ba§lamak, bir§eyi yaratip yapmak anlamindadir. Kur’an-i Kerim’de bu keli- 
me yer almi§tir. ibn Abbas, bunun ne demek oldugunu bir kuyu ile ilgili ola- 
rak davala§maya gelen iki bedevinin konu§malarini dinleyinceye kadar iyi- 
ce anlayamami§tir. Gelen bu bedevilerden birisi: “( Ut ): Onu ilk ola- 

rak ben agtim” dedi. ibn Abbas bununla ilgili olarak §oyle der: i§te ben o va¬ 
kil yuce Allah’in: “( ^jVlj olj_^—II jJ»\j ): Gokleri ve yeri yoktan var eden- 
dir" buyrugunun ne demek oldugunu anladim. Yine ibn Abbas §oyle demi§- 
tir: Ben yiice Allah’in: “( llj ) : Rabbimiz, bizimle kav- 

mimizin arasim Sen hak ile ayir (hukmet), Sen ayiranlarm (hukmedenle- 
rin) en hayirlisism.” (e\-A,’ra.f, 7/89) buyrugunu Zuyezen’in kizini, kocasina: 
Gel seninle mahkemele§elim anlaminda: ( dlivlil JL »0 ) dedigini i§itince- 
ye kadar bilemiyordum. 

ftmcr b. el-Hattab da yuce Allah’in: “(. i ur ip jf ): Yoksa on- 


lar kendilerini yava§ yava§ (azaltarak) cezalandiracagi korkusundan (emin 
mi oldular)?’’ (en-Nahl, 16/47) buyrugunun ne anlama geldigini bilemiyordu. 

Aym §ekilde Kutbe b. Malik, Peygamber (s.a)’in namazda yiice Allah’in: 
“( ): Biiyiik ve yiiksek hurma agaqlari” (Kaf, 50/10) buyrugu¬ 

nu okudugunu i§ittiginde de aym durum sozkonusu olmu§tur. Bunu Muslim 
“sabah namazinda kiraat” ba§hgi altinda zikretmektedir. (1) Buna benzer 
ba§ka ornekler de vardir. 

I 3- Bu yedi lehge, Mudarlilann arasindaki leh$elerdir. Yalniz onlar hakkin- 
da sozkonusudur. Bunu bir topluluk ileri surmu§ ve Hz. Osman’in: “Kur’an 
Mudar lehgesiyle nazil olmu§tur” ifadesini delil g6stermi§lerdin)Bunlar der- 
ler ki: Bu yedi lehgenin bir kismi Kurey§in, bir kismi, Kinanenin, bir kismi 
Esedlilerin, bir kismi Huzeyllilerin, bir kismi Teymlilerin, bir kismi Dabbli- 
lcrin, bir kismi da Kayshlarin olabilir. Bunlar Mudar’a mensup kabileler 
olup bu §ekilde yedi ayn liigati (leh^eyi) kapsamaktadirlar. ibn Mes’ud da 


(I) Muslim, Saint 165. 
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mushat yazicilannm Mudaiii olmasim scvcrdl. Am uk ha^kaLin biitiin Ini ye- 
di kiraatin Mudarlilara munliasir kalmasini k;ilnil rime/ vc $<>yle derler: 
Mudarhlarin istisnai bir lakim soyleyi§lcri vartlir kl, Ininlimi gore Kur'an-i Ke- 
rim'in okunmasi caiz degildir. “Kayslilarin ke$ke$enl" illyr hlllnen okuyujj ile 
“Temimlilerin Temtemesi” diye bilinen okuyu$ $cklllrrl gild. Kayslilarin kr?j- 
ke§esi §udur: Onlar miienneslere a^it kafi, §in sekllmle trlalluz rdrilri Me- 
sela yuce Allah’m: “( j J**- ): Rabbin ticnin alt in da bir nchir 

akitti” { Meryem, 19/24)’deki buyrugunu: ( iS*u cK ) $rkllmle 

okurlar. Temimlilerin Temtemesine gelince, mesela onlar, (iiiNunlui 1 anlanii 
na gelen): “en-nas” diyecek yerde “en-nat” derler. (Ke.seIer anlamma grlen) 
“ekyas” diyecek yerde “ekyat” derler. Bu goru§ti reddedenler bu bmrklrrr 
dikkat gektikten sonra derler ki: I§te bu tur soyleyi§ler (lehgeler), Kur'Aiw Kr~ 
rim’de kullamlmaz. Seleften de bu tiir okuyu§lar nakledilmi§ degildir. Dug- 
kalari da §oyle demektedir: Hemzenin “ayn” diye degi§tirilmesi ve bogaz liarl- 
lerinin birinin digerinin yerine kullamlmasi ise fasih konu§anlarca da kulla- 
mldigi §ekil, me§hur olan bir kullani§ §eklidir. ^ogunluk da boyle okumu$- 
lur. Buna delil olarak da Ibn Mes’ud’un: “( ^ ): Onu bir siireye 

kadar zindana atmayi uygun gordiler” (Yusuf, 12/35) (Burada yer alan 
( J*) kelimesi diger okuyu§larda “ha harfiyle okunur. Bu kiraat §eklini Fibu 
Davud zikretmektedir. Aynca bunlar Zu er-Rimme’nin §u beyitini de delil gos- 
terirler: 

“Gozlerin onun gozleri, gerdanin onuo gerdam 

Teninin rengi onunki gibi, §u kadar var ki o bu kadar uzun degildir.” 

Burada §air (l^lt ) diyecek yerde “ayn” harfiyle ( L_*1 p) demi§tir. 
j^4. Bunu ed-Delail muellifi ilim adamlanndan birisinden nakletmektedlr. 
Buna yakin bir gbrii§u de Kadi ibnu’t-Tayyib (el-Bakillani) anlatmaktadir, O 
§oyle diyor: Ben kiraatlerdeki farkhliklan iyice tetkik ettim. Bunlarin ycdl lOr- 
lii oldugunu gordiim:] 

[a- Harekesi degi§mekle birlikte manasi ve §ekli degijmeyen:] 
“Onlar sizin iqin daha temizdir ” (Yusuf, 78) buyrugundaki ( kclime- 
sini ( ) ^eklinde okumak. “Ve gogsiim daralir” (§uara, 13) buyrugunda 

yer alan ( ) §eklindeki kelimeyi ( J-Ai ) §eklinde okumak gibi. 

[ b- Yazi §ekli degi§memekle birlikte i’rab dolayisiyla anlami degi§en oku- 
ma §ekilleri^jMesela: “Rabbimiz, seferlerimizin arasmi uzakla§tir” (Sebe, 
34/19) buyrugunda yer alan (. ifC ) kelimesini, ( apt ) §eklinde okumak 
gibi. (1> 


(1) O takdirde anlami: "Rabbimiz, seferlerimizin arasini uzakla§tirdi" olur. 
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) ( • $rkll uynen kalmakla birlikte harflerinin degi§mesi sebebiyle anlami da 

dc*QI|rn okuma $ekilleri.]Mesela: “( Uj-iJj ) : Onlari birle§tiririz .”(el- 

Mwkain, 2/25')) kclimesini (Onlari canlandirinz anlamina gelecek §ekilde): 
( Uyil! ) $<klinde okumak. 

] il liazi kiraat §ekillerinde okuma §ekilleri degi§mekle birlikte anlami ol- 
diiftu gibi kalmaktadir. \“Atilmi§ yiin gibi” (el-Karia, 101/5) buyrugun “yun 

gll.i” a nlamina gelen ( ) kelimesini aym anlama gelen ( ‘-ij-aJlS' ) §ek- 

* 

liiule okumak gibi. ^ . 

c- §ekli de manasi da degi§en kiraatlere ornekj “(. t ^ e, J ): Meyve- 

leri birbirine girmi§ muz agaqlari..” (el-Vakia, 56/29) buyrugunu “Birbi- 
rine gegmi§ olgunla§mi§ meyveler” anlamina gelecek §ekilde: ( ) 

§eklinde okumalan gibi. 

\ f- Bazi kiraatlerde de takdim ve te’hir edilir:l“( o>JL J>jl ): 

Oliim bayginligi hak olarakgelmi§ olacaktir” (Kaf, 50/19) buyrugunu “Hak 
bayginhk ile olum gelmi§ olacaktir” anlamina gelecek ( o^Jl J>J| oiU-j.) 

§eklinde okumak gibi. 

[ g- Kimi okuyu§larda da fazlalik ve eksiklik vardir.j Yiice Allah’in §u buy- 
ruklannda oldugu gibi: “(*>«b 5j £-5'): Doksandokuz koyun” dediklen 
sonra “di§i” anlamina gelen ( ) kelimesinin ilavesiyle okunmasi. (Sa’d, 

38/23) Yine yiice Allah’in: .l_*l otf f5UJl Uj) Qocuga gelince, onun 

anne babasi mii’min idiler” (el-Kehf, 18/80) buyrugunu: blSo (*5bJI Uij 


y~*y ol^i jlSj ) gocuga gelince o kafir idi, anne babasi ise miimin idiler” §ek- 
linde okumak; “( j* ^ dlij Muhakkak Allah onlarm 

zorlanmasindan sonra Gafurdur, Rahimdir” (en-Nur, 24/33) buyrugunu: 
“(| j*l A** j* «&l ol» ): Muhakkak Allah onlarm zorlanmasin¬ 
dan sonra onlar igin gafurdur, rahimdir” §eklinde okumak gibi. 

[" 5- Yedi harften kasit, yiice Allah’in Kitabi’nda yer alan §u hususlardir: Emir, 
nehiy, vad, vaid (tehdid), kissa, tarti§ma ve misallerjibn Atiyye der ki: Bu 
zayif bir goru§tiir. gtinkii buna “liarf” adi verilmez. Diger taraftan geni§ligin 
helali helal kilmak veya herhangi bir manayi degi§tirmek hakkinda sozko- 
nusu olmadigi uzerinde icma vardir. Kadi Ebu Bekr ibnu’t-Tayyib el-Bakil- 
lant bu anlamda Peygamber (s.a)’dan gelen bir hadis zikretmekte sonra da 
§unlari soylemektedir: Fakat Hz. Peygamber’in okumalarina cevaz verdigi bu 
§ekil degildir. Burada “liarf” cihet ve §ekil demektir. Yiice Allah’in: 

H ( J* dJI xX 'ey o-bJl ): insanlardan kimisi Allah’i bir harf 


(bir ucurumun) kenarinda imi§ gibi ibadet eder.” (el-Hacc, 22/11) buy- 


rugunda yer alan “harf” kelimesi, bu anlamdadir. Bu hadisin helal kilmak, 
haram kilmak ve buna benzer yedi ayn yol anlamina geldigi soylenebilir.jjHz. 
Peygamber’in: “Kur’an yedi harf iizere indirilmi§tir” buyrugu ile yedi kiraat 
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imammin okudu&u ycdi kiraal oldugu da .sbylcmnl$llr.i<,;imkii !>u ycdi kira- 
atin hepsi de Rasulullah (s.a)’dan sahih yollarlu hlze ul.i&mifrtir. Anc ak bby- 
le bir goru§ -ileride agiklanacagi uzere agikga luilil oldugmulan ilolayi- hig- 
bir deger ifade etmez. 

Yedi Kiraat: 

ed-Davudi, ibn Ebi Sufra ve onlar gibi birgok ilim adaimmiz $Oylr demek- 
tedir: Bu Kur’an kiraatinin yedi imamina nisbet cdilcn ycdi okuyiift, .ishab-i 
kiramin geni§ bir gergeve igerisinde ele aldigi yedi harl (oktiyti# $ckll> dcgil 
dir. Qiinkii sozunvi ettigimiz bu yedi okuyu§ §ekli ashab-i kiramin kullamhgi 
yedi §ekilden sadece birisine racidir. Bu bir §ekil ise Hz. Osman in Kui'Ani 
toplatirken esas aldigi §ekildir. Bunu ibn en-Nahhas ve ba§kalan zlkrctmck- 
tedir. 

Me§hur olan okuma §ekilleri ise, Kur’an okuma imamlannin tercihlcrldlr. 
(^unkii onlann her birisi, kendisince daha giizel ve daha tercihe deger kabul 
ettigi kendisinin rivayet edip §eklini ogrendigi bir segime dayalidir. O, bu ko- 
nudaki bilgi ve tercihine dayanarak belli bir okuma §ekline baglanip bu oku¬ 
ma §eklini ba§kalanna ogretmi§ ve bu da ondan nakledilcrek §ohret kazan- 
mi§tir. Bu kiraat §ekli, onun okuyu§u diye bilinip ona nisbet edilir olmu§, o 
bakimdan “Nafi’ harfi ve ibn Kesir harfi (okuyu§u)” gibi ifadeler kullamlma- 
ya ba§lanmi§tir. Onlardan herhangi birisi, otekinin tercihini yasaklamadigi gi¬ 
bi, ona kar§i tepki de gostermi§ degildir. Aksine uygun ve caiz gormu$tur. 
Bu yedi imamin her birisinden de iki veya daha fazla bir tercih §ekli rivayet 
edilmi§tir. Bunlann hepsi sahihtin]Muslumanlar bu gaglarda bu imamlardan 
sahih olarak gelen ve onlar tarafindan rivayet edilen kiraat §ekillerine itimad 
ettiler ve bunu ilgili eserlerde kaydedip yazdilar. Bu dogru §ekil iizere icma, 
kesintisiz olarak devam etti ve yiice Allah’in vadettigi “Kitabinin korunma- 
si” vadi yerini buldu. Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib, et-Taberi ve bunlara ben- 
zer miitekaddim imamlar ve faziletli muhakkiklar da bu kanaattedirler. 

ibn Atiyye der ki: Yedi kiraat gaglar boyunca ve her yerde kabul gbrmO$ 
bulunmaktadir. Bu kiraatlerden birisi okunarak namaz kihnir. COnkil bunlar 
icma ile sabit olmu§tur. §az kiraatlerle ise namaz kilinmaz. (^iinktl Insaniar bu 
kiraat uzere icma etmi§ degildir. Ashab-i kiramdan ve tablln alimlerinden ge¬ 
len rivayetlere gelince, bu konuda sadece onlann bu rlvAyeti yaptiklarina ina- 
nilir. Ebu’s-Semmal ve benzerlerinden gelen rivayetlere ise giiven duyulmaz. 

[ ibn Atiyye’den ba§kalan da §oyle demi§tir: Miitevatir mushaflardan ayn 
olan §az kiraatler, Kur’an degildir ve bunlar Kur’an’dandir kabul edilerek on- 
larla amel edilmez. Bunlara dair yapilacak en giizel agiklama, bu okuma §e- 
killerinin nisbet edildigi ki§inin ayetin te’vilinde izledigi bir yol olarak kabul 
edilmesidir. Mesela Abdullah b. Mes’ud’un: “Uq gun oruq tatmak” (el-Baka- 
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I'M, 2/lV0| H-Muhlr, S/89) buyrugunu “pe$pe$e, arahksiz olarak” anlamina ge- 
Ivn (IVirvt ill) llavcsiylc okumasi gibi. ~] 

^dyrl ravl, bu larkli kiraati Rasulullah (s.a)’dan i§ittigini a^ikga ifade 
nlcr«\ Him adamlari bunun gcrcgince amel edip etmemek konusunda 
nllimlu vc olumsuz kanaat belirterek farkli gorii§ler ortaya atmi§lardir. 
< lluniMi/ kanaat belirtenlerin goru§leri §oyle apklamr: Ravi bun'u, rivayet ve 
liubcr vc-rinek sadedinde degil de Kur’an’dir diye rivayet etmektedir. Bu ise, 
(Kur'an'dan oldugu tevaturen) sabit olmadigindan kabul edilmez. 

Ikinci g6ru§iin agiklamasi da §oyledir: Bunun Kur’an’dan oldugu sabit ol- 
masa bile, siinetten oldugu sabittir. Bu ise, diger ahad haberlerde oldugu gi¬ 
bi geregince amel etmeyi gerektirir. 

Hz. Omer ve Hi§am ile Ilgili Hadisin Anlami: 

[tbn Atiyye der ki: Yiice Allah, peygamberine yedi harfi (okuma §eklini) 
mubah kilmi§ ve Cebrail (a.s) Peygamber ile kar§ihkh okumalannda bunla- 
ra gore onu okutmu§tur. Bu okuyu§ §ekillerinde ise, i’caz ve ifadelerin e§- 
siz bir §ekilde dizili§i sozkonusudur. Hz. Peygamber’in: “Ondan kolayimza 
geleni okuyunuz” buyrugundan kasit, ashab-i kiramdan her birisi herhangi 
bir kelimeyi bu okuma §ekillerinden birisiyle degi§tirmek istedi mi kendili- 
ginden onu degi§tirmesinin miibah oldugunu ifade etmez. Durum boyle ol- 
saydi Kur’an-i Kerim’in i’cazi ortadan kalkar ve §unun bunun degi§tirmele- 
rine maruz kalirdi. Ve sonunda Allah taraftndan indirildigi §ekilden ba§ka bir 
hal alirdi. Bu konuda mubahhk sadece yedi harfte ve Peygamber (s.a) um- 
metine geni§lik saglamasi i^in sozkonusu olmu§tur. O da bir sefer Hz. 
Ubeyy’e Cebrail’in kendisine okuttugu §ekilde okutmuf, bir ba§ka sefer ibn 
Mes’ud’a yine Cebrail’in kendisine okuttugu §ekilde okutmu§tur. i§te Omer 
b. el-Hattab’in Furkan suresini okuyu§u ile Hi§am b. Hakim’in bu sureyi oku- 
yu§u bu §ekildedir]Yoksa Peygamber (s.a)’in her birisinin okuyu§u igin -ih- 
tilaf ettikleri halde- “Cebrail bana bu §ekilde okuttu” (1) demesi nasil dogru 
bir §ekilde anla§ilabilir? Bu, olsa olsa Hz. Cebrail’in bir sefer bu §ekilde bir 
ba§ka sefer de diger §ekilde okutmasi §eklinde anla§ilabilir. i§te Enes (r.a)’in: 
"( -Oi' ^ JdJ' d| ): Gerqekten geceleyin kalkan nefs, hem 

uygunluk hakimindan daha kuvvetlidir, hem de sdyleyi§ bakimindan daha 
iaflamdir” (el-Miizemmil, 73/6) buyrugunda yer alan, ( ^it ) kelimesini 
( ) $cklinde okuyunca ona: Bizler ( ) §eklinde okuyoruz 

derlcr. Encs (r.a) da buna kar§ilik olarak “(Utj ^ ): Bunla- 

r»n hepal aym manayadir” cevabini verir. Bunun anlami olsa olsa bunun Pey- 
g»mber (a.a)'dan rivayet edilerek geldigi §eklinde olabilir. Aksi takdirde 

(1) Buh&rt, I'c<lfllln'l-Kur’:1n 5; Muslim, Salatu’l-Musafirin 270 vd. 




MUKADQIMI* 


255 


e&er insanlardan hcrhangi bir kimse bu doglglkllgl yapabilerek nlsaych yii- 
cc Allah’in: “Muhakkak Zikri Biz indirdik, onu koruynrak olan da bizLcriz" 
(el-Hicr, 15/9) buyrugunun ifade ettigi ger^ek nrtmlan kalkurrii. 

Buhari, Muslim ve ba§kalari, Omer b. I laliab (r.a)'m 3 <>ylr drdigini riva¬ 
yet etmektedirler: Ben, Hi§am b. Hakim’in Furkan aOlVNlnl brnim nkudugum- 
dan ba§ka tiirlii okudugunu i§ittim. Rasulullah (s.a) bu stircyl buna ukutnms, 
ogretmi§ti. Nerdeyse elimi $abuk tutup ona miklahalr nlrtrkllui. I'akai 
okuyu§unu bitirinceye kadar ona miihlet verdim, lli$mcdim. Dalia sonra el 
biselerini boynunun altinda toplayip yakasindan yakaladun, RasOlullah 
(s.a)’in huzuruna getirdim ve: Ey Allah’in Rasulii dedim. Ben bunun, Purkan 
suresini bana okuttugundan ba§ka tiirlii okudugunu duydum. RasOlullah (s.a) 
§oyle buyurdu: Onu birak. (Ona da doniip): Oku, dedi. Hi$am bcnlm Igllli 
gim §ekilde okudu. Rasulullah (s.a): “Bu §ekilde nazil oldu," diye buyurdu, 
Daha sonra bana doniip: “Sen oku” dedi. Ben de bildigim §ekilde okudum. 
Bana da: “Bu §ekilde indirildi” dedi. “Muhakkak bu Kur’an-i Kerim ycdi had 
iizerine indirilmi§tir, siz ondan kolayiniza geleni okuyunuz.” (1) 

Ben derim ki: Hz. Omer’den rivayet edilen bu hadisin anlamina yakin Mus¬ 
lim tarafindan Ubeyy b. Ka’b’dan gelen §u rivayet de vardir: Mescidde bu- 
lundugum sirada bir adam mescide girdi, namaz kilmaya ba§ladi. Benim ka- 
bul edemeyecegim bir §ekilde Kur’an okudu. Daha sonra, bir ba§kasi girdi, 
o da bir onceki adamin okudugundan farkli bir §ekilde okudu. Namazi bi- 
tirdikten sonra hep birlikte Rasulullah (s.a)’in huzuruna girdik ve ben $6y- 
le dedim: Bu adam benim kabul edemeyecegim bir §ekilde Kur’an okudu. 
Daha sonra oteki girdi. O da kendisinden oncekinin okudugundan farkli oku¬ 
du. Peygamber (s.a) her iki ki§iye de okumalanni emretti. Peygamber (s.a), 
ikisinin de okuyu§unu giizel buldu. igimde cahiliyye donemindekini de ge- 
ride birakacak §ekilde bir yalanlama ba§gosterir gibi oldu. Peygamber (s.a) 
igine dii§tiigiim durumumu goriince gogsiime vurdu. Her tarafimdan tcrlcr 
bo§andi. O kadar korktum ki, bana yiice Allah’in huzurunda imi$im gib! gel- 
di. Hz. Peygamber bana §oyle dedi: “Ey Ubeyy, bana Kur’an-i Kerlm'l lek bir 
harf iizere oku diye elgi gonderildi. Ben ona: Ummetime kolayla$tir diye kar- 
§ilik verdim. ikinci defa bana: Onu iki harf iizere oku diye haber geldi, Ben 
ikinci olarak: Ummetime kolaylik sagla diye kar§ilik verdim. (JgOncil defa ba¬ 
na, Kur’an-i Kerim’i yedi harf iizere oku diye gonderildi. Sana geri gevirdi- 
gim her bir sefer kar§iliginda benden isteyecegin bir dilek de vardir. Bu se- 
fer ben §oyle dedim: Allah’im, iimmetimi bagi$la, Allah’im iimmetimi bagi§- 
la. Ugiincustinii ise, Ibrahim (a.s) dahil olmak iizere biitiin insanlann bana 
ihliyag duyacagi bir giine sakladim.” (2) 

(1) Buhari, Fedailu’l-Kur’an 5, Salatu’l-Miisafirin 273- 

(2) Muslim, Salntu’l-Musafirin 273. 
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llbryy (r.a)'m: “Bir yalanlama ba§gosterir gibi oldu" ifadesinin anlanu bir 
(fiiykinlik vc bir deli$et beni kapladi. Yani, §eytan tarafindan onu §a§irlmak ve 
drbftctc dufriirup ayagini kaydirmak istediginden, esasinda pek o kadar biiyiik 
vc bncmli olmayan bir§ey olan kiraat farkliliklanni ona gok biiyuk bir §ey gi¬ 
bi gb.slcrcli. Yoksa kiraatlerin farkhligindan dolayi bu kadar biiyuk bir olum- 
Mi/lugu vc yalanlamayi gerektirecek taraf ne olabilir ki? Kiraat farkhligindan 
dalia biiyiik bir§ey olan nesh hakkinda bile bu sozkonusu olmadigina gore - 
ki bundan dolayi Allah’a hamdolsun- kiraat farkliliklan nerede kalir ki? 

Peygamber (s.a) Hz. Ubeyy’e boyle bir duygunun geldigini goriince gog- 
siine vurarak, onu uyardi. Bunun akabinde Hz. Ubeyy’in kalbine geni§lik gel- 
di, igi aydinlandi. O kadar ki, adeta Allah’in huzurunda imi§ gibi kendisini 
gormek noktasina ula§ti. Hatirma gelen bu dii§iincenin ne kadar girkin ol- 
dugunu agikga anlayinca yiice Allali'tan korktu ve utancindan dolayi her ta¬ 
rafindan terler bo§andi. i§te onun hatinna gelen bu olumsuz dii§iince Pey- 
gamber (s.a)’a ashab-i kiramin: “Bizler i^imizde herhangi bir kimsenin dile 
getirmesini gok biiyiik bir i§ olarak degerlendirdigi birtakim duygular du- 
yuyoruz” §eklindeki sorulanna: “Boyle bir §eyi bulabiliyor musunuz?" diye 
soru ile kar§ilik vermesine benzer. Ashab-i kiram: Evet deyince, Hz. Peygam- 
ber: “i§te imanin sarih §ekli budur" cevabini verir. Bu hadisi Muslim, Ebu Hu- 
reyre’den rivayet etmi§tir. (1) Buna dair agklamalar yiice Allah’in izniyle A’raf 
suresinde gelecektir. 

Kur’an’in Toplanmasi ve Hz. Osman’in Mushafi Yazdirma Sebebi: 

Hz. Osman’in Kur’an yazili diger belgeleri yakmasi, Peygamber (s.a) do- 
neminde ashab-i kiramdan Kur’an-i Kerim’i hifz edenler. Kur’an-i Kerim, Pey¬ 
gamber (s.a) doneminde ashab-i kiram tarafindan degi§ik miktarlarda ezber- 
lenmi§ bulunuyor idi. Ashab-i kiram Kur’an-i Kerim’den bazi bolumleri sa- 
hifelere, hurma aga^lannin kabuklan uzerine, ince beyaz ta§lara, uglan siv- 
ri keskin ta§lara yazmi§lar idi. Ebu Bekr es-Siddik (r.a) doneminde Yemame 
sava§inda, soylenildigine gore, Kur’an hafizlanndan yetmi§ ki§inin oldiiriil- 
mesi iizerine, Omer b. el-Hattab (r.a), Ebu Bekr es-Siddik (r.a)’a Ubeyy, ibn 
Mes’ud ve Zeyd gibi ileri gelen hafizlannin oliimii korkusu ile Kur’an-i Ke- 
rim’in toplanmasi tavsiyesinde bulundu. Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer bu i§ igin 
Zeyd b. Sabit’i tayin ettiler. O da oldukga yorucu bir mesaiden sonra sure- 
ler arasinda sira gozetmeksizin, Kur’an-i Kerim’i bir araya topladi. 

Buhari’nin rivayetine gore Zeyd b.Sabit bu olayi §oyle aniatmaktadir: Ye- 
mame’de halizlann oldiinjlmesinin akabinde Ebu Bekir bana, yaninda Omer'in 


(1) Muslim, iman 209. 
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de bulundugu bir sirada liaber gonderdl vc »6ylc drtli: (*)mer yanima gclip 
bana dedi ki: Yemame giinii bir gok kimsc rtldQ. lien, drfti$ik ycrlcrdc giri- 
§ilecek sava§larda Kur’an hafizlarinin oldilrtilUp tcIcT olmalaruulan vc boylc- 
likle Kur’an’in birgogunun kaybolacagindan korkuyorum. O bakimclan mut- 
laka onu toplamalisiniz. Ben senin Kur’an-i Kcrlm'l dcrlrylp loplamam (em- 
retmeni) uygun goruyorum. Ebu Bekir dedi ki: Omcr'c dcdlm ki: Kasfilullah 
(s.a)’in yapmadigi bir §eyi nasil yapabilirim? Omer bana: Allah'a yrmln ede- 
rim ki bu hayirli bir i§tir. Bu konuda bana israrla istcftinl (ckrarlayip dmdu, 
nihayet Allah onun dogruluguna dair kalbime ilham verdl. Vc ben dc Omer’in 
gdrii§une sahip oldum. Zeyd der ki: Yamnda da Omer oturuyor vr konugmu 
yordu. Ebu Bekir bana §oyle dedi: Sen geng, akh ba§inda ve herhangi bir olum- 
suz hasletle itham etmedigimiz bir ki§isin. Rasulullah (s.a)’a da vahyl ya/ayor 
idin. O bakimdan Kur’an-i Kerim’i iyice tesbit et ve onu bir araya getir. Allah'a 
yemin ederim (Ebu Bekir) eger bana herhangi bir dagi yerinden ta§imami tek- 
lif etmi§ olsaydi, Kur’an-i Kerim'i toplamak igin bana verdigi emirden daha agir 
gelmezdi. Onlara §oyle dedim: Rasulullah (s.a)’in yapmadigi bir §eyi nasil olur 
da yaparsiniz? Ebu Bekir dedi ki: Allah’a yemin ederim bu hayirli bir i§tir. Ben 
de bu konuda tekrar meseleyi gozden gegirmesini, tekrar tekrar soyleyip dur- 
dum, nihayet Allah bu konuda Ebu Bekir ile Omer’in kalbine nasil bir geni§- 
lik verdi ise, benim de igime oyle bir geni§lik verdi. Bunun igin kalktim, Kur’an- 
1 Kerim’i yazili oldugu deri pargalanndan, kol kemiklerinden, hurma agagla- 
n kabuklanndan ve Kur’an’i ezberlemi§ olanlarin hafizalanndan toplamaya ba§- 
ladimjNihayet Tevbe suresinin son taraflarindaki iki ayeti Ensar’dan Huzey^ 
me’nin yamnda buldum. Bu iki ayeti ondan ba§kasinin yamnda gormedim. 
Sozkonusu iki ayet: “Andolsun ki iqinizden size oyle bir Peygamber gelmi§- 
tir fci...”(et-Tevbe, 9/128) den itibaren surenin sonuna kadar olan iki ayettir. 
iginde Kur’an-i Kerim’in toplandigi sahifeler, vefat edinceye kadar Ebu Bekir 
(r.a)’in yamnda durdu. Daha sonra bunlar yine vefat edene kadar Omer’in ya- 
mnda kaldi, ondan sonra da Omer’in kizi Hafsa’nin yamnda kaldi. m el-I.ey« 
dedi ki: Bana Abdurrahman b. Galib ibn §ihab’dan anlatarak §ttyle dedi: .... 
Ensar’dan Ebu Huzeyme’nin yamndaydi.... Ebu Sabit dedi ki: Bize Ibrahim an¬ 
latarak dedi ki: “Yiiz gevirirlerse de ki: Bana Allah yeter. O’ndan ba§ka hig- 
bir ilah yoktur. Ben ancak O’na giivenip dayandim . O en bliyilk Ar§m Rab- 
6idir.”(et-Tevbe, 9/129) buyruklanm Huzeyme veya Ebu Huzeyme’nin yanin- 
da bulduk.” 1 (2) 

Tirmizi’nin de Zeyd b. Sabit’ten rivayetine gore: Tevbe suresinin sonlan- 
ni Huzeyme b. Sabit’in yamnda bulduk: “Andolsun ki iqinizden size oyle bir 
Peygamber gelmiqtir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona pek agir gelir. Size 

(1) Buhdri, Fedailu’I-Kur’nn 3; Tefsir 9. sure 20; Ahkam 37; Tirmizt, Tefsir 9. sure 18. had. 

(2) Buhdri, Tefsir 9. sure 20. 
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qoh dil^kUndiir, mii’minlere cidden gefkatli ve merhametlidir. Yiizgevirirler- 
$r dr hi: liana Allah yeter, O’ndan ba§ka higbir ilah yoktur, ben ancak 
O'nn glivcnip dayandim, O en biiyiik Argin Rabbidir.” (et-Tevbe, 9/128-129). 
Tirmizi: IUi hasen sahih bir hadistir, demi§tir. (1) 

Yine Buliari’de Zeyd b. Sabit’ten §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Biz- 
In Kur’an sahifelerini mushafta istinsah edince, Ahzab suresinde Rasulullah 
(s.a) tarafindan okundugunu i§itmi§ oldugum bir ayet-i kerimeyi (kimse 
gdip bana okumadtgindan) bulamadim. Ancak bunun ensardan olan Hu- 
zcyme tarafindan ezberlenmi§ oldugunu gordiim. -Zaten Rasulullah (s.a) onun 
§ahitligini iki ki§inin §ahitligine denk kabul etmi§ti-. Ahzab suresindeki soz- 
konusu ayet de §udur: “Mii’minlerden Allah’a verdikleri sozde duran nice 
yigitler vardir.” (el-Ahzab, 33/23). (2) 3 

TirmizT de, Zeyd b. Sabit’len §unu rivayet etmektedir: Ben Rasulullah 
(s.a)'in okurken dinledigim Ahzab suresinde yer alan: “Mii’minlerden Allah’a 
verdikleri sozde duran nice yigitler vardir. Onlardan kimisi adagini yeri- 
nc getirdi, kimisi de bekliyor....” (el-Ahzab, 33/23) ayetini bulamadim. Ben 
bunu ara§lirdim, Huzeyme b. Sabit -veya Ebu Huzeyme-’in onu ezberlemi§ 
oldugunu (ve hatirladigini) gordiim, onun igin bu ayeti, i^inde yer aldigi sure- 
sine yerle§tirdim. 

[ Derim ki: Buhari ve Tirmizi’nin agiklamalarina gore, Tevbe suresinin 
son iki ayetindcn birincisi Kur’an-i Kerim’in toplanmasi sirasinda sonradan 
tesbit edildi. ikinci toplamada da Ahzab suresindeki ayet-i kerime sonradan 
tesbit edildi. Taberi, Tevbe suresindeki ayet, ikinci toplamada sonradan 
tesbit edildi clemekte ise de, birinci goru§ dalia sahilitir. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. J 

§oyle bir soru sorulabilir: Hz. Ebu Bekir daha once Kur’an-i Kerim’i top- 
layip bu i§i bitirdigi halde Hz. Osman’in biitun musliimanlardan kendisinin 
gogalltigi mushafa gore okumalanni istemesi nasil agiklanabilir? Cevap §udur: 

Hz. Osman, yaptigi uygulama ile, insanlarin mushafi yeniden derlemele- 
rini saglamak degildir. Onun Hz. Hafsa’ya gonderdigi §u habere dikkat ede- 
lim: Bize yamnda bulunan sahileleri gonder, biz bunu mushaflar halinde go- 
galtip sonra o sahileleri Sana geri verccegiz. - Ileride buna dair agiklama ge- 
Icccktir- Hz. Osman’in bunu yapma sebebi, insanlarin okuyu§lannda farkli- 
lik ba§gostermesidir. ^unkii ashab-i kiram, Islam iilkesinin degi§ik yerleri- 
nc dagilmi§, boyle bir i$e ihtiyag kendisini oldukga hissettirmeye ba§lami§- 
ti. insanlarin okuyu§lan arasinda alabildigine farkhhklar ve herkesin kencli 
okuyu§una taassupla baglanmasi ileri derecelere kadar gitmi§ti. Huzeyfe 


(1) Tirmizi, nyni yer. 

(2 ) Buh&ri, Fectnilu'l-Kur’nn 3. 

(3) Tirmizi, Tefsir 9. sure 19. had. 
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(r.a)’in sozkonusu cttifti ayriliklar §am lialki lie Irak Itulki arasmda vukua gcl- 
mi§ti.} §oyle ki, §amlilarla Iraklilar, Hrmcnlslan'a yapilan gazada biraraya 
gelmi§lerdh)Her bir kesim, kendisine gelen rivAyctc uygtm nlarak Kur’an oku- 
du. Fakat bu konuda aralannda ayrilik ba§gbslerdl, imla^inazlifta dO$tiiler. Ki 
mileri kimisini tekfir etti, ondan beri oldugunu Hade elll vr kar^iltkli biri bi- 
rilerine lanet ettiler. Hz. Huzeyfe onlann bu dummlanndwn ulduk^a nuli$e- 
lendi, korktu. -Buhari ve Tirmizi’nin a^iklakladiklarina gdre- 11/. I luzeyle. Mc- 
dine'ye gelince evine daha girmeden Hz. Osman’in yanmu glltl vc »unlan soy- 
ledi: Helak olmadan once bu iimmete yetif. Hz. Osman: Nc liususuiula nn 
lara yeti§eyim, diye sorunca Hz. Huzeyle: Allah'in Kitabi lie 11^111 bit husti.t- 
ta. Ben bu gazada bulundum. Irak, §am ve Hicaz bolgelcrindcn blilrtkim In- 
sanlar bu sava§ta bir araya geldiler, dedikten sonra az once avikladiftimi/, clu- 
rumu ona anlatip §unlan ekledi: Ben yahudilerle hristiyanlarin ihtllalu dU|- 
tukieri §ekilde bunlann da kendi kitaplari hakkinda ihtilafa du§eceklcrlnden 
korkanm. (1) 

Derim ki: Bu, Yedi harften kasit yedi kiraattir, diyenlerin gorii§lerinin yan- 
li§ oldugunun en agik delilidir. Qiinku liak olan bir §eyde ayrilik olmaz. Su- 
veyd b. Gafele’nin Ali b. Ebi Talib’den rivayet ettigine gore, Hz. Osman §oy- 
le sormu§: Mushaflar hakkindaki goru§iinuz nedir? £unku insanlar Kur’an’i 
okumak hususunda ayrihga du§tuler. Artik lierkes: Benim kiraatim senin ki- 
raatinden daha liayirhdir, benim kiraatim senin kiraatinden daha efdaldir, de- 
meye ba§ladi. Bu ise kufur gibi bir §eydir. Bizler: Ey mu’minlerin emiri se¬ 
nin goru§iin nedir, diye sorduk, §u cevabi verdi: Benim gorii§um insanlann 
tek bir kiraat etrafinda toplanmalandir. (Junkii sizler bugiin anla§mazhga du- 
§ecek olursaniz, sizden sonra gelecek olanlann anla§mazhklari daha getin ola- 
caktir. Bizler: Goru§un en isabetli gorti§tur ey mu’minlerin emiri, dedik. Bu- 
nun uzerine Hz. Osman, Hz. Hafsa’ya §u haberi gonderdi: Bize yamnda bu- 
lunan sahifeleri gonder. Onlari mushaflar halinde gogaltip sonra bu sahife- 
leri sana geri gonderecegiz. Hz. Hafsa da yamnda bulunan sahifeleri ona gdn- 
derdi. Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. ez-Ztibeyr, Said b. el-AsI, Ab¬ 
durrahman b. el-Haris b. Hi§am’a emir vererek bu sahifeleri mushaflar ha¬ 
linde gogalttirdi. 

Hz. Osman, Kurey§lilerden olu§an topluluga §unlan srtylcdi: Sizler ilc Zeyd 
b. Sabit arasinda Kur’an-i Kerim’deki herhangi bir ifade hakkinda, anla§maz- 
liga du§erseniz, onu Kurey§lilerin lehgesi ile yazimz. QtinkU Kur’an-i Kerim 
onlarin leh^esiyle nazil olmu§tur. Onlar da bu talimata uydular. Nihayet sa¬ 
hifeleri, mushaflar halinde teksir edince Hz. Osman sahileleri Hz.Hatsa’ya gon¬ 
derdi. Her bir bolgeyc gogalttiklan mushaflardan hirer nuslia gonderdiler. Da¬ 
ha sonra Hz. Osman, Kur’an-i Kerim’den herhangi bir sahifede veya mushaf- 

( 1 ) Buhari, Fednilu’l-Kur’an 3; Tirmizi, Tefsir 9. sure 19. had. 
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Im yw/ili bulunan ne varsa, yakilmasi emrini verdi. Hz. Osman, bu emri, mu- 
lim irlni, rnsari, miislumanlarin ileri gelen insanlanni toplayip bu hususta on- 
Iml.i ilam^liklan sonra vermi§tir. Kendileriyle dani§tigi bu kimseler Peygam- 
bn ( s.a )'dan nakledilen me§hur kiraatlerden sahib ve sabit olan §ekillerin top- 
lanmasi, bunlarin di§inda kalanlarin da bir kenara birakilmasi iizerinde itti- 
lak cl tiler ve onun goru§unii tasvip ettiler. Ger^ekten de Hz. Osman’in go- 
r(l$u dogru ve hakka ula§tirilrm§ ba§arili bir goru§ idi. Allah’m rahmeti onun 
da, dam§tigi kimselerin de iizerinde olsun.^j 

TaberT, kaydettigi rivayetinde §oyle demektedir: Hz. Osman, Zeyd ile bir- 
likte sadece Said b. el-Asi’yi gorevlendirmi§tir. Ancak bu gorii§ zayiftir. Bu- 
hari, Tirmizi ve ba§kalarinin zikrettigi daha sahihtir. Yine Taberi: Hz. Hafsa 
yaninda bulunan sahifeler, bu son toplanmada imam (onder nusha) kabul 
edildi, demektedir ki, bu dogrudur. 

f" Ibn §ihab der ki: Bana Ubeydullah b. Abdullah’in haber verdigine gore, 
Abdullah b. Mes’ud, Zeyd b. Sabit’in mushaflan ^ogaltma i§inin ba§ina ge- 
tirilmcsini pek ho§ gormedi ve §oyle dedi: Musliimanlar, mushaflarin ?ogal- 
tilmasi i§inden ben uzakla§tirihyorum da bu i§ bir ba§ka adama gorev ola- 
rak veriliyor. Allah’a yemin ederim, o daha kafir bir adamin siilbiinde iken 
ben islam’a girmi§ idim. Abdullah b. Mes’ud bu sozleriyle Zeyd b. Sabit’i kas- 
tediyordu. Bundan dolayi Abdullah b. Mes’ud §oyle demi§tir: Ey Iraklilar, ya- 
ninizda bulunan mushaflan gizleyiniz ve saklayimz. £unkii yiice Allah §oy- 
le buyurmaktadir: “Kim, bir§ey gizlerse, Kiyamet giinii o gizledigi §eyi geti- 
rerekgelir” (Al-i imran, 3/l6l). Siz de bu mushaflarla Allah’in huzuruna $i- 
kiniz. Bunu Tirmizi rivayet etmi§tir. (1) Buna dair agiklamalar, in§aallah Al-i 
Imran suresinde gelecektir. 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Abdullah, Zeyd’den daha faziletli, islam’i ka- 
bulii daha once, islam’a hizmetleri daha gok, faziletleri daha biiyiik oldugu 
halde, Kur'an’in toplanmasi i§inde Ebu Bekir, Omer ve Osman’in Zeyd’i Ab¬ 
dullah b. Mes’ud’dan one gegirip bu i§ igin segmelerinin tek sebebi Zeyd’in 
Kur’an-i Kerim’i Abdullah’tan daha iyi ezberlemi§ olmasidir. Qunkti Zeyd, Ra¬ 
sulullah (s.a) daha hayatta iken Kur’an’in tumiinu ezberlemi§ idi. Rasulullah 
(s.a) hayatta iken Abdullah’in Kur’an'dan ezberledigi miktar ise yetmi§ kii- 
sur suredir. Diger sureleri Abdullah, Rasulullah (s.a)’in vefatindan sonra 
bgrenmi§tir.jDolayisiyla Rasulullah (s.a) heniiz hayatta iken Kur’an’i ba§tan 
sona hatmedip ezberlcmi§ bir kimsenin, mushafin toplanmasi i§inde one ge- 
girilmesi daha uygundur, bu i§ igin tercih edilmesi ve se^ilmesi daha hakka- 
niyetlidir. i§in ig yuzunii bilmeyen bir kimse bu davrani§in Abdullah b. 
Mes’ud’daki bir kusur dolayisiyla oldugunu sanmasin. Qiinku Zeyd’in 
Kur’an-i Kerim'i daha iyi ve daha 90 k ezberlemi§ olmasi (faziletge) onun Ab- 


(1) Tirmizi, Tefsir 9. sure 19. hadis. 
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clullah b. Mes'ud'un online ge^mesini gerektirmez. Zira Zeyd, Hz. Ebu Bc- 
kir ile Hz. Omer'den de daha qok miktarda Kur’an’i ezberlemi§ oldugu hal- 
de fazilet ve menkibeler a^isindan onlardan daha hayirli ve hatta onlara e§il 
olamazdi. 

Ebu Bekr el-EnbarT der ki: Abdullah b.Mes'ud'un bu i>c gbsterdigi tepki, 
kizginlik sonucu gosterilmi§ bir tepki idi. Bunun gereftime aind cdilmcz ve 
bu delil diye kabul edilmez. Aynca onun kizginliginin gegne.sinden soma I lz. 
Osman’in ve beraberinde bulunan Rasulullah’in ashab-i kirammin giizel sc- 
gmini kabul ve itiraf ettiginde, onlara muvafakat edip muhalelrll lerkclli- 
ginde de §iiphe yoktur. £unku rivayet ve nakil bilginlerince yaygm olaiak hi- 
linen §u ki, Abdullah b. Mes’ud, Kur’an-i Kerim'in geri kalan kisimlanm Ha* 
sulullah (s.a)’in vefatindan sonra ogrenmi§tir. Onder ilim adamlanndan hi* 
risi der ki: Abdullah b. Mes’ud, Kur’an-i Kerim’i hatmetmeden (tamumim hil - 
zetmeden) vefat etmi§tir. Yezid b. Harun der ki: iki muavvize (Felak ve Na.s 
sureleri) Bakara ve Al-i Imran sureleri ayarindadir. Onlann Kur’an-i Ke- 
rim’den olmadiklanm iddia eden bir kimse ytice Allah’i inkar eden bir katir- 
dir. Ona: Peki Abdullah b. Mes’ud bunlar hakkinda ne diyordu? diye soru- 
lunca §u cevabi verir: Abdullah b. Mes’ud’un velat ettigi vakit Kur’an-i Ke- 
rim’in tiimiinu hifzetmemi§ oldugu hususunda musliimanlar arasinda gorti$ 
aynligi yoktur. 

Ben derim ki: Bu iddia tarti§ilabilir bir kanaattir. ileride bunun tarti§ma- 
si gelecektir. 

ismail b. ishak ve ba§kalari rivayetle der ki: Hammad -saninm Enes b. Ma- 
lik’ten- rivayetle §oyle demi§tir: Ashab-i kiram bir ayet-i kerime hakkinda ih- 
tilafa dii§erlerdi. Bu sefer: Bu ayeti Rasulullali (s.a) lilan oglu filana okutup 
ogretti derlerdi. Kimi zaman bu ki§inin bulundugu yer Medine’den lit; gun- 
liik uzakhkta olurdu. Ona haber gonderilir, bu adam getirilir ve §oyle deni- 
lirdi: Rasulullah (s.a) §u §u ayeti sana nasil okutup ogretti? O da, ogrendiAl 
§ekli soyler ve onun dedigi gibi yazarlardi. 

ibn §ihab der ki: Giiniin birisinde “Tabut (sandik)” (el-Bakara, 2/248; la- 
ha, 20/39) kelimesinin yazili§inda ihtilafa du§tuler. Zeyd, “et-tAbQh" §cklln- 
de yazilsin, deyince Ibn ez-ZCibeyr ile Said b. el-Ast: “et-tabut" §cklinde ya- 
zilmasi gerektigini ileri surduler. Bu anla§mazliklanni Hz. Osman’a soyleyin- 
ce o, “t” ile “et-tabut” §eklinde yaziniz, dedi. ^iinkii Kur’iln-i Kerim Kurey§ in 
diliyle (lehgesiyle nazil olmu§tur. Bunu Buhari ve TirmizT rivayet etmi§lerdir. (1) 

Ibn Atiyye der ki: Zeyd bu kelimeyi “h” ile "et-tabuh” §eklinde, Kurey§- 
liler ise “t” ile “et-tabut” §eklinde okudular, sonunda “t" ile tesbit ettiler ve 
mushaflar o giinden bu yana hep bu §ekilde yazilageldi. Hz. Osman da bun- 

(1) Tirmizi, Tefsir 9- sure 19. hadis; Buh&ri, Fedailu’l-Kur'an 2’de; yaziminda ihtilaf olu- 
nan kelinie zikredilmeksizin. 
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ajw_ 

linn nOahalan 

liuyku hirisi tier ki: Denildigine gore yogalttigi niisha sayisi yedidir. Oort 
oliluflu da soylenmi$tir. ^ogunluk hu gorii^tedir. Hz. Osman bu niishalari 
InIAmi aleminin (;e$itli yerlerine gonderdi: Irak’a, $am’a ve Misir’a hirer ana 
mu.shaI gonderdi. O bolgelerin kurralan (Kur’an okuyuculari) okuma tercih- 
Irriiule buna dayandilar. Onlardan herhangi bir kimse, kendisine ula$an $ek- 
llyle bolgesindeki mushafa muhalefet etmedi. Ve bu yedi kiraat imami ara- 
sinda kimisinin artirdigi kimisinin eksilttigi $ekliyle harflerde bir aynlik yok- 
tur. Ciinkii onlann her birisi, bolgesindeki mushaftan kendisine ula§ana ve 
kendisinin yaptigi rivayete dayanarak okumu$tur. Hz. Osman da bu yerleri 
(kiraat ihtilafi olan yerleri) bazi nushalarda yazmi$, bazilannda yazmami$tir. 
Bununla her bir §eklin sahih oldugunu ve hepsini okumanm caiz oldugunu 
anlatmak istemi$ idi. 

Ibn Atiyye der ki: Daha sonra Hz. Osman, bu ni'ishalartn di$inda kalan 
mushaflarin (§eklindeki rivayete gore: yakilmasim veya ( J>J) §ek- 
lindeki rivayete gore de: par^alanmasim sonra da yere gomulmesini emret- 
ti. Ancak, burada “ha” harfinin noktasiz olarak (yani yakilmasi anlamini ve- 
ren) rivayeti daha giizeldir. 

Ebu Bekr el-Enbari “Kitabu’r-Red” adh eserinde, Suveyd b. Gafele’nin §oy- 
le dedigini zikretmektedir: Ben, Ali b. Ebi Talib (k.v)’i §oyle derken dinle- 
dim: insanlar! Allah’tan korkunuz, Osman hakkinda a§iriya gitmekten ve 
onun i?in mushaflan yakan ki§i demekten gekininiz, vazge^iniz. Allah’a ye- 
min ederim o, bunlan ancak biz Muhammed (sav)’in ashabinclan bir grubun 
gorii§une dayanarak yapmi§tir. 

Umeyr b. Said’den rivayete gore Ali b. Ebi Talib (r.a) §oyle demi§tir: Eger 
Osman zamaninda (onun yerine) ben vali (halife) olsaydim, onun mushaf- 
lara yaptigimn aynisini ben de yapardim. 

Ebu'l-Hasan b. Battal der ki: Hz. Osman’in Kur’an’i topladigi sirada sahi- 
felerin ve diger mushaflarin yakilmasim emretmesi, yiice Allah’in isimlerinin 
yer aldigi kitaplan yakmanin caiz oldugunu gostermektedir. Boyle bir uygu- 
lama onlara bir ikramdir, ayaklar altinda ggnenmeye kar§i durnradir. Yerde 
geli$iguzel, saga sola attlmasina kar§i onlan muhafazadir. 

f Ma’mer, ibn Tavus’tan, o babasindan rivayetle: Yamnda “rahman ve ra- 
him olan Allah’in adiyla” (besmele)nin yazili oldugu mektuplar birikti mi, bu 
yazilann bulundugu sahifeler-i yakardi. Urve b. ez-Ziibeyr de el-Harre giiniin- 
de, yamnda bulunan birtakim fikih kitaplanm yakmi§tir. ibrahim ise, yiice Al¬ 
lah’in admin zikredildigi sahifelerin yakilmasim mekruh gormii§tur. Ancak 
yakilir diyenlerin gorii§u dogruya daha yakindir. Nitekim Hz. Osman da bu- 
nu yapmi§tir. Ummetin konu§an dili olan Kadi Ebu Bekr der ki: ictihad ede- 
rek boyle bir kanaate varmasi halinde, imam’in (islam devlet ba§kanimn, ha- 
lifenin) Kur’an-i Kerim’in yazili oldugu sahifeleri yakmasi caizdir.] 
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Sonradan Ortaya Qikan Bazi Yanli§ Gorii§ler: 

[ ilim adamlanmiz der ki: Hz. Osman’in bu uygulamasiyla Hululiyyc nin (l) 
ve Ha§viye’nin gorii§leri reddedilmektedir. Bunlar harflerin, seslerin, kiraatin 
ve tilavetin kadim oldugunu, imanin ve ruhun kadim oldugunu soylerlen] Is¬ 
lam iimmetinin tumii, hristiyanlar, yaliudiler ve brahmanisller, halta her bir 
inkarci ve munafik ittifakla §unu kabul etmektcdir: Kadim olan l»ir§ey liil ile 
meydana getirilmez, etkilenmez. Herhangi bir $ekil veya birsi-bep dolayisiy- 
la gi )9 yetcn bir kimsenin giicii ona taalluk etmez. (Yani kimse onu elkilc- 
yemez.) Kadim igin adem (zamamn herhangi bir dilimiiulc yokluk) sozko- 
nusu degildir. Ve kadim, higbir zaman mulides (sonradan meydana gellril 
mi§) oimaz. Mulides de kadim olmaz. Kadim varligimn ba^langu i ulnuiyan 
demektir, mulides ise, bir zaman sonra var olan meydana gclen dcmcktir. IUj 
kesimler ise, dindar olsun olmasin akil sahiplerinin ittifakla kabul ctliklci'i vr 
uzerinde iema ettikleri kanaatlerin di§ina 9 ikmi§ ve §oyle demi§lerdir: 1 layir, 
muhdesin kadim olmasi caizdir. Kul, yuce Allah’m kelammi okudugu takdii- 
de Allah’m kadim olan bir kelammi fiilen i§lemi§ (meydana getirmi§) olur. 
Aym §ekilde algdan veya talitadan harller yontsa veya altin ve gumu§ten harf 
i§lese, yahut bir elbise dokuyup onun uzerine Allah’m Kitabindan bir ayeti 
nak§etse, biitiin bunlar Allah’in kadim kelammi fiilen i§lemi§ olurlar. 

Allah’in kelami, boylelikle kadim bir §ekilde dokunmu§, kadim bir §ekil- 
de yontulmu§, kadim bir §ekilde i§lenmi§ olur. Bunlara §oyle denilir: Yuce Al¬ 
lah’in kelami, hakkindaki goru§unuz nedir? Bu kelamin eritilmesi, silinmesi 
veya yakilmasi mumkiin olabilir mi? §ayet: Evet diyecek olurlarsa, dinden 91 - 
karlar, §ayet: Hayir diyecek olurlarsa onlara §oyle denilir: Peki yuce Allali’in 
Kitabindan bir ayetin mum yahut altin giimu§ talita veya kagit iizerinde §e- 
killendigini farzetsek ve bu §ekil ate§e du§se erise ve yansa, sizler o vakit: Al¬ 
lah’in kelami yandi der misiniz? §ayet: Evet diyecek olurlarsa, o vakit once- 
ki goru§lerini terketmi§ olurlar. Hayir diyecek olurlarsa, onlara: Bu yazi Allah in 
kelamidir ve artik yanmi§tir, dememif miydiniz ve yine sizler: Bu harller Al¬ 
lah’in kelamidir ve erimi§ bulunmaktadir dememi§ miydiniz? Eger: Harller yan¬ 
di fakat yiice Allah’in kelami bakidir diyecek olurlarsa o, vakit, hakka dbn- 
mu§, dogruyu kabul etmi§ ve verdikleri bu cevap ile dogru hOkmil ltaatle kai- 
§ilami§ olurlar. Nitekim Peygamber (s.a)’in hak ehlinin sttylediklerine dikkat 
gekerek soyledigi de budur: “Kur’an-i Kerim bir deri ignde bulunsa, sonra bu, 
ate§e dii§se yanmaz.” (2) Yiice Allah da (kudsi hadiste) § 6 yle buyurmu§tur: Se- 
nin uzerine suyun yikamadigi bir kitap indirdim. Onu uykuda iken ve uya- 

(1) HulfiUyye: Allah’in her§eyde, her§eyin her cUz’hnde oldugunu, hatta bundan dolayi 
her§eye Allah denilebilecegini kabul eden taife. Ha^viyye; ise, naslann zahirlerini esas 
alarak Allah hakkinda tecsiin'e kadar varan kanaatlere sahip bir mii§ebbihe taifesi. (Bk. 
e§-§ehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1395 / 1975, I, 105 ve 107). 

(2> Miisned, IV, 155; Darimi, Fedailu’l-Kur'an 1. 
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mkkrn ukum.ikiasm." U) Bu hadisi, Muslim rivayet etmi§tir. 

Ilbyldlklr ^.mi yiice Allah’in kelaminin harflerden meydana gelmedigi ve 
IIttI'llrre brnzemedigi isbat edilmi§ olmaktadir. Bu konuda yapilacak a^ikla- 
lllrt oliluk(,.i uzun siirer. Bu agiklamalara dair tamamlayici bilgiler “Usui” ki- 
luplamulailir. Biz bu hususu “el-Kitabu’l-Esna fi $erhi Esmaillahi’l-Husnd” 
mill cserimizde gerektigi §ekilde agiklami§ bulunuyoruz. 

Kur’&n’m Nakli: 

] RafizTler -yiizleri kararsin- Kur’an-i Kerim’e dil uzatarak §oyle derler: Si- 
zin yaptiginiz gibi bir ayetin ve bir kiraatin nakledilmesinde bir ki§inin riva- 
yeti yeterlidir. Qiinkii sizler, Tevbe suresinin sonu ile: “Mii’minlerden oyle yi- 
gitler uardir ki...” (el-Ahzab, 33/23) ayetini tek bir ki§inin, yani Huzeyme 
b. Sabit’in soziine dayanarak tesbit edip kabul ettiniz. 

Bunlara §oyle cevap verilir: Huzeyme (r.a) bu ayetlerin Kur’an-i Ke- 
rim’den oldugunu soyleyip agiklayinca, ashab-i kiramdan birgok kimse bun- 
lari hatirladi. Esasen Zeyd de bunlari biliyordu. Bundan dolayi: “Tevbe 
suresinin sonundaki son iki ayeti bulamadim” demi§tir. Eger o bunlari bilme- 
seydi, herhangi bir§ey kaybedip etmedigini bilemezdi. Buna gore ayet-i ke- 
rime sadece Huzeyme’nin soziine dayanilarak degil, icma ile sabit olmu§tur. J 7 
ikinci bir cevap: Bu ayetlerin (Tevbe’nin son iki ayetinin) yalnizca Huzey¬ 
me’nin §ahitligiyle sabit olmasi, Peygamber (s.a)’in niteligiyle alakali olma- 
si ve dogruluguna delilin ortada olmasi dolayisiyladir. Ciinkii bu o kadar agik 
ve belli bir karinedir ki, bir ba§ka §ahidi aramaya gerek birakmamaktadir. Ah- 
zab suresindeki ayet boyle degildir. O ayet-i kerime, hem Zeyd’in hem Ebu 
Huzeyme’nin §ehadetiyle sabit olmu§tur. Qiinku her ikisi de bu ayet-i keri- 
meyi Peygamber (s.a)’den kulaklanyla dinlemi§lerdir. 

Bu anlama gelecek a^iklamalan el-Muhelleb de yapmi§ ve Huzeyme ile Ebu 
Huzeyme’nin farkli ki§iler oldugunu belirtmi§tir. Tevbe suresindeki ayetin ya- 
ninda bulundugu Ebu Huzeyme ensardan birisi olarak bilinmektedir. Enes onu 
tanitip: Biz ona mirasgi olduk demi§tir. Ahzab suresindeki ayet-i kerime ise 
Huzeyme b. Sabit adindaki sahabi yaninda bulunmu§tur. Dolayisiyla rivayet- 
lerde bir geli§ki yoktur. Kissalar birbirinden farkli oldugundan dolayi, iginden 
gkilamayacak bir durum veya bir kan§iklik yoktur. 

tbn Abdi’l-Berr der ki: Ebu Huzeyme’nin isminin ne oldugunu belirten sa- 
hlh bir rivayet tesbit edilememi§tir. O kiinyesiyle (in kazanmi§tir. Adi Ebu Hu¬ 
zeyme b. Evs b. Zeyd b. Asram b. Salebe b. Gunm b. Malik b. en-Neccar’dir. 
Bedir’de ve ondan sonraki gazalarda bulunmu§ ve Hz. Osman b. Affan’in ha- 
lifeligi d^neminde vefat etmi§tir. Mes’ud b. Evs’in karde§idir. 


(1) Muslim, Ccnnet 63; Musned, IV, 162. 
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Ibn §ihab, IJbcyd b. es-Sebbak'tan, o Zeyd b. Sabit’ten rivayetle dedi ki: 
Tevbe suresinin son ayetlerini ensardan Ebu Huzeyme’nin yaninda bul- 
dum. I§te bu Ebu Huzeyme ile nesebini verdigimiz Ebu Huzeyme aym ki$i- 
dir. Kendisiyle el-Haris b. Huzeyme adindaki Ebu Huzeyme arasinda her iki- 
sinin de ensardan olmasi di§inda bir nesep yakinligi yoktur. Birisi Evslidir, 
oteki Hazreclidir. 

Muslim ve BuharT’de Enes b. Malik’ten §6yle dedigi rivayel edilmektedir: 
Peygamber (s.a) doneminde hepsi de ensardan olan ddrl ki$i, Kur’an-i Ke- 
rim’i toplami§tir. Bunlar Ubeyy b. Ka’b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabll ve Ebu 
Zeyd’dir. Ben Enes’e: Ebu Zeyd kimdir? diye sordum. O: Amtalanmdaii bi- 
risidir, cevabim verdi. (1) 

Yine Buhari’de Enes’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Peygamber 
(s.a) vefat ettiginde Kur’an-i Kerim’i toplayanlar sadece dort ki$i idl. Bunlar 
Ebu’d-Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd ve Ebu Zeyd’dii. (Enes) dedi ki: Biz ona 
(yani Ebu Zeyd’e) mirasgi olduk. (2) 

Bir diger rivayette de §oyle demi§tir: Ebu Zeyd vefat ettiginde kendisine 
mirasgi olacak £ocuk birakmami§tir. Bedir’e katilmi§tir. Ebu Zeyd’in adi Sa'd 
b. Ubeyd’dir. <3) 

ibnu't-Tayyib de der ki: Bu rivayetler, Kur’an-i Kerim’i Peygamber (s.a) ha- 
yatta iken Enes b. Malik’in dedigi §ekilde ensardan bu dort ki§inin di$inda 
kimsenin ezberlemedigine ve toplamadigina delalet etmiyor. (Jiinku miiteva- 
tir yollarla sabit olduguna gore, Osman, Ali, Temim ed-Dari, Ubade b. es-Sa- 
mit ve Abdullah b. Amr b. el-As (r. anhum) da Kur’an-i Kerim’i toplami§ ve 
ezberlemi§lerdir. Buna gore Enes’in: “Kur’an-i Kerim’i dort ki§iden ba§kasi 
toplamami§tir” ifadesinin, Rasulullah (s.a)’dan dolaysiz telkin ve ogretme yo- 
luyla bunlann di§inda ogrenip toplayan yoktu, anlamina gelmesi muhtemel- 
dir. Onlann bir<;ogu Kur’an-i Kerim’in bir kismim Hz.Peygamber’den, difter 
bir kismim ba§kalanndan ogrenmi§tir. Dort imamin (4) Kur’an-i Kerim’i, Pey¬ 
gamber (s.a)’in doneminde topladiklarina dair birbirini destekleyen rlviyet- 
ler pek goktur. £iinku onlann islam’a giri§leri hem oncedir, hem de RaaOlul- 
lah (s.a)’in onlara verdigi deger <jok buyuktiir. 

Derim ki: Kadi (Ebu’t-Tayyib), Abdullah b. Mes’ud ile Ebu Iluzeylc’nin 
azadlisi Salim’i (r.anhum)’i gordugum kadanyla Kur’an’i toplayanlar arasinda 
zikretmemektedir. Halbuki bunlar, Kur’an-i Kerim’i toplayanlar arasindadir. 

Cerir, Abdullah b. Yezid es-Sahbani’den, o Kumeyl’den $byle dedigini ri¬ 
vayet etmektedir: Omer b. el-Hattab dedi ki: RasGlullah (s.a) ile birlikte bu¬ 
tt) Buhari, Fednilu’l-Kur’nn 8; Muslim, FecUlilu's-snhnbe 23. 

(2) Buhari, Menakibu’l-ensar 17. 

(3) Buh&ri, Megazi 12 - babin ilk hadisi - 

(4) Biraz sonra gelecek bir hadisten de nnln§ilaeagi ilzere bunlar: Abdullah b. Mes’ud Mu¬ 
az b. Cebel, Ubeyy b. Kn'b ve Ebu Huzeyfe'nin azadlisi Saliin'dir. 
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lumiyoiilum ()mmla beraber Ebu Bekir ve Allah’in diledigi ba§ka kimseler 
dr Vrti'ili, Y<>1 11 mu/ namaz kilmakta olan Abdullah b. Mes’ud’un yakimndan 
||rvll Kum'llullsili (s.a) §oyle buyurdu: “Bu Kur’an okuyan kimdir?" Bu Umm 
Abd’ln nftlu Abduljah’tir denildi. §oyle buyurdu: “Abdullah, Kur’an-i Kerim’i, 
ImlirlUlifti gibi, aym tazeligiyle okumaktadir.” (1) 2 

Him adamlanndan birisi §oyle demi§tir: Hz. Peygamber’in: “indirildigi gi¬ 
bi laze olarak okumaktadir” soziinun anlami §udur: Abdullah, Kur’an-i Ke- 
rim’i Kur’an’in ilk olarak indirildigi lehgesi tizere okuyordu. Daha sonra Ra- 
sOlullah (s.a)’in her ramazanda Cebrail (a.s)’in kendisiyle kar§ihkh olarak oku- 
masindan sonra, Rasulullah (s.a)’a miisaade edilen yedi harfe gore okumak- 
tan ayn, indirildigi ilk §ekliyle okuyordu, demektir. 

Veki’ ve onunla birlikte bir topluluk el-A’me§’ten, o Ebu Zabyan’dan 
§oyle dedigini rivayet etmektedirler: Bana Abdullah b. Abbas §oyle dedi: Sen 
iki kiraatten hangisiyle okuyorsun? Ben §oyle dedim: ilk okuyu§ ibn Um 
Abd’in (Abdullah b. Mes’ud’un) okuyu§udur. Bana: Hayir, o son okuyu§ §ek- 
lidir. Rasulullah (s.a) her sene Kur’an-i Kerim’i Cebrail (a.s)’a arzediyordu. 
Rasulullah (s.a)’in vefat ettigi yilda Cebrail’e Kur’an-i Kerim’i iki defa arzet- 
ti. Abdullah bu defasinda hazir bulunmu§ ve boylelikle o, neyin neshedildi- 
gini, neyin de degi§tirilmi§ oldugunu ogrenmi§ oldu. 

Muslim’in Sahihi’nde, Abdullah b. Amr’in §oyle dedigi kaydedilmektedir. 
Rasulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Kur’an-i Kerim’i §u dort ki§i- 
den ogreniniz. -once- ( Abdullah) ibn Umm Abd’i zikretti. Sonra Muaz b. Ce- 
bel, IJbeyy b. Ka’b ve Ebu Huzeyfe’nin azadhsi Salim.” <2) 

Derim ki: Bu haberler, Abdullah b. Mes’ud’un Rasulullah (s.a) daha ha- 
yatta iken -az once kaydedilen rivayetlerin ihtilafina- Kur’an-i Kerim’i top- 
lami§ oldugunu gostermektedir. 

Ebu Bekr el-Enbari, “Kitabu’r-Red” adh eserinde §unu zikretmektedir: Bi- 
ze Muhammed b. §ehriyar anlatti, bize Huseyn b. el-Esved anlatti, bize 
Yahya b. Adem, Ebu Bekir’den, o Ebu ishak’tan anlatarak dedi ki:jAbdullah 
b. Mes’ud dedi ki: Ben, Rasulullah (s.a)’in agzindan yetmif iki -veya yetmi§ 
iig- sure okuyup ogrendim. Onun huzurunda Bakara suresini ba§indan iti- 
baren yiice Allah’in: "§iiphesiz Allah gokga tevbe edenleri ve gokga temizle- 
nenleri sever. ” (el-Bakara, 2/222) buyruguna kadar okudum. 

Ebu Ishak der ki: Abdullah, Kur’an-i Kerim’in geri kalan kismini ensardan 
Mucemmi’ b. Cariye’den ogrenmi§tir. ^ 

Ben derim ki: Eger bu sahih ise , Yezid b. Harun’un sozunu ettigi iema da 
dogru demektir. Bundan dolayi Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib, Rasulullah 
(s.a)’in hayatinda Kur’an-i Kerim’i toplayip ezberleyenler arasinda Abdullah 


(1) Ibn M6.ce, Muknddime 11; Miisned, I, 38 

(2) Buhdrt, Mennkibu’l-ensar 16; Muslim, Fedailu’Snhnbe 116-117. 
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b. Mes’ud’u da zikretmomi$tir. Doftrusunu cn lyl bllcn Allah'nr. 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Bana ibrahim b. Miinu rl-l lilzi anlatti, bizc Yu¬ 
suf b. Musa anlatti, bize Malik b. ismail anlatti, blzr Zithcyr, Ebu ishak’lan 
naklederek dedi ki: Ben Esved’e, Abdullah b. Mcft'ud A'ral .suresini ne ya- 
piyordu? diye sordum. §u cevabi verdi: KOfe'yc gcllncoyr k.ulm bu shrcyi bil- 
miyordu. ilim adamlanndan kimisi §oyle demi^tlr: Abdullah b Mes'ud (r.a) 
Muawizeteyn (Felak ve Nas) surelerini ogrenmedcn dncr vcfttl clli. I$te bun- 
dan dolayi bu iki sure onun mushafinda bulunmamakladir. YOcc Allah'in iz- 
niyle kitabin sonunda da el-Muavvizeteyni sozkonusu cdcccftlmlz.de, a<jk- 
lanacagi §ekilde, konu ile ilgili ba§ka goriisler de ileri stirOlmQtfUlr. 

Ebu Bekr der ki: Bize ibrahim ibn Musa’nin naklettifti hadlsc gcllncci Ib¬ 
rahim b. Musa der ki: Bize Yusuf b. Musa anlatti, bize Omer b. I Inrun cM lo- 
rasani, Rabia b. Osman’dan, o Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den rivfiyctlc de¬ 
di ki: Rasulullah (s.a) hayatta iken Kur’an-i Kerim’i ba§tan sona hatmeden (ez.- 
berleyen) kimseler arasinda Osman b. Affan, Ali b. Ebi Talib ve Abdullah b. 
Mes’ud da vardi. Bu rivayet ilim elili tarafindan saliih bir hadis olarak kabul 
edilmemektedir. £unkii bu rivayet sadece Muhammed b. Ka’b yoluyla gel- 
mektedir. Bu hadis munkati’ olup delil diye alinmaz ve gosterilmez. 

Derim ki: Hz. Peygamber’in: “Kur’an’i dort ki§iden ogreniniz: ibn Umm 
Abd’dan....” buyrugu bu rivayet sihhatine delalet etmektedir. Bunu bize 
agikga gosteren hususlardan birisi de §udur:|Hicaz, §am ve Irakhlardan ki- 
raat sahibi olanlann her birisi, kendi segip begendigi kiraati, Rasulullah 
(s.a)’in huzurunda okumu§, ashab-i kiramdan birisine nisbet etmektedir. Ve 
bu kiraatinde Kur’an’in tiimunde herhangi bir §ey istisna etmemektedir. 
Asim kendi kiraatini Ali ve ibn Mes’ud’a, ibn Kesir kiraatini Ubeyy’e, Ebu Amr 
b. el-Ala, kiraatini yine Ubeyy’e isnad etmektedir. (Senedini kaydederek ona 
kadar ula§tirmaktadir.) Abdullah b. Amir ise kiraatini Hz. Osman’a isnad et¬ 
mektedir. Bunlann hepsi §oyle demektedir: Biz Rasulullah (s.a)’in huzurun¬ 
da okuduk... Bu kiraatlerin senedleri muttasil, ravileri guvenilir kimselerdlr. 
Bunu HattabT soylemi^tir.^ 

Kur’&n S&relerinin ve Ayetlerinin Tertibi: 

Kur’an’in harekelenmesi, noktalanmasi, hiziplere ayrilmasi, ta'§ir edilme- 
si (onar ayet onar ayet bolunmesi), harflerinin, cuzlerinin, kelimelerinin ve 
ayetlerinin sayisi. 

ibnii’t-Tayyib der ki: Selef, Kur’an surelerinin siralani§inda ihtilaf etmi§- 
lerdir. Kimisi, mushafina sureleri niizul tarihlerine gore yazmt§, MekkT’yi one 
almi§, MedenT sureleri sonraya birakmi§; kimisi mushafimn ba§ina Fatiha’yi 
almi§, kimisi ba§ina “ikra” suresini almi§. i§te Hz. Ali’nin tertib ettigi mushaf 
boyledir. ibn Mes’ud’un mushafinda ise Fatiha suresi ba§ta yer almakta, 
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«mrn Httkmu, sonra Nisa suresi daha i'arkh bir siralani§ ile sureler yer almak- 
mdir Ubryy b Ka'b'in mushaftnin ba§mda ise once Fatilia, sonra Nisa, son¬ 
ra AM I mi'iui, sonra Hn’am, sonra A’raf, sonra Maide gelmektedir. Bu §ekil- 
dt ol<luk«,a lulyiik farkhliklarla mushattar tertib edilmi§tir, denilse; 

Kadi Him Bekr b. et-Tayyib der ki: Cevap §udur: Giinumuzde mushafta yer 
rtldifti $rkliyle surelerin siralam§inin ashab-i kiramin ictihadi ile tesbit edit¬ 
ing olmasi muhtemeldir. Bunu MekkT (Allah’in rahmeti iizerine olsun) Tev- 
hc sOresinin tefsirinde zikretmektedir. Ayrica sure ve ayetlerin siralani§im, 
sOrelerin ba§ tarafiarina besmelenin konulmasinm Peygamber (s.a)’in emriy- 
le ger^:ekle§tigini zikretmektedir. Peygamber (s.a) Tevbe suresinin ba§ tara- 
finda besmele konulmasini emretmediginden dolayi besmele konulmami§- 
tir. Bu konu ile ilgili en sahib g6ru§tiir. ileride bu da gelecektir. (Bk. et-Tev- 
be, 9/1 ayet 1. ba§lik) 

Ibn Vehb “el-Cami ,n adh eserinde §oyle demektedir: Suleyman b. Bilal’i §oy- 
le derken dinledim: Rabia’ya §oyle soruldu: Ne diye Bakara ve Al-i Imran sure- 
leri ba§a alindi? Halbuki bu iki sureden once seksen kiisur sure inmi§tir. Ve 
bu iki sure de Medine’de inmi§tir. Rabia §u cevabi verir: Bu iki sure one alin¬ 
di ve Kur’an-i Kerim, onu bu §ekli ile ortaya koyanin bilgisi uzere bu hale gel- 
mi§tir. ilim ehli bu konuda icma halindedirler. Bizim de oldugu gibi kabul et- 
tigimiz ve hakkinda soru sormadigimiz hususlardan birisidir. 

Suneyd der ki: Bize Mu’temir, Sellam b. Miskin’den, o Katade’den rivayet- 
le dedi ki: ibn Mes’ud dedi ki: Sizden bir ornege uyacak kimse varsa, Rasu- 
lullah (s.a)’in ashabini ornek edinsin, onlara uysun. Qankli onlar bu iimmet 
arasinda kalpleri en iyi, ilmi en derin, i§i sun’ilige dokmekten en uzak, yol- 
lari en dogru, halleri en giizel kimselerdir. Allah, onlan Peygamberine ashab 
olsunlar ve dinini dosdogru uygulasinlar diye segti. Onlarin faziletlerini bi¬ 
lip kabul ediniz. izledikleri yollanndan gidiniz. QLinkii onlar, dosdogru hi- 
dayet iizere idiler. 

ilim ehlinden bir grup der ki: Kur’an surelerinin mushafimizdaki §ekliy- 
le siralani§i, Peygamber (s.a)’dan tevkifi olarak (onun emir ve ir§adiyla) ya- 
pilmi§tir. Ubey, Ali ve Abdullah (r. anhumVin mushaflarindaki farkliliklara da- 
lr gelen rivayetlere gelince, bu farkliliklar son arzadan (Hz. Peygamber’in Ceb- 
rMlI huzurunda Kur’an’i okumasindan) once idi ve Rasulullah (s.a) daha 
ttnec bu i§i yapmami§ti, bu son arzadan sonra, surelerin siralani§ini onlara 
gtt*tcrmi§ idi. 

Yunun’un rivayetine gore, ibn Vehb §oyle demi§tir: imam Malik'i §oyle der- 
Iwn dlnlcdlm: Kur’an-i Kerim, Rasulullah (s.a)’dan onu dinledikleri §ekliyle 

•inlinmiftir. 

Bbu Bekr d-Hnbari de “Kitabu’r-Red” adli eserinde §unlari kaydetmek- 
tedlnjVoce Allah, Kur’an-i Kerim’i diinya semasina toptan indirdi. Daha son- 
ra Peygaml^er (s.a)’e yirmi (kusur) senede kisim kisim nazil oldu. Sure ve ayet, 
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meydana gelen bir olay liakkinda nazil olur vc bdylcliklc hayn arayan vt* ko- 
nu hakkinda soru soran kimseye cevap tcykll cdlyordu Hz. Ccbrail de Ra- 
sulullah (s.a)’a surenin ve ayetin yerini ogrcllyor, Icabll cdlyordu. SGrelcrin 
uyumlu bir §ekilde siralani§i da tipki ayet vc liMrllcrin mralam^i gibidir. 
Hepsi peygamberlerin sonuncusu Muhammcd’dcn, omin alcmlcrln Rabbin- 
den aldigi §ekildedir. Once yer alan bir sGreyl sonrnyu birukan, sonra gelen 
bir sureyi de one alan bir kimse, ayetlerin siralamyim bo/an, ImrHcrin, ke- 
limelerin yerini degi§tiren kimse gibidir. En’am sGrcsl, Hukuru sOrcNlndcn (Mi¬ 
ce nazil oldugu halde, Bakara’nin En’am’dan once ycr ulmaw dolaymiyla hak 
ehline kar§i ileri suriilebilecek bir delil yoktur. Qunkii RasGlullah (JMi)'dun Ini 
siralama §ekli alinip ogrenilmi§tir. O da: “Bu sureyi Kur’an-i Kerim’in yu yu 
yerine koyunuz” derdi. (1) Cebrail (a.s) da ayet sonu olan yerde vakil' (duruk) 
yapardi. J 

Bize Hasan b. el-Hubab anlatti; bize Ebu Hi§am anlatti, bize Ebu Bckr b, 
Ayya§, Ebu ishak’tan o, el-Bera’dan rivayetle dedi ki: Kur’an-i Kerim’den son 
nazil olan ayet §udur: “Senden fetva isterler, de ki: Allah size kelale (baba- 
si ve gocugu olmayanin mirasi) hakkinda hiikmunii aqiklamaktadir ....” 
(en-Nisa, 4/176) Ebu Bekr b. Ayya§ dedi ki: Ebu ishak hata etmi§tir. Qunku 
Muhammed b. es-Saib’in bize, Ebu Saib’den anlattigina gore Ebu Saib, ibn 
Abbas’tan §oyle dedigini nakletmektedir: Kur’an-i Kerim’in son nazil olan aye- 
ti: “Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese kazandigimn eksiksiz ola- 
rak verilecegi ve zulmolunmayacaklan o gilnden korkun” (el-Bakara, 2/281) 
buyrugudur. Cebrail (a.s), Peygamber (s.a)’a: Ya Muhammed, bunu Bakara’nin 
280. ayetinin akabine yerle§tir, demi§tir. 

Ebu’l-Hasen b. Battal der ki: Bu goru§u kabul eden bir kimse, namazda 
ve ders esnasinda Kur’an tilavetinin mushafta tevkifi olarak yapilan siralama- 
ya gore olmasi gerektigini soylemez. Aksine, bu siralama, sadece mushahn 
yazi ve §eklinde sozkonusudur. Bu ilim adamlarindan herhangi birisinln: Btty- 
le bir tertib namazda Kur’an-i Kerim okuma esnasinda ve ders olarak tnklb 
edilmesi halinde farzdir. Higbir kimsenin mesela, Kehf suresini Bakara sQrc- 
sinden once, Hacc suresini de Kehf suresinden once ogrenmesl helal deftil- 
dir dedigi bilinmemektedir. Hz. Ai§e’nin kendisine soru soran klylye: Bun- 
dan once hangisini okuduysan, sana zarari yoktur, dedlfiini bllmek gerekir. 
Peygamber (s.a) da namazda bir rek’atte bir sure okur. Difter rek’atte ise he- 
men onun arkasindan gelen sureden ba§kasim okurdu. 

[ ibn Mes’ud ve ibn Omer’den Kur’an-i Kerim’in ba§a§agi edilerek okun- 
masini mekruh gorduklerine ve: Boyle yapamn kalbi ba§ a§agi gevrilmi§tir, 
dediklerine dair rivayete gelince, onlar bu sozleriyle sureyi ba§ a§agi gevi- 

(1) Bk. Miisned I, 57, 69; Miisledrek, II, 330; EbU DdvCid, Snlnt 120-121; Tirmizl, Tefsir 9. 
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I'PI'rk Nonundim ha^layip ba§ina dogru okuyan kimseyi kastetmi§lerdir. ^un- 
kU bAylr bir <>kuyu$ liaram ve yasaktir. insanlar arasinda Kur’an-i Kerim’de 
vp *11 rt If Ini mi, dilini boylelikle ali§tirmak ve ezberleme gucunu elde etmek 
Ivin yapan klmseler vardir] Ancak yiice Allah Kur’an-i Kerim’de bu i§in ya- 
pilmaMim haram kilmi§ ve men etmi§tir. giinkii boyle bir §ekilde ba§a§agi oku- 
mak, Kur'anin surelerini ifsad elmektir ve bu, surelerden gozetilen maksa- 
tla muhaliliir. 

Kur’an-i Kerim’in mushaflarda niizul tarihine gore tesbit edilmesinin ge- 
rekmediginin delillerinden birisi de §udur: Birtakim ayet-i kerimeler, Medi- 
ne'de nazil oldugu halde Mekki surelerde kormlahiliyordu. Hz. Aife’nin §u 
soziine dikkat edelim: Bakara ve Nisa sureleri ben, Hz.Peygamber’in yanin- 
da iken nazil olmu§tur. -Yani Medine’de inmi§lerdir- Mushafta ise bu iki sure 
Mekke’de inen Kur’an surelerinden one alinmi§tir. Eger ashab-i kiram Kur’an- 
i Kerim’i ini§ tarihine gore toplami§ olsalardi, ayet ve surlerin siralani§imn ta- 
mamiyle bozulmasi gerekirdi. 

Ebu Bekr el-Enbari der ki: Bize Kadi Ismail b. ishak anlatti, bize Haccac 
b. Minhal anlatti, bize Hemmam, Katade’den rivayetle dedi ki: Medine’de 
Kur’an-i Kerim’de Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, Enfal, Berae (Tevbe) 
Ra’d, Nahl, Hacc, Nur, Alizab, Muhammed, Feth, Hucurat, Rahman, Hadid, Mu- 
cadele, Ha§r, Mtimtehine, Saff, Cumua, Miinafikun, Tegabun, Talak, ilk on aye- 
tine kadar Tahrim, Zelzele ve Nasr sureleri nazil olmu§tur. i§te bu sureler Me¬ 
dine’de, Kur’an-i Kerim’in geri kalan sureleri de Mekke’de nazil olmu§tur. 

Ebu Bekr der ki: Bu konudaki rivayetleri terkedip icmadan ytiz vevirerek 
uygulamaya kalki§arak sureleri Mekke ile Medine’de ini§lerine gore sirala- 
mak isteyen bir kimse, Fatiha’nin nerede yer almasi gerektigini bilemez. giin- 
ku ilim adamlan bu surenin nerede indigi hususunda ihtilaf etmi§lerdir. Ay- 
nca Bakara suresinin 235. ayetin ba§ tarafmda bulunan ayeti, (yani 234. aye- 
ti), 240’tn ba§ tarahna (yani 239. ayet ile 240 arasina) koymak zorunda ka- 
hr. Kur’an-i Kerim’in bu nazmini bozan kimse ise, onu inkar etmi§, Muham¬ 
med (s.a)’in yiice Rabbinden bize naklettigini reddetmi§ olur. Medeni sure- 
lerin Mekki surelerden one ahnmasinin sebebinin yiice Allah’in araplara ken- 
di dilleriyle hilap etmesi ve hitap ve kar§ilikh konu§ma sanatlarindan bildik- 
leri uslupla onlara seslenmesi oldugu da soylenmi§tir. Onlann usluplarinda 
kullandiklan sanatlardan bir tanesi de sonrakinin one oncekinin de sonra- 
ya alinmasi esasina kunjlu oldugundan dolayi, yiice Allah’in Kitabinda da ken- 
dilcrine bu §ekilde hitap edilmi§ bulunulmaktadir. gunkii onlar, Kur’an-i Ke¬ 
rim’de bu sanat uslubunu bulmami§ olsalardi, bizim ho§umuza giden soz dii- 
zenimizde gordiigiimuz bu tiir bir iisluptan Kur’an niye uzaktir, diyecekler- 
di. Abid b. el-Abras der ki: 
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“Halki tanmmayan yabancilara donu^tUgUnden 
Ve kar§ila§ilan durumlar halini degi§tirdiginden 
Gozlerinin ya§lari yerde akip gidiyor 
Sanki her bir damla ya§ degifik yerden akxp geliyor." 

Burada: Oranin halki, senin igin tanmmayan kimselcr 1 iu I Inc geldlklerln- 
den dolayi, gozya§larinin yerin iizerinde akip gitligini gttrdyorum, tlcmck is- 
temi§tir. Boylclikle sonradan soylenmesi gereken sozii one, hneeden nbylcn- 
mesi gereken sozii sonraya birakmi§tir. (Bir ba§ka) §air de $tiylc dcmcktcdli: 




“Nereye ka^ip gittin; 

Halbuki sen kagip giden birisi degildin 

Mushafm Harekelenmesi ve Noktalanmasi: 

[ Rivayet edildigine gore, Abdiilmelik b. Mervan, bunun yapilmasmi emret- 
mi§tir. Bunun igin Haccac, Vasit kentinde bu i§e kendisini vermi§, bu konu- 
da oldukga gayret gostermi§ ve Kur’an’in hizblere ayrilmasim sayica dalia da 
artirmi§ idi. Kendisi Irak valisi oldugu sirada da el-Hasen ile Yahya b. 
Ya’mer’e bu i§i yapmalan emrini vermi§ti. Bunun akabinde Vasit kentinde ki- 
raatlere dair bir kitap telif etmi§ ve bu kitabinda okuyucularin, mualial hat- 
tina uygun olan kiraat ihtilaflanna dair rivayetleri toplami§tir. Uzun bir su¬ 
re bu esaslara gore uygulama yapildi. Bu durum Miicahid, kiraatlere dair ki- 
tabini yazincaya kadar devam etti. J 

ez-Zebidi Kitabu’t-Tabakat’ta, el-Muberred’e isnad ederek mushaflara ilk 
nokta koyan ki§inin Ebu’l-Esved ed-Dueli oldugunu belirtmektedir. Yine onun 
zikrettigine gore ibn Sirin’in Yahya b. Ya’mer tarafindan noktalan konmu$ bir 
mushafi varmi§. 

A’§ar (onda birlik boliim i§aretleri)in Konulmasi: 
j~ Ibn Atiyye der ki: Tarihlerden birisinde gordugiime gore, Abbast halite- 
lerinden Me’mun bunu emretmi§tir. Bu i§i yapanin Haccac oldugu da sdylen- 
mi§tir!] Ebu Amr ed-DanT “Kitabu’l-Beyan” adli eserindc Abdullah b. 
Mes’ud’dan, onun mushaflann on ayetlik boliimlere aynlarak i§aretlenmesi- 
ni mekruh gordiigunii ve bu i§aretleri gordugiinde onlari kazidigini naklet- 
mektedir. 

Mucahid’den rivayet edildigine gore o, mushafin ta’§irini ve kokulanma- 
sini ho§ gormezdi. E§heb der ki: Ben Malik’e, sahifelerde kirmizi ve ba§ka 
renklerle a§irler (onar ayetlik boliimler) arasinda konulan i§aretlere dair so- 
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hi Nomldugunu duydum. Bu i§ten ho§lanmadigim ifade etti ve §oyle dedi: Mu- 
rrkkrplr mushalin ta’§ir edilmesinde sakinca yoktur. Her bir surenin sonun- 
dtt n artrrdc bulunan ayet sayisini belirten ifadelerin yazih oldugu mushaf- 
laru dull' sorulan soruya da §u cevabi vermi§tir: Ben ana mushaflara herhan- 
gl l*li $ryin yazilmasim veya §ekillendirilmesini (hareke konulmasim) ho§ gor- 
mhyorum. ^ocuklann Kur’an okumayi ogrendikleri mushaflara gelince, on- 
lar i^in bu a^idan bir sakinca oldugu gorii§unde degilim. 

l’’{?heb der ki: Daha sonra bize dedesinden kalma bir mushaf gikarip 
gdsterdi. Bunu Hz. Osman mushaflan yazdigi sirada yazmi§. Orada (sure) son- 
lannda satir boyunca zincir §eklinde miirekkepten ifaretler gorduk. Ayrica 
yine murekkep ile ayetlerin noktah harflerinin noktalanmi§ oldugunu da gor- 
duk. 

f Katade der ki: Once i§e nokta koymakla ba§ladilar. Sonra be§er bolum- 
lere ayirdilar, i§aretlerini koydular, daha sonra da onar ayetlik boliimlere ayi- 
rip i§arctlerini koydular. 

Yahya b. Rbi Kesir der ki: Kur’an-i Kerim onceleri Mushaflarda ba§hba- 
$ma idi. Bu konuda ilk ihdas edilen §ey, Te ve Be harfleri Cizerine nokta koy- 
mak oldu ve bunda mahzur yoktur, Kur’an igin bu bir nurdur, dediler. Da¬ 
ha sonra da ayetlerin sonlarinda nokta koyma i§ini ihdas ettiler. Sonra da sure- 
lerin ba§ taraflannda ve sonlarinda yeni §eyler yazdilar. 

Ebu Hamza’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ibrahim en-Nehai, be- 
nim mushafimda §u §u surenin ba§ taraflanni gordii ve bana §oyle dedi: Sen 
bunu sil. £iinkii Abdullah b. Mes’ud §oyle demi§ti: Allah’in Kitabma ondan 
olmayan bir §eyi kan§tirmayimz. 

Ebu Bekr es-Serrac’dan rivayetle dedi ki: Ben Ebu Rezin’e §oyle dedim: 
Mushafima §u, §u suredir, diye yazayim mi? Bana dedi ki: Ben bu ayn yaza- 
cagin §eylerin ne oldugunu bilmeyen ve dolayisiyla bunu Kur’an’dan zanne- 
decek bir neslin ortaya gikacagindan korkuyorum. 

ed-Dani (Allah ondan razi olsun) dedi ki: Biitiin bu haberler, Kur’an-i Ke- 
rim’in ta’§irinin, tahmisinin, sure ba§lan ile ayet ba§lanmn i§aretlenmesinin 
ashab-i kiramin yaptigi bir i§ oldugunu gostermektedir. Bu gibi i§leri yapma- 
ya onlari gotiiren ictihadlan olmu§tur. Aralarindan ve ba§kalarindan bu i§i ho§ 
gbrmeyenler gordiigiim kadariyla kirmizi, sari ve buna benzer renklerle bu 
l§aretlemelerin yapilmasindan ho§lanmami§tir. Ayrica diger bolgelerde ya§a- 
yan mtlslumanlar, ana mushaflarda olsun, ba§kalannda olsun, bunun caiz ol¬ 
dugu vc bu i§aretlemelerin kullanilabilecegi uzerinde ittifak etmi§lerdir. 
Zorluk vc liata yapma ihtimalinde ise, Allah’in izniyle ittifakla yaptiklari §ey- 
ler hususunda (sorumluluk) uzerlerinden kaldirilmi§tir. 
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_ Kur’&n’in Harf ve Ciizlcrinin Sayisi: 

Sellam Ebu Muhamined el-Himanl’nin rlvAyetlnr gOrr, I laccac l>. Yusuf, 
kurra, liafiz ve yazicilan toplayip §oyle dedi: Kur'An'in lilimimln kav liar! ol- 
dugunu bana soyleyiniz. Ebu Muhammed der kl: Amlui nula brn tic vardim. 
Mesap ettik, Kur’an-i Kerim’in 340.740 harf oldugunu gM« blrUgiyle orla- 
ya koyduk. Bu sefer: Kur’an’in yarisinm neredc bittiglnl bana liabcr vcriniz, 
dedi. Bunun el-Kehf suresinde yer alan ( * ) (cl-Kcll!, 18/10) kcllme- 

sindeki “fa" harfi oldugunu gordiik. Bu sefer: Bana Kur’An’in Ov'lc blrlcrlnin 
nerede bittigini soyleyiniz. ilk iigte biri Tevbe suresinin bay tarulindu, Ikln- 
ci ii^te biri, §uara suresinin yiiz veya yiizbirinci ayetinin hugindu norm crdl- 
gini geri kalan iigte birin ise, Kur’an’in geri kalani oldugunu gbrdUk. Soma 
Kur’an-i Kerim’in yedide bir harflerinin nerede sona erdigini blldlrlnlz dcdl. 
ilk yedide birin Nisa suresinde yer alan: “( *, <, ja\ j* ) On- 

lardan bazisi ona iman etti, kimi de ondan yuzqevirdi”■ (. en-Nisa, 4/55) 
buyrugunun sonunda yer alan “Dal” harfi. ikinci yedide bir A’raf sOresindc 
yer alan: “( *- U.l lililjl ): “Onlann.... bo§a gitmiqtir” (el-A’raf, 7/147) buy¬ 
rugunda yer alan “Te" harfi. Ugjncii yedide bir, Ra’d suresinde yer alan: 
“( ) Yemiqleri.. devamlidir” (er-Ra’d, 13/35) buyrugunda yer alan 

ilk kelimenin sonundaki “eliPtir. Dordiincu yedide bir Hacc suresinde yer 

alan: “( {sC-L. *•' ): Her iimmet iqin . bir ibadet tayin ettik“ (el- 

Hacc, 22/34) buyrugunda yer alan “elif" harfi. Be§inci yedide bir Ahzab stire- 
sinde yer alan: “(ilN j 015 Uj ): Hiqbir mu’min erkek ve hiqbir mii’min 

kadm iqin . yoktur” (c 1-Ahzab, 33/36) buyrugunda yer alan “haMyuvar- 

lak ‘t’); Altinci yedide bir Feth suresinde yer alan “( .Jill dJL ; ^Ukll ): Al- 


lah hakkmda kotii zan besleyen . erkekler” (e 1-Feth, 48/6) buyrugundaki 

“vav” harfi. Geri kalan ise, Kur’an-i Kerim’in yedinci yedide biridir. 

Sellam Ebu Muhammed dedi ki: Biz, bu i§i dort ayda bitirdik. el-Haccac 
her bir gece, Kur’an-i Kerim’in dortte birini okurdu. Kur’an-i Kerim’in ilk dttrt- 
te biri, En’am suresinin sonu, ikinci dortte biri, el-Kehf suresinde yer alun 
( LiS> (el-Kehf, 18/19) kelimesi, iigiincu dortte bir Ztimer sdrcslnln so¬ 
nu, dordiincu dortte bir ise Kur’an-i Kefim’in geri kalan kismidir. Bu husus- 
ta Ebu Amr ed-Dani’nin “Kitabu’l-Beyan” adli eserinde sbzkonusu edilmlfc g6- 
rii§ ayriliklan da vardir. Bunu ogrenmek isteyen orada bulabllir.J 


Uk Medenl Mushafta Kur’dn Ayetlerinin Sayisi: 

[ Muhammed b. Isa der ki: ilk Medem mushafta, Kur’an ayetlerinin sayisi 
alti bindir. Ebu Amr der ki: Bu, Kufe halkinin Medine halkindan rivayet et- 
tikleri sayidir. Bu konuda muayyen bir ki§iye senedi ula§tirarak herhangi bir 
ki§inin adim vermezler. J 

Sonraki Medem mushafta ise Ismail b. Cafer’in kavline gore, Kur’an ayet- 
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Irrlnln anyisi altibin ikiyiiz ondort ayettir. el-Fadl der ki: Mekkelilerin gorii- 
|Unr ghrr Kur'an-i Kerim’in ayet sayisi altibin ikiyiiz ondokuzdur. 

Multammed l). Isa da der ki: Kufelilerin gorii§iine gore, Kur’an-i Kerim 
Ayrtlnlnln sayisi, altibin ikiyiiz otuzalti ayettir. Siileym’in ve Kisai’nin Ham- 
ZH'dan rivayet ettikleri sayi budur. Kisai, bunu Ali (r.a)’a isnad eder. 

Muluimmed der ki: Basrahlarm sayimina gore, Kur’an-i Kerim ayetlerinin 
loplami, alti bin ikiyiiz dorttiir. §u ana kadar onlarin selefleriniri takip ettik- 
leri sayi budur. §am halkimn kabul ettikleri sayiya gelince, Yahya b. el-Ha- 
ris ez-Zemari der ki: Bunlar altibin ikiyiiz yirmialti ayettir. Bir rivayete gore 
ise, altibin ikiyiiz yirmibe§, yani bir eksigi iledir. 

ibn Zekvan der ki: Ben zannederim ki, Yahya, “bismillahirrahmanirrahim”i 
saymami§tir. 

Ebu Amr da der ki: i§te bunlar, insanlann Kur’an yaziminda biri birlerin- 
den aldiklari §ekliyle ayet sayisidir! Eskiden beri de §imdi de her bolgede ka¬ 
bul ettikleri sayim §ekli budur. 

Kur’an-i Kerim’in kelimelerinin sayisina gelince, el-Fadl b. §azan der ki: 
Ata b. Yesar’in gorii§iine gore Kur’an kelimelerinin toplami yetmi§yedi bin 
ddrtyiiz otuzdokuzdur. Harf sayisi ise ii^yiiz yirmiii? bin onbe§tir. 

Derim ki: Bu az once kaydettigimiz el-Himani’nin verdigi sayiyi tutmamak- 
tadir. Abdullah b. Kesir de Miicahid’den rivayetle der ki: Bu, bizim Kur’an-i 
Kerim’de saydigimiz harf sayisidir ki, iigyiiz yirmibir bin yiizseksen harftir. Bu 
da bundan once el-Himani’den zikredilen harf sayisim tutmamaktadir. 

A _ 

Sure, Ayet, Kelime ve Harf: 

[ Arap dilinde surenin anlami, onu bir diger sureden aqikga ayirdetmek ve 
ondan ayri olmasi anlamindadir. sureye bu adin verili§ sebebi orada bir mev- 
kiden bir ba§ka mevkiye yiikselme oldugundan dolayidinjNitekim Rabia §oy- 
le demektedir: 

U-jJu-Lo diL» jj 8j y* lll—Japl 4lll jt j ^ -Jl 

“Allah’in sana yiiksek bir makam (§eref ve iistiinluk) verdigini gormez misin? 

Sen ondan a§afida kalan her bir hukiimdarin a§agidan ona 

yiikselmeye 5ali§tigim goriirsiin.” 

Yani Allah’in sana verdigi ve seni ^lkardigi §eref ve iistiinluk makami hii- 
kOmdarlarm makamindan dalia yiiksektir. 

J Sdreye bu adin verili§ sebebi, §eref ve yiiksekligin oldugu da soylenmi§- 
tir. Yerin yiiksek^e olan kismina “sur” denildigi gibi.J 1 

Sureye bu adin verili§ sebebinin, o sureyi okuyan (ezbere bilen) kimse- 
nin bu sureyi okuyamayana gore daha §erefli olmasindan dolayi oldugu da 
soylenmi§tir. Binanin gevresini saran sur gibi. Biitiin bu soyleyi§lerde hem- 
ze yoktur. 





MUKAODIMI 


275 


Bu adin verili$ sebebinin Kur’an-i Kcrim'ln brill bit bblumii olu$undan do- 
layi oldugu da soylenmi§tir. Nitekim araplar art a kuiun $ryc* "( su'r" de- 
inektedirler. ( jL-t y ) dediklerindc "ImwnUrilun aria kalan gcylcr 
arasinda gelmi§tir” demek isterler. Buna gore kclimcnln umIi hemzeli olarak 
( »j>- ) §eklindedir. Daha sonra bu kelimc halillctllcrck, Itrm/r yerinc on- 
ceki harfin otreli olmasi dolayisiyla vav gelmi$tlr. 

sureye bu adin verili§ sebebinin eksiksiz ve mOkcmmci olinum oklugu da 
soylenmi§tir. Nitekim araplar, hilkati tam kusursuz dl$l deveye *0rr ailmi ve- 
rirler. sure kelimesinin gogulu, “suver” §eklinde gelir. Nitekim fair, |Oyle dc- 
mi§tir: 


“Karadir gozlerinin 9evresi, sureler okumazlar.” 

Bu kelimenin (ol§eklinde gogul yapilmasi da mumkilndOr. 

[ Ayet : Alamet demektir. Yani kendisinden once gelen soz ile daha sonra ^, 
gelecek olan soziin biribirlerinden ayri oldugunu belirten alamet demektir] 
Yani her bir ayet bir digerinden ayirdedilmekte ve tek ba§ina bulunmakta- 
dir. Araplar: ( j ) derler. Yani benimle filan ki§i arasinda bir 

alamet vardir. Yiice Allah’in: “(jfU id d[ ): “Onun hiikumdarliginm alame- 

ti .” (el-Bakara, 2/247) buyrugunda gegen (alamet anlamindaki): “ayet” ke- 

limesi bu anlamdadir. en-Nabga da der ki: 


L* *1_*Jl 


c 1 - r 




\ i-z. 


Lfli j *j I—$1 obj 


“Onun i9in bir takim ayetler (alametlerdir, diye) du^vindum; 

Alti yildan beridir ve i§te bu yedinci yil.” 

Bu adi ah§ sebebinin Kur’an-i Kerim’deki bir grup harf toplami ve onun 
bir pargasi olmasi oldugu da soylenmi§tir. Mesela, bir toplulugun hep birlik- 
te giktigini ifade etmek istedigimizde ( |*-*bb ) tabirini kullamnz. 

Bure b. Musliir et-Tai de der ki: 

—ili! y b^Jbb Lli* Y I {j* L-i 

“Iki yanktan 9iktik. Yok bizim gibi kabile 

Kalabalik toplulugumuzla katanz onumiize yavrulu, a§ili develerini." 

insanlarin benzerini soylemekten aeze dii§tukleri oldukga hayret verici bir 
soz dizisi oldugundan dolayi “ayet” admin verildigi de soylenmi§tir. 

Nahivciler, “ayet” kelimesinin aslinin ne oldugu hakkinda tarkli goru§lere 
sahiptir. Sibeveyh “fealetun” vezninde “eyeyetun” demektedir. “ekemetun” 
ve “§eceretun” kelimeleri gibi. Bu kelimede yer alan “ya” harfi hareke alip 
ondan onceki harfin harekesi de fetha oldugundan dolayi bu “ya" elife 
donustii. Boylelikle kendisinden sonra med gelen bir. hemze §eklinde “ayet” 

t. / 
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Klwul <!<• der ki: Bu kelimenin ash, “failetun” vezninde “ayiyetun" §eklin- 
drdlr "Amine-" kelimesi gibi. Burdaki “ya” harfi harekeli, ondan onceki 
tiMi'l de iisiun oldugundan dolayi elife donii§tii. Sonra da bu elif gogul ile 
kiin^inasin diye hazfedildi. 

H I’crra da dcr ki: Bunun ash birinci ya harfinin §eddeli okunmasi ile “ay- 
ylyt-Uin" §eklindedir. Bu §eddeli olu§, ho§a gitmediginden dolayi elife donii§- 
Itirulerek “ayet” §ekline gelmi§tir. Ayet kelimesinin gogulu ise, “ayun, aya- 
tun, ayaun” §ekillerinde gelmektedir. Ebu Zeyd der ki: 

j l ; I AiUl" I I 

“Bu zaman onun alametlerinden geriye bir §eyi birakmadi. 

Kazanlarm oturtuldugu sa$ ayaklanndan ve kullerinden ba§ka.” 

| Kelime: Yapisina kan§an biitiin unsurlanyla birlikte ortaya gikan §ekil 
demektirj Yiice Allah’in Kitabinda en uzun kelime on harflidir. Yiice Allah’in 
§u buyruklarinda oldugu gibi: “( ) Andolsun onlari halifeler 

yapacaktir.” (en-Nur, 24/55); “( ) ; “Sizi ona meebur tutar miyiz?” 

(Hud, 11/28) ve benzeri ayetler. Yiice Allah’in: “( Ills'Llil-U ): Ondan size 
igirdik.” (el-Hicr, 15/22) buyrugu, Hz. Osman’in gogalttigi mushaflardaki 
yazih§i itibariyle on harf olmakla birlikte soyleyi§te onbir harftir. En kisa ke¬ 
lime, (. dJJj ^j U) gibi iki harfli olanlardir. Belli bir mana ifade eden, soru 
hemzesi, atif vavi gibi harfler, kelime olmakla birlikte tek ba§ina bunlar soz 
olarak soylenmezler. 

Bazen tek bir kelime, tarn bir ayet olabilir. Yiice Allah’in su buyruklarm- 
da oldugu gibi.,“( ):Fecre andolsun; “( ) Kugluk vaktine an¬ 
dolsun”; “( ) Asra andolsun...” gibi. Aym §ekilde “(i » j .< jJb 

( i j .« ,j~i i j . i *Jt> ij ). “Elif lam, mim; elif, lam, mim, sad; ta, ha; ya 
sin; ha mim” gibi kelimeler Kufelilerin gorii§iine gore tarn bir ayet ve hirer 
kelimedirler. Bunlar ise surelerin ba§ taraflarinda bulunurlar. Sure aralann- 
da bulunduklari takdirde ise bunlar kelime olmazlar. Ebu Amr ed-Dani der 
ki: Ben yiice Allah’in er-Rahman suresinde buyurdugu “( jliuUju ): Ikisi 
koyu yeqildirler” (er-Rahman, 55/64) buyrugundan ba§ka tek ba§ina bir ayet 
olan bir kelime bilmiyorum. 

Bu harflerin, bazen arka arkaya iki ayn kelime ve iki ayet halinde geldik- 
leri de olur. Bu da yiice Allah’in: "Ha mim, ayn, sin, kaf* harfleridir. Bu sadece 
Kufelilerin gorii§iine gore boyledir. 

“Kelime” bunun di§indaki hallerde fazla ya da eksik olmakla birlikte 
kendi ba§ina anlam ifade eden soz ve tarn bir ayet de olabilir. Yiice Allah’in 
§u buyrugunda oldugu gibi: “Rabbinin Israilogullarina olan o pek giizel ke¬ 
limesi (va’di, sozii) sabretmeleri sebebiyle tamamlandi.” (el-A’raf, 7/137). Bu- 




MUKADDIMI 


277 


rada yer alan “kelime" ile ytice Allah’in $u bwymgmulaki va'clin kasledildifti 
sbylenmi§tir: "Biz ise, oyerde mustaz'af kihnanlura lUtuftu bulunmak.... is- 
tiyorduk... Ve onlara... korkageldiklerini gduttralim," (el-Ka.sas, 28/5-6). 
Yiice Allah bir ba$ka yerde de: “Onlara takva kolimiti Utvrinde Ha bat vcr- 
di.“ (el-Feth, 48/26) diye buyurmaktadir. MUcAhld der kl: liuradaki lakva 
kelimesinden kasit “la ilahe illellah” soziidiir. 

Peygamber (s.a) dc foyle buyurmaktadir: “§u ikl kclimc, dllc knlay lera- 
zide agir, rahman olan yiice Allah tarafindan da <;ok(,a scvllcn nOzIcrdlr: 

( JjI Obw jl>w- ): “Allah’i hamdi lie Irsblh cdcrlm, 

biiyiik olan Allah’in §am ne yiicedir.” (1) 

Araplar bazan biitiinuyle bir kasideye, biitiin bir kissaya da "kclimc'' 
adini verirler. Mesela, Kuss, kelimesinde yani hutbesindc §unu sbyledl, 
Ziiheyr, kelimesinde yani kasidesinde §unu soyledi. Filan kelimesinde yani 
mektubunda §unu soyledi, derler ve boylelikle eger sozii edilen o 1 ladder 
soyledigi sozlerin kapsami igerisinde yer ahyor ise, soztin ttimiine "kclimc" 
adini verirler. C^unkii, bir §ey §eyin bir par^asi olup ona yakin, onun gevresin- 
de bulunur herhangi bir §ekilde onun sebebiyle o §ey varolursa ona mecazen 
ve kelimenin anlamini geni§leterek o §eyin adini verirler. 

j Harf, kelimenin tek ba§ina var olan bir par^asidir. Az once agikladigimiz 
gibi, mecaz ve kelimenin anlamini geni§letmek kabilinden, harfe kelime, ke- 
limeye de harf denildigi de olurjEbu Amr ed-Dani der ki: Surelerin ba§larin- 
da tek bir harf halinde gelen Sad, Kaf ve Nun gibi hece harfleri’ne nasil harf 
veya kelime adi verilebilir? diye sorulursa, cevabimiz §u olur: Buna kelime 
denilir, harf denilmez. £unkii harf soylenilerek susulmaz. Ve §ekil itibariy- 
Ie tek ba§ina bulunmaz, onunla birlikte kan§ik halde bulunan diger harfler- 
den ayn yazilmaz. Bu tiir harfler ise, soylenilip susulur ve bunlar tek ba§lanna 
ve ayri bulunurlar. Tipki kelimenin tek ba§ina ve ayn olmasi gibi. O bakim- 
dan bunlara kelime adi verilmi§, harf denilmemi§tir. 

£ Ebu Amr der ki: “Harf” kelimesi ba§ka anlamda gidi§, mezhep vc $ckll in- 
lamlanna da gelmektedirj Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "tnnan * 
lardan bazilari, Allah'a bir harf ( bir mezhep ve bir §ekil) tlzere ibadet eder- 
ler."(e 1-Hacc, 12/11) Peygamber (s.a)’in: “Kur’an-i Kerim, yedl harf tizere in- 
dirilmi§tir” (2) buyrugu da bu tiirdendir. Yani yedi ayri telaffuz §ekli tizere in- 
dirilmi§tir, demektir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


o 


Kur'an-i Kerim’de Arap Dilinden Ba§ka Kelimeler Var midir? 

Kur’an-i Kerim’de araplann anlatim iislubuna gore dizilmemi§ soz dizisinin 
madigi, bununla birlikte Kur’an-i Kerim’de israil, Cibril, imran, Null ve Lut 


(1) Buhari, Tevhid 58 (aym zamanda Buhari'deki son hadistir); Muslim, Zikr ve Dua 31. 

(2) Hadisin kaynaklan aym konuyu ele alan ba§likta gegmekiedir. 




I7« 


Imam kurtubI 


l|ll>1 iirup clili ik* konu§mayan kimselere ait ozel isimlerin bulundugu hususun- 
tU Imumlur arasinda goru§ ayriligi yoktur. 

Ancak tck tek ozel isimlerin di§inda arapga olmayan, birtakim lafizlarin 
kullitmlip kullamlmadigi hususunda goru§ ayriligi vardirTjKadi Ebu Bekr b. 
rl Tayyib, et-Taberi ve ba§kalari Kur’an’da arap^a olmayan lafizlarin bulun- 
madifti goru§undedirler. Onlara gore, Kur’an-i Kerim apa^ik bir arap^adir. 
Kur'an-i Kerim’de bulunup da diger dillere nisbet edilen bazi kelimeler de 
a.slinda degi§ik dillerde kullamlan ve soyleyi§i birbirine benzeyen kelimeler- 
den ibarettir. Bu gibi kelimeleri araplar, farslar, habe§liler ve ba§kalari ortak 
soyleyi§lerle kullanmi§lardirjBazi imamlar ise, arapga olmayan lafizlarin 
var oldugu kanaatindedirler. Bunlara gore bu kelimeler oldukga az olduklann- 
dan dolayi Kur’an-i Kerim’i apa<;ik bir arapga olmaktan gikarmazlar. Rasulul- 
lah (s.a)’i da kendi kavminin diliyle konu§an bir kimse olmaktan gikarmaz- 
larjMesela, “el-mi§kat” kelimesi, (bk. en-Nur, 24/35): “Kandilin konuldugu 
duvar igerisindeki oyuk” demektir. Yine “ne§e’e” kelimesi geceleyin kalkmak 
anlamindadir. Ytice Allah’in: “(. jllll iiLili oj): Muhakkak geceleyin kalkmak” 
(el-Muzemmil, 73/6) buyrugunda da bu kelime kullanilmistir. Yuce Allah’in: 
( ) buyrugu * size iki kat verir” anlamindadir. (el-Hadid, 57/28). 

“(. jj j-~i ja oy ) Arslandan iirkiip kagan” (el-Muddessir, 74/51) buyrugun¬ 
da yer alan ve “arslan” anlaminda gelen “kasvere” gibi. Biitun bunlar 
Habe§<pedir. 

el-Gassak, Tiirk^ede koku§mu§ ve soguk anlamindadir. el-Kistas rumcada 
mizan, terazi demektir. Siccil, farsgada ta§li gamur anlamindadir. Tur, dag an- 
lamindadir. el-Yemm, siiryanice deniz anlamindadir. et-Tennur ise acemcede 
yeryuzii anlamindadir. 

f ibn Atiyye der ki: Biitiin bu kelimelerin gergek durumu §udur. Bunlar asil 
itibariyle arapga degildir. Fakat araplar bu kelimeleri kullanmi§ ve arap$ala§- 
tirmi§lardir. O bakimdan bu kelimeler arapgadirlar. Kur’an-i Kerim’in dilleriy- 
le nazil oldugu Arab-i aribenin ticaretlerle Kurey§lilerin §am ve Yemen 
tarafina yaptigi yolculuklariyla Miisafir b. Ebu Arnr’m §am’a, Omer b. el-Hat- 
tab’in, Amr b. el-As’in, Umare b. el-Velid'in Habe§istan’a yolculuk yap- 
malarinda goruldugii §ekilde, diger dillerin bazi kelimelerinin kan§tigi da soz- 
konusu olmu§tur.J 

Dil konusunda sozleri beige mahiyetinde olan el-A’§a’nin Hire’ye yaptigi 
yolculuk ve oramn hiristiyanlariyla sohbeti de bu tiirdendir. i§te biitun bun¬ 
lar aracihgiyla arapgaya, arapga olmayan birtakim kelimeler de kan§mi§tir. 
Bunlarin bir kismimn harfleri azaltilarak degi§tirilmi§, arap^a olmayan ke- 




MUKADDlMI 


279 


limelerin agir soyleni$leii hat'ifletilmi§ ve araplur lui kcllmrlrri $iiiU*iinilt\ kar- 
{jilikli konu§malannda kullanmaya ba$lami$, nllutytM Ini kelimeler sahib 
arapta kelimeler gibi kullamhr olmu§, bunlarla birtakiin htiMislar av’iklamr 
olmu§tur. I§te bu noktada Kur’an-i Kerim de lw glbl kcllmrlrri ktillanmi$tir. 
llerhangi bir arap, bu kelimeleri bilmiyor ise, onun da bujkusmm ililini a<,ik 
bir §ekilde bilmeyifine benzer. Nitekim ibn Abbas "Fatir" krllmeslnln ve ben* 
zeri bazi kelimelerin de manasini bilmiyor idi. 

Ibn Atiyye der ki: TaberT (Allah’in rahmeti uzerine olsunlnln kulnil rtllgi, 
benzer kelimeler iki dilde de mu§terek olarak kullanilan lafizlardir, frklln- 
deki kanaati uzak bir ihtimaldir. 

Qunkii gogunlukla rastlanilan, bu kelimelerden birisinin ash tcgkil clmeill 
obiirunun de ondan dallamp budaklanmasi §eklindedir. Bununla blrllkte blZ, 
soyleyi§ler arasinda uyumun az ve istisnai olabilecegini de reddetmiyoruz. 

Ba§kalan ise §oyle demi§tir: Ancak birinci goru§ daha dogrudur. ibn 
Aliyye’nin: Araplann kullandiklari bu kelimeler, ba§kalarinin dilinde asil ve 
arap^aya da sonradan girmi§tir, sozii bunun aksinin boyle olmasina tercih 
edilebilecek durumda degildir. £unkii araplann once bu kelimeleri kendi ar- 
alannda kullanmi§ olma ihtimali de vardir. Eger once bu kelimeleri onlar kul- 
lanmi§ iseler, bu kelimeler arap^a demektir. ^tinkii onlann dillerindeki bu 
kelimelerin, ancak kabul ettikleri ve verdikleri mana ile kullanildiklari gorill- 
mektedir. Ba§kalarinm bazi kelimelerde onlara muvafakat etmi§ olmalari da 
uzak bir ihtimal de degildir. Bu gorii§u biiyiik imam Ebu Ubeyde dile getir- 
mi§tir. 

Bu kelimeler, araplann kullandiklari sozlerin vezinlerine (kaliplanna) 
uygun degildir. Dolayisiyla bu kelimeler arapga olmaz, denilecek olursa 
cevabimiz §udur: Araplann kullandiklari butiin vezinlerin tek tek tesbit edil- 
digini kim soyleyebilir ki, bu tur kelimelerin bu vezinlere uymadiklari llcrl 
siiriilebilsin? el-Kadi, araplann kullandiklari vezinlerin asillanni uzun boylu 
ara§tirmi§ ve nahivcilerin izledigi yola uygun bir §ekilde biitiin bu Islmlerln 
arap dilindeki kaliplara uygun olduklanni tesbit etmi§tir.[Eger araplur, bu ke¬ 
limeleri kar§ilikli konu§malannda kullanmami§ ve bu kelimeleri bilmiyor ol- 
salardi, Allah’in onlara bilmedikleri bir §ekilde hitap etmeslne imkan olmaz- 
di. O takdirde Kur’an-i Kerim de apagik bir arapga olmaktan cikardi, Rasulul- 
lajh (s.a) da kendi kavmine kendi dilleriyle hitap eden bir kimse olmazdi] 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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Kur'An'tn t'cazina Dair Bazi Niikteler ve Mu’cizede Aranan $artlar: 

MAriznnin gersek mahiyeti; 

I MiVI/.c*. yiice Peygamberlerin (peygamberlik iddialarinm) dogruluklarini 
uituya koyan her bir belgenin adidir. Ona “mucize” denilmesinin nedeni, in- 
jwnlann bcnzerini meydana getirmekten aciz olmalandir. Mucizenin be§ 
>i»ill vnrdir. Bunlardan bir tanesi olmadi mi mucize olmaz.J 

I Birinci §art : Ancak yiice Allah’in giig yetirebilecegi bir §ey olmalidirjMu- 
ci/.ede bu §artin aranmasinin gerekgesi §udur: Peygamberlerin gelmelerinin 
mumkun olabildigi zamanlarda birisi ortaya gikip risalet iddiasinda bulunsa 
ve kendisinin mucizesinin de hareket etmesi, durmasi, oturup kalkmasi ol- 
dugunu iddia edecek olsa, bu onun igin bir mucize olamaz. Dogru soyle- 
diginin delili de degildir. (^iinkii diger insanlar da benzeri §eyler yapabilmek- 
tedirler. O bakimdan mucizelerin, denizin yarilmasi, ayin boliinmesi ve bu¬ 
na benzer insanlarm giig yetiremeyecegi §eyler turiinden olmalan gerekir. 

T tkinci §art: Mucizenin olaganustii (harikulade) olmasi gerekir^Bu §arti on- 
gormenin sebebi de §udur: Peygamberlik iddiasinda bulunan ki§i, “benim pey- 
gamberligime delil, gundiizden sonra gecenin gelmesi, giine§in de dogudan 
dogmasidir" diyecek olsa, onun bu iddiasinda mucize olmasini gerektiren bir 
taraf yoktur. (^iinkii bu tur fiillere her ne kadar Allah’tan ba§ka kimsenin gii- 
cu yetmiyor ise de bunlar onun iddiasi dolayisiyla olmamaktadir. Onun 
peygamberlik iddiasindan once ve bu iddiada bulundugu zamana kadar bun¬ 
lar hep boyleydi. Onun bunlarin peygamberligine delil oldugunu iddia et¬ 
mesi ile ba§kasinm aym §eyi kendi iddiasina delil olarak gostermesi arasin- 
da bir fark yoktur. Dolayisiyla bunlarda o kimsenin peygamberlik iddiasi¬ 
na delalet eden bir taraf da bulunmamaktadir. Peygamberlerin delil diye gos- 
terdikleri §eyin ise, dogruluklanna delalet eden bir tarafi vardir. Mesela, bir 
peygamber §oyle der: Benim dogrulugumun delili §ani yiice Allah’in, O’nun 
peygamberi olduguma dair iddiam dolayisiyla adeti (yani tabiat kanunlan- 
m ve diger degi§mez kanunlan) a§masidir. Bu asayi, yilana donu§turmesi, ta- 
§1 yanp onun ortasindan bir di§i deve ^lkarmasi, pinardan fi§kinr gibi bu par- 
maklarimin arasindan suyun fi§kirmasi ve buna benzer ancak goklerin ve ye- 
rin mutlak hakiminin yapabilecegi harikulade diger mucizeler gibi. Boyle- 
likle peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi bu tur harikula¬ 
de olaylar §ani yiice Rabbimizin bizzat soziiniin yerini tutar. O’nun bize e§- 
siz yiice kelamini i§ittirip: “O dogru soylemi§tir, onu ben gonderdim” deme- 
siyle bu mucizeler arasinda bir fark yoktur. Bu mes’eleye bir ornek verecek 
olursak -ki en yiice ornek Allah’in ve Rasuliiniindiir- §unu gosterebiliriz: Bir 
topluluk yeryiizii hiikiimdarlarindan birisinin huzurunda bulunsa, onun ya- 
kin adamlanndan birisi de hiikiimdann gorecegi ve i§itecegi bir yerde kal- 
kip: Ey topluluk, bu hiikumdarimiz sizlere §unu §unu emretmektedir. Bunun 
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delili ise hukOnidarimizm kendine lias hcrhungl hit i&i Her l»cni tasciik ctme- 
sidir. Bu ise, benim dogru soyledigimi il'adc cimek miuciyki clindcn yuzii- 
gtinu gikartmasidir dese, hukumdar da, o kl>inin topluluga sbyledigi bu so- 
zu ve bu konudaki iddiasini i§ittikten sonra cloftruluftuna delil diye gdster- 
digi davram§i yapacak olursa o hukiimdann bu duvramvi: "Hcnim adima ile- 
ri siirdugu iddiada dogru soylemi§tir” demesinin yerlnl tlllur. Aym ^crkildc- $a- 
ni yuce Allah da ancak kendisinin gu 9 yetirebllecegl bir if yapsa ve bunun- 
la Rasulu vasitasiyla ilahi kanununu a§sa, bu fill bi/./al blzc Iflfllrrrefti ve : 
“Kulum risalet iddiasinda dogru soylemi§tir. Onu size pcyguinbdr olarak Hen 
gonderdim, onun sozunii dinleyin ve ona itaat edin” demesinin yerlnl Ullur. 

[ Uguncii §art: Yuce Allah’in peygamberi oldugu iddiasinda bulunan kl«i* 
nin bu mucizeyi (Allah’in peygamberi olduguna) delil gostermesldlr. Mcse- 
la: Benim peygamber olu§umun delili yuce Allah’in §u suyu zeytinyaftma db- 
nugturmesi yahut benim ona “sarsil” demem esnasinda yeri sarsmasidir, dl* 
yerek bunu risalet iddiasina delil gostermesidir) §am yuce Allah bunu yapa¬ 
cak olur ise, o takdirde meydan okuma gergekle§mi§ olur. 

\ D6rdiincii §art: Gosterecegi mucizeyi kendisinin mucizesi olduguna de¬ 
lil olarak gosteren ve mucizenin, meydan okuyanin iddiasina uygun olarak 
ger?ekle§mesidirj Bunu §art ko§maya sebep fudur: Peygamberlik iddiasinda 
bulunan ki§i: Benim peygamberligimin alameti ve bu iddiamm delili, §u eli- 
min yahut §u hayvanin konu§masidir, dese, eli yahut o hayvan : O yalan soy- 
liiyor, peygamber degildir diye konu§ursa, §ani yiice Allah in halkettigi bu ko- 
nu§ma peygamberlik iddiasinda bulunan o ki§inin yalancihgina delalet ed- 
er. Qiinkii §am yiice Allah’in yaptigi bu harikulade fiil, onun iddiasina uygun 
olarak meydana gelmemi§tir. Yalanci Miiseylime (Allah’in laneti iizerine ol- 
sun) suyu artsin diye bir kuyuya tukurdiigu fakat artacak yerde kuyunun ku- 
ruyup suyu nun gekildigine dair yapilan rivayet bu tiirdendir. §am yiice Al¬ 
lah’in bu tiirden fiilleri, kendisi vasitasiyla ger?ekle§tirdigi kimsenin yalan¬ 
ci oldugunu ortaya koyan deliller arasinda yer alir. Qunku bunlar, yalanci, pey¬ 
gamber taslagimn isteginin hilafina meydana gelmi§tir. 

j~Be$inci §art: peygamber oldugunu belirtip meydan okuyanin yaptigi bu 
i§in benzerini ba§ka bir kimsenin gosterememesi] Eger peygambcrlige delil 
olarak gosterilen ve benzerinin meydana getirilmesi i^in meydan okunan bu 
i§, diger §artlarla birlikte ger?ekle§ecek olursa, o vakit bu, harikulade ola- 
yi gosterenin peygamberligine delalet eden bir mticize olur. Eger §am yiice 
Allah, buna kar§i gikan birisini diker ve sonunda bu ki§i peygamberlik iddi¬ 
asinda bulunanin benzerini yapar, onun getirdiginin benzerini getirir ise, onun 
peygamberligi de batil olur, yaptigi i§ mucize olmaktan gikar, onun dogru- 
luguna delalet etmez. i§te bundan dolayi yiice Allah §oyle buyurmu§tur: Eger 
onlar (Kur’an’i Muhammed uyduruyor diyor ve bunda) dogru soyleyenler ise- 
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l$r t onun gihi bir stizgetirsinler.” (et-Tur, 52/35) Bir ba§ka yerde de $oyle bu- 
yurmukliuln: "Yoksa onu kendisi uydurdu mu diyorlar? De ki: O halde hay- 
di nit Up onun gibi uydurma on sure getirin.” (Hud, 11/13) Bu sozleriyle §oy- 
Ir tllyur gibidir: Eger sizler bu Kur’an-i Kerim’in Muhammed (s.a) tarafindan 
(lO/rnlriuliftini ve onun tarafindan ortaya konuldugunu ileri suruyor iseniz, 
nI/. de Ini tlirden on sure meydana getiriniz. Hepiniz toptan boyle bir §eyi 
meydana getirmekten acze du§ecek olursamz, o vakit biliniz ki bu, Muham- 
med tarafindan duzenlenmi§, onun tarafindan ortaya konulmu§ degildir. 

Sdzii ge^en be§ §arta bagli oldugunu ileri siirdugumuz mucizeler, ancak 
dogru iddialarda bulunanlar vasitasiyla gcr^cklcftirilir. “i§tc sizin peygambe- 
rinizden naklettiginiz rivayetlere gore, el-Mesih ed-Deccal tarafindan da 
yaygin bir §ekilde bilinen mucizeler ve muazzam i§ler gergekle§tirilecektir”, 
diye bir itirazda bulunulacak olursa §u cevabi veririz: Peygamber, peygam- 
berlik iddiasinda bulunur. Bu el-Mesih ed-Deccal ise rububiyyet iddiasinda 
bulunmaktadir, Bunlar arasindaki fark, ayirici ozelikler ise gozleri gorenler 
ile gdrmeyenler arasindaki fark gibidir. insanlardan bir kisminin diger kis- 
imna peygamber olarak gonderilmesinin imkansiz olmayacagina dair akl! de¬ 
ll I vardir. O bakimdan yiice Allah’in §eriat ve din getiren bir insanin dogru- 
luguna dair delilleri ortaya koymasi, halketmesi, uzak bir§ey degildir. 

Yine akli deliller §unu gostermektedir: el-Mesih ed-Deccal belli bir §ek- 
le sahip olacaktir ve bir halden bir hale degi§ip duracaktir. Bu tiir nitelik- 
lerin ise muhdes olanlara (sonradan yaratilmi§lara) layik oldugu ise sabittir. 
Biitun mahlukati var eden yiice Rabbimizin herhangi bir §eye benzemesi ve- 
ya herhangi bir §eyin O’na benzemesi ise sozkonusu degildir. £unku O’nun 
higbir benzeri yoktur, O, her§eyi i§itendir, her§eyi gorendir. 

Mucizelerin Tiirleri: 

Bu durum agiklik kazandigina gore, mucizelerin iki turn oldugunu soy- 
leyebiIiriz.|Birinci tur, meydana geldigi nakil yoluyla yayginlik ve §ohret ka- 
zanan lakat Peygamber (s.a)’in vefati ile £agi biten mucizelenjikincisi mey¬ 
dana geldigine ve dogru olduguna dair haberlerin tevattiren bize kadar gel¬ 
digi, subiit ve viicuduna dair yaygin bir §ekilde haberlerin bize ula§tigi, bun- 
lari i§itenin kesin bir §ekilde bunlara dair bilgi sahibi oldugu mucizeler/]Bun¬ 
lar ign aranan §art, nakleden kimselerin sayica pek gok ve kalabalik olma- 
lari aynca naklettikleri §eyin kesin bir bilgi ifade ettigini de bilmeleri, ba§- 
ta sonda ve ortada nakledenlerin sayi ^oklugunun degi§memesi gerekir. Oy- 
le ki, bunlarin yalan soylemek iizere birbirleyiyle anla§mi§ olmalanna imkan 
gorulmemelidir. Kur’an-i Kerim’in nakledilme niteligi i§te budur. Peygamber 
(s.a)’in varhgina dair nakil budur. Qunku timmet -Allah bu ummetten razi ol- 




MUKADDlM* 


283 


sun- liala Kur’an-i Kerim'i ku^aktan ku$afta nuklcdcgHmeklcdii. tie<,ini$lc- 
kiler de kendilcrindcn oncekilerden oylccc nwklcillp lUuclular ve bu, geri- 
ye dogru varhgi kesin olarak bilinen, dogruluftu da mOi l/i vi delillerle sabit 
olan yiice Peygamber’e ula§incaya kadar bbylccc nilt'Up gllmeklrdir. KasG- 
lullah (s.a) da bunu Hz. Cebrail’den, o da aziz vc cclll olan Kabbimizdcn al- 
mi§tir. Kur’an-i Kerim’i, asil itibariyle ona bir$cy cklcnirktcn ve eksiltmck- 
ten korunmu§ masum iki el^i nakletmi§tir. Bize de onlurdan noma naklcttik- 
lerinde ve i§ittiklerinde yalan soylemelerini kabul etmeyc Imkan Imlumna- 
yan tevatiir ehli insanlar nakletmi§lerdir. Bunun imkuntuz olmufti, nakle 
denlerin goklugundan dolayidir. i§te bundan dolayi bizler dc Muhamintnl 
(s.a)’in varligina, Kur’an-i Kerim’in onun tarafindan agiklamp bcnzcrlnln nicy* 
dana getirilmesi igin meydan okunduguna, bize kadar yapilan nakllleftie dojj* 
ru soylediklerine dair kesin bilgimiz de husule gelmi§tir. Dunya ilimlerlnde 
bunun bir benzeri olarak insanin kendisine varoldugu belirtilen iilkclcr lie 
ilgili naklini ornek gosterebiliriz. Basra’nin, §am’in, Irak’in, Horasan’in, 
Mekke’nin, Medine’nin varolduguna dair haberler bu turdendir. Pek gok du- 
rumu a^ik^a ortaya koyan ve miitevatir diye bilinen haberler de boyledir. 
Buna gore Kur’an-i Kerim bizim peygamberimizin, ondan sonra Kiyamete ka¬ 
dar baki kalacak ebedi mucizesidir. Diger biitiin peygamberlerin mucizesi ise 
o peygamberin hayatimn sona ermesiyle yahut o mucizelerde degi§iklikle- 
rin yapilmasi ile sona ermi§tir. Tevrat ve incil gibi. 

Kur’an-i Kerim On Ayri Bakimdan Mucizedir: 

r- 

j^l- Arap dilinde olsun, ba§ka dillerde olsun, ali§ilmi§ biitiin anlatim tislup- 
larindan farkli ve ayri, harikulade e§siz bir anlatimj £iinkii Kur’an-i Ke¬ 
rim’in iislubunun §iirle bir ilgisi yoktur. Zaten tislubunu bu §ekliyle diizen- 
leyen yiice Rabbimiz de §oyle buyurmaktadir: “ Biz ona (Muhammed -s.a.-)« 
§iiri ogretmedik. Bu ona yaki§maz da." (Yasin, 36/69) 

Miislim’in Sahih’inde de rivayet edildigine gore, Ebu Zerr’in kardefi U - 
neys, Ebu Zerr’e §oyle demi§: Ben Mekke’de senin dinin ilzere Allah tarahn- 
dan peygamber olarak gonderildigini ileri siiren bir adamla kar{jila$lnn. 
Ona: Peki insanlar ne diyor, diye sorunca §oyle dedi: Onlar $alrdlr, kahlndir, 
sihirbazdir diyorlar. -Uneys §air birisi idi.- Ben, kahinlerin stizlerlni dinlemi- 
§imdir. Onun sozii kahinlerinkine benzemiyor. Sdyledigl sttzleri $iir ge§itle- 
rine, vezinlerine vurdum, ancak benim tesbitime g6re, lii^bir kimsenin dilin¬ 
den dokiilen §iire benzemiyor. Allah’a yemin ederim, §iiphesiz ki o dogru soy- 
liiyor ve onu itliam edenler yalan soylemektedirler. (1) 

Aym §ekilde Utbe b. Rabia da -ileride yeri gelince beyan edilecegi iize- 
re- Fussilet suresini Peygamber (s.a)’in agzindan dinleyince bu soziin sihir 

(1) Muslim, Fedailu's-sahnbe 132. 
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lit' oliimdigim, $iir de olmadigini itiraf etmi§tir. Dili oldukga iyi bilen fesahat 
vr hrUiftaUa belli bir yeri bulunan Utbe dahi Kur’an-i Kerim’in benzeri bir so- 
/(I lilgblr $ekikle i$itmedigini itiraf ettigine gore bu, fesahati gergekten bilen 
vr gcrgrk inanada fasih olan her liirlti sozti btittin §ekilleriyle soyleme gti- 
c il bulunan Utbe ve onun benzerlerinin Kur’an’in i’cazini itiraf ettikleri an- 
lamina gclir. 

I 2- Araplann da kullandiklari biitiin anlatim §ekil ve tisluplarindan farkli 
Oslupta olmasi.J 

| 3- Higbir insanm higbir §ekilde gergekle§tiremiyecegi §ekilde akiciltk, fe¬ 
sahat ve belagatjBunu yiice Allah’in: “Kaf, o gok §erefli Kur’an’a yemin ede- 
rim....” ( Kaf, 50/1) buyrugu ile ba§layan surenin tiimiinde, yine yiice Allah’in: 
“Halbuki arz biitiinuyle, Kiyametgiiniinde onun kabzasindadir.” (ez-Zumer, 
39-67) buyrugunda ve ordan itibaren surenin tiimiinde, yine yiice Allah’in: 
“Kat’iyyen Allah’i zalimlerin yaptiklarindan gafil diye sanma” (Ibrahim, 
14/42) buyrugundan itibaren surenin sonuna kadarki buyruklar iizerinde iyi- 
ce dii§tinelim. 

ibnu’l-Hassar der ki: §ani yiice Allah’in hak ilah oldugunu bilen, boyle bir 
anlatim ve akicihgin ondan ba§kasinin hitabinda sozkonusu olamayacagini 
da bilir. Diinya krallannin en biiyiigii olanin dahi: “ Bugiin mutlak egemen- 
lik kimindir?" (el-Mumin, 40/12) demesi, higbir §ekilde dti§tintilemeyecegi 
gibi: “Oyildirimlangonderip onunla diledigini garpar." (er-Ra’d, 13/13) de¬ 
mesi dahi dii§uniilemez. 

Yine ibnu’l-Hasssar der ki: Soz diizeni (nazim) iislub ve akicihkla kapsam- 
li ifadeler (cezalet) her surede hatta her ayette bulunan ozclliklerdir. Bu ii<; 
ozellik ile her bir ayet, her bir sure insanlann diger sozlerinden ayirdedilmek- 
tedir. Bu ii£ ozellik ile de insanlara kar§i meydan okumu§ ve aciz birakilmi§- 
lardir. Bununla birlikte icazin diger yonleri ona eklenmeksizin, ba§li ba§ina 
her surede bu tig ozellik bulunmaktadir. I§te, tig kisa ayetten meydana ge- 
len Kevser suresi, Kur’an-i Kerim’in en kisa suresidir. iki gaybi durumu ih- 
tiva etmektedir. Birincisi, Kevserden, onun btiytikltigtinden, geni§liginden, 
gevresindeki kaplann goklugundan haber verilmektedir. Bu Hz. Peygamber’i 
lasdik eden kimselerin, diger peygamberlere uyanlardan daha gok oldukla- 
nna delalet etmektedir. ikinci bir husus ise, Velid b. Mugire’ye dair verilen 
haberdir. Ayet-i Kerimenin ntizulti sirasinda gokga mal ve gocuk sahibiydi. 
Ctinku hak soyleyen yiice Rabbimizin §u buyruklan bunu gerektirmektedir: 
"Benim yalniz olarak yarattigim, kendisine alabildigine mal ve hazir bu¬ 
lunan ogullar verdigim, oldukqa uzun omiir verdigim kimseyi, bana birak!” 
(el-Miiddessir, 74/11-14) Daha sonra ise yiice Allah, onun malim gocuklan- 
ni helak etmi§ ve boylelikle soyu kesilmi§ti. 

J 4. Herbir kelime ve her bir harfin yerli yerince kullanildiginda biitiin Arap- 
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lar, iltifak ctmi$lerdir. Boyle bir kullanim hlghli Aiubm Irk hn$mn ger<,ckk*$- 
tirebilecegi bir i$ degildir. f 

I 5- Daha once higbir kiiap okumami§, saft ellylc yn/.i yu/mumi$, iimmi bir 
kimse tarafindan dunyanin ilk gunlerinden ilibaren (Kur’.ln'in) na/il oldugu 
zamana kadar meydana gelen i§leri haber vcrmcAl.) IMylcllklr llz. I'c-ygam- 
ber, onceki peygamberlerin ummetleri ile kissalarim, gegml| dbnrnilrrclc va- 
rolrnu§ kavimlerin kissalanni haber vermi§tir. Kitap chllnln Imkkmda .sum .so- 
rup da Iiz.Peygamber’e bu sorularla meydan okuduklan IiunuaIhii da haber 
vermi§tir. Ashab-i Kelif kissasi, Hz. Musa ile Hz. Hizir’in bajindim grgcnlrr ve 
Ziilkarneyn’in durumu boyledir. Bunlari bilmeyen iimmi bir iimmclln Omml 
bir ferdi olarak, onlara onceki kitaplardan dogrulugunu 6grcndiklci'l llttber- 
leri getirmi§ ve boylelikle onlar dogru soyledigini kesinlikle anlamitf oldular. 

Kadi ibnii’t-Tayyib der ki: Bizler kesin olarak §unu biliyoruz kl: Bu gibi 
§eyleri ancak ogrenmek yoluyla haber vermek miimkiindiir. Hz. Peygambcr'ln 
bu konuda gegmi§lerin bilgilerine sahip olanlarla, bu haberleri bilenlerle bir- 
likte oturup kalkmadigi, onlardan bilgi ogrenmek igin gidip gelmedigi ve olur 
ki, eline gegirdigi bir kitaptan bunu ogrenmi§ olabilir, dedirtmeye imkan ve- 
recek §ekilde okuma bilen birisi olmadigi bilindigine gore, bu gibi bilgileri 
ancak vahiy yolu ile elde edebilecegi de kesin bir bilgi olarak ortaya gikar. 

j~6- §ani yiice Allah’in biitiin va’dlerinde gozle goriilen veya hissedilen §e- 
kilde verilen va’din yerine getirilmesi. Bu, iki kisimdir. Yiice Allah’in verdi- 
gi mutlak va’dler, Rasulune yardimci olmasi, kendisini vatanindan gikartan- 
lan gikartmasi gibi. ikinci va’d ise, belli bir §art kaydiyla yapilan va'dlerdir. 
Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “Kim Allah’a tevekkiil ederse O 
kendisine yeter. ” (et-Talak, 65/3); ‘ Kim Allah’a iman ederse onun kalbine hi- 
dayet verir.” (et-Tegabun, 64/11); “Kim Allah’tan korkarsa ona bir $iki§ ye- 
ri halkeder.” (et-Talak, 65/2); “Eger sizden sabirh yirmi ki§i bulunursa, iki- 
yiiz ki§iye galip gelirler” (el-Enfal, 8/65) ve benzeri buyruklar. J 

l 7- Ancak vahiy ile bilinebilen gelecekteki gaybi durumlara dair haber ver- 
mekjMesela, yiice Allah’in Peygamberine dinini biitiin dinlere (1stOn kilaca- 
gina dair verdigi va’d bunlardan birisidir. Sozkonusu va'di Allaliu Tenia §u 
buyrugunda vermektedir: “O, Rasuliinu hidayet ile ve hak din ile gbndercn- 
dir O, biitiin dinlere iistiin kilmak igm....”(et-Tevbe, 9/33; el-Peth, 48/28; 
es-Saff, 61/9). Nitekim bu va’dini gergekle§tirmi§tir. Ebu Bekr (r.a), ordula- 
rmi gazaya gonderdiginde yiice Allah’in dinini ustun tutacagina dair va’di¬ 
ni onlara hatirlatiyor ve bununla muzaffer olacaklanna emin olmalanni, ba- 
§an elde edeceklerine tarn kanaat getirmelerini istiyordu. Hz. Omer de ay- 
ni §eyi yapiyordu. Ve arahksiz olarak doguda, batida, karada denizde fetih 
ve zaferler ardarda devam edip gitti. 

Yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Sizden iman edip sa- 
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lih am»l itfhyonlori, Allah yeryiiziinde mutlaka halife yapmayi va’detti. 
Tipki nnlardan dncekileri halife yaptigi gibi.” (en-Nur, 24/55); “Andolsun 
Allah, Ran&lllnc gosterdigi ruyanin hak oldugunu tasdik etmi§tir. in§aal- 
lah Mvncid i Haram’a korkusuzca, giivenlik iqerisinde.... gireceksinizdir.” 
(rl-l'rtli, 48/27); “Hani o vakit, Allah size o iki taifeden birinin sizin olaca- 
gim va’detmigti.” (el-Enfal, 8/7); “Elif Lam, Mim. Rumlar maglub oldular. 
En yakin biryerde. Onlar bu yenilgilerinden sonra .... galip geleceklerdir.” 
(cr-Kum, 30/1-3). 

Butiin bunlar ancak alemlerin Rabbinin yahut O'nun bildirdigi kimsele- 
i‘in bilebilecegi gayba dair haberlerdir. i§te bu da yiice Allah’in Rasuliinii bun- 
lardan haberdar etmesinin, onun dogruluguna delalet eden delilidir. 

( 8- Biitiin insanlarin dosdogru kalmalarmi saglayan helal, haram ve diger 
hukumlere dair, Kur’an-i Kerim’in ihtiva ettigi bilgilen] 
f 9- Qoklugu ve iistiin §eretteri itibariyle bir insandan sadir olmalari adeten 
goriilmemi§ engin ve sonsuz hikmetler.J 
) 10- Kur’an-i Kerim’in butiin muhtevasi arasinda, zahiriyle, batimyla hi<;- 
bir aykinhk omaksizin tam bir uyum ve miinasebet i^erisinde bulunmasi^Ni- 
tekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Eger o, Allah’tan ba§kasi tarafm- 
dan (gdnderilmi§) olsaydi, elbette iginde birbirini tutmayan birgok aykiri- 
liklar bulurlardi .” (en-Nisa, 4/82) 

Derim ki: Bunlar bizim ilim adamlanmizin (Allah’in rahmeti iizerlerine ol- 
sun) sozkonusu ettikleri Kur’an-i Kerim’in on mucizevt yoniidiir. Kur'an-i Ke¬ 
rim’in en-Nazzam ve bazi Kaderiye’ye mensup kimselerin sozkonusu ettigi on- 
birinci mucizevi yonii daha vardir. Kur’an’in icaz yonii, ona kar§i gikmanin en- 
gellenmesi ve benzerinin meydana getirilmesi i^in meydan okunmasi halin- 
de, bundan onlann ahkonulmasidir.i§te bu engelleme ve ahkoyma Kur’an-i 
Kerim’in bizzat kendisinden maada bir mucizedir. Qiinkii yiice Allah, onun 
benzeri olan bir sureyi meydana getirmeleri igin onlara meydan okumakla, 
ona benzer bir soz ortaya koymak gayesiyle $aba ve gayretlerini ortaya koy- 
malarim engellemi§tir. Ancak boyle bir iddia tutarsizdir. giinku, muhalif bir 
kimsenin ortaya gkmasindan once bile, bu Kur’an-i Kerim’in muciz oldugu 
uzerinde iimmetin icmai vardir. §ayet asil mucize engelleme ve ahkoymak- 
nr, diyecek olursak, Kur’an-i Kerim’in kendisi mucize olmaktan gikar. Bu ise, 
icmaa aykindir. Durum boyle olduguna gore, bizzat Kur’an’in kendisinin mu¬ 
ciz oldugu ogrenilmi§ olur. giinkii Kur’an-i Kerim’in fesahat ve belagati ha- 
rikulade ozelliktedir. Zira bu §ekilde bir soze higbir §ekilde rastlamlmi§ de- 
gildir. Bu soz soyleme §eklinin ah§ilmi§ ve bilinen bir §ekil olmamasi, onla- 
nn engellenip alikonulmalannin muciz olmadigmi ortaya koymaktadir. Bu ko- 
nuda Allah tarahndan bir engelleme ve alikoymanin bulundugu gorii§iinii ka- 
bul edenler, de mes’ele ile ilgili iki gorii§ ortaya atmi§lardir: Bunlardan biri- 
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sine gore, onlar boyle bir §eye giig yetirchllmrklrn alikomilmu$lardir. lifter 
boyle bir i$e kalki§acak olsalardi ondan ad/ ulurluiili Iklnci gbri)$e gore, bu¬ 
na gug yetirebilmekle birlikte, boyle bir i§c k;iIk 1911 mkl;(n uhk<inulmu$lardu\ 
Eger kalki§mi§ olsalardi buna gug yetirebilmclcrl mOmkOn itli 

Ibn Atiyye der ki: “Kur’an-i Kerim’de meydan nkimm fckll, oium sir/, clii- 
zeni, manalannin dogrulugu, lafizlannin lesahalimn kculkalz vr null arkasi- 
na gelmesi iledir. Mucize olu§ yonii ise, §ani yiice Alluh'in bllglulnln hei>eyi 
ku§atmasi, sozii biitiiniiyle ku§atmi§ olmasidir. Yticc Allah, Ini kuyttI in bilgi- 
si ile hangi soziin hangisinden sonra gelecegini bilmigtir. I langl manunm Inin 
gisinin ardindan uygun dii§ecegini agikga bilmi§tir. Ve bu, Kur'An-i Kcrlm'ln 
ba§indan sonuna kadar boyledir. insanlar ise bilgisizdirler, unutkandirlar vr 
yanihrlar. Kesin olarak bilinen husus §u ki, higbir insamn bilgisi hcrgcyl ku- 
§atici degildir. i§te Kur’an-i Kerim’in soz dizisi, boylelikle fesaliatin en llcrl tlc- 
recesinde ortaya gikmi§tir. Mes’eleye bu agidan baktigimiz takdirde; araplar 
fesaliatin en ileri derecesinde bulunan bu Kur’an-i Kerim’in bir benzerini ge- 
tirebilirlerdi. Fakat Muhammed (s.a) Peygamber olarak gonderilince bu i§ten 
alikonuldular ve benzerini ortaya koymaktan aciz dii§tiiler, soziiniin tutarsiz- 
ligi ortaya gikmaktadir. Dogrusu §udur: Kur’an-i Kerim’in benzerini meyda- 
na getirmek liigbir zaman liigbir yaratigin giiciiniin yapabilecegi bir§ey olma- 
mi§tir. insanlarin bu konuda yetersiz oldugunu agikga §undan gorebiliriz. Fa- 
sih olan bir kimse, biitiin giicii ile bir konu§ma metni veya bir kaside ortaya 
koyar. Daha sonra sene boyunca bunu giizelle§tirmeye gah§ir durur. Arkasin- 
dan kendisinden sonra gelen birisine bu kaside veya konu§ma metni verilir. 
O da bunu biitiin giig ve kabiliyetiyle ele ahr. Onda birtakim degigiklikler ve 
diizeltmeler yapar. Yine de bunda tarti§ilacak ve degi§tirilecek, iizerinde du- 
rulmasi gerekecek yerler kalmaya devam eder. Yiice Allali’in Kitabi'ndan ise 
bir tek kelime alinacak olursa, sonra da biitiin arap dili ba§indan sonuna ka¬ 
dar ara§tinlip ondan dalia giizeli bulunmak istenirse kesinlikle bulunamaz," 
Kur’an’in fesahatinin bir diger yonii: §am yiice Allah bir tek 3yet-i kerb 
mede iki emir,iki nehiy, iki haber ve iki miijdeyi sozkonusu etmektcdlr, Bu 
da yiice Allah’in: “Biz Musa’nin anasma: Onu emzir.... diye vahyettih." (el- 
Kasas, 28/7) buyrugudur. Maide suresinin ilk ayetinde de durum bttyledir: 
Orada ahde bagli kalma emredilmekte, bozulmasi yasaklanmakta, helalin ge- 
nel gergevesi gizildikten sonra, ardi arkasina birtakim istisnalar yapmakta ve 
sonra da yiice Allah sonsuz hikmet ve kudretini haber vermektedir. Bu an- 
cak yiice Allah’in giig yetirebilecegi bir §eydir. Yiice Allah, oliimden ve in- 
samn yapamadiklarina hasret gekmesinden, aliiret yurdundan, ahiretteki 
sevap ve cezadan, hayirh kimselerin umduklanna nail olacaklanndan, giinah- 
karlann a§agihklara diigar olacaklanndan haber vermi§, diinya hayatina al- 
danmaktan sakindirmi§, diinyayi,- dar-i bekaya nisbetle azlikla nitelendirmi§ 
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hulimmnkladir. i§tc, bunlan yiice Allah’in §u buyrugunda gormekteyiz: “ Her 
van tilUmil tadicidir. Kiyamet giinii ecirleriniz eksiksiz olarak verilecektir...” 
(Al I Imran, 3/185) 

Ylnc* Kur’an-i Kerim’de, oncekilerin ve sonrakilerin kissalari, §imarmi§ re¬ 
tail rlilinin (mutrefin) akibeti, helak olanlann sonunu bir ayet-i kerimenin ya- 
rwmda buyrugunda bizlere haber verilmektedir: “Onlardan kimilerinin 
Uterine riizgar gonderdik. Kimilerini sayha aldi, kimisiniyere geqirdik, ki- 
rn Her ini de suda bogduk.” (el-Ankebut, 29/40) 

Yuce Rabbimiz, Hz. Nuh’un gemisinin durumunu, suda yiirutulmesini, ka- 
lirlerin helak edilmesini, sonra tesbit edilen yerde durup orada kalmasini, ye- 
re ve goge musahhar kilinma emirlerinin verilmesini §u buyruklanyla bize 
haber vermektedir: “ Dedi ki: Binin iqerisine, onun akmasi da durmasi Al¬ 
lah’in adiyladir... O zalimler guruhuna da: ‘Uzak olsunlar’ denildi.” (Hud, 
11/41-44) ve buna benzer mucizevi pek gok buyruk. 

Kurey$liler, onun benzerini meydana getirmekten acze dii§iip: Bunu pey- 
gamher uydurmaktadir, demeye koyulunca yuce Allah §oyle buyurdu: “Yok- 
sa onlar: 'Onu kendisi uydurup duziiyor’ mu derler? Aksine onlar iman et- 
mezler. Eger onlar dogru soyleyen kimseler ise, Kur’an gibi bir soz getirsin- 
ler.” (et-Tur, 52/33-34) Daha sonra yuce Allah, acizliklerini daha ileri dere- 
cede ortaya koyan §u buyrugu indirdi: “Yoksa: Onu kendisi uydurdu mu di- 
yorlar? De ki: O halde haydi siz de onun gibi uydurma on sure getirin. ” (Hud, 
11/13) Bundan da aciz olduklan ortaya gikinca §u kisa^urelerden bir tek sure- 
nin olsun benzerini meydana getirmelerini isteyerek, onlardan istenen bu mik- 
tari daha da a§agiya indirdi. i§te yuce Allah, bu hususta §oyle buyurmakta- 
dir: “Eger kulumuza indirdigimizden §iiphe iginde iseniz, haydi siz de 
onun gibi bir shre getirin. ”(el-Bakara, 2/23) Ancak bu meydan okumaya kar- 
§ihk veremediler. Cevap vermenin higbir yolunu da bulamadilar. Cevap ve- 
recek yerde, ona kar§i sava§tilar, inatla§tilar. Kadin ve gocuklannin esir 
alinmasini tercih ettiler. §ayet ona kar§i gikmaya giig yetirebilmi§ olsalardi, 
elbette ki bu gok daha kolay olur, delillerini daha belig bir §ekilde ortaya ko- 
yar ve daha gok etkili olurdu. Ustelik onlar, oldukga belagatle konu§an, di- 
li iyi bilen ve inceliklerini kavrayan kimselerdi. Fesahat ve guzel soz soyle- 
mek onlardan ogrenilirdi. 

Kur’an-i Kerim’in belagati, giizelligin en list seviyesindedir. icaz (ozlii ifa- 
deleler) ve beyamn en yiice derecelerine sahiptir. Hatta bu konuda, guzel- 
lik ve iyi olmanin da ustiine gikarak zirve olmak ve otelere gitmek alanina 
dahi geger. ifte Rasulullah (s.a)... Ona kapsamli soz soyleme (cevamiu’l-ke- 
lim) imkam verilmi§ olmakla, §a§irtici hikmetleri dile getirmek meziyetine 
sahip kilinmakla birlikte, -mesela- onun cennetin niteliklerine dair sozleri iize- 
rinde du§undugiimuz takdirde, son derece giizel olmakla birlikte Kur’an-i Ke- 
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rim'in scviycsindcn daha a$agilarda okluftu gbnllOi. 11/ IVygambcr, ecnne- 
li <?u hadisindc $oylccc nilelemektedir: "Orada hlghli go/hn gbrmodigi, l»K- 
bir kulagin i$ilmedigi ve higbir insamn hatirma gcllnnedlgl *rylcr vardir." (l> 
Hz. Peygamber’in L»u sozu, nerede yuce Allah’m *u buymlan ncivdc: "Ora- 
da canlarm gektigi, gozlerin (gormekle) zevk aldigi f pyhr dv ourdir." (ez- 
Zuhruf, 43/71); “Higbir nefis, kendileri igin gd/.lcrl aydinlutun, nrlcr gizlen- 


digini bilmez.” (es-Secde, 32/17) Bu buyruklar vc/.ln IHlwrlylc daha mule- 
dil.terkipleri daha giizel, lafizlan daha tatli, harllcri dalu a/.dir. (Melik IVaz, 
ancak bir sure veya uzun bir ayet miktarinda mutcbcr kabul edllmrklcdlr 
gunkii soz uzadikga, o sozu kullananin kullamm alani gentler. Dlfln laial 
tan ozlu anlatimi segenin de soz soyleme alani darahr. bu fckiltlr wrap 
lara kar§i susturucu delil ortaya konulmu§ oldu. giinkii onlar, Icsabal erba 
bi kimselerdi. Eger Kur’an’a benzer bir ornekle kar§i gikmak mllmkUn olfwy* 
di, bunu onlann yapmasi beklenirdi. Tipki Isa (a.s)’in gosterdi£i mCki/.cdc, 
tabiplere kar§i delilin, Hz. Musa’nin mucizesinde de sihirbazlara kai$i dell* 
lin ortaya konulmasi gibi. §ani yiice Allah, gonderdigi peygamberlere, o pey* 
gamberin doneminde insanlarin en ileri bulunduklan ve en gok iin saldik- 
lan alan ile ilgili olacak §ekilde mucizeler vermi§tir. Hz. Musa doneminde si* 
hirbazlik en ileri noktaya ula§mi§ti. Tip da Hz. Isa zamamnda boyleydi. Mu- 
hammed (s.a)’in doneminde de fesahat bu §ekildeydi. 


Kur’an-i Kerim’in Surelerinin Faziletine Dair Uydurulmu§ Hadisler: 

Kur’an-i Kerim sureleri, sail' amellerin laziletlerine dair uydurmacilann uy- 
durdugu, iftiracilann ortaya koydugu yalan hadislerle, batil haberlere iltilal 
edilmez. Bu gibi hatalan pek gok kimse i§lemi$tir. Bu hatalan i§leyenlcrin bun- 
da gozettikleri maksatlar, farkli farkhdir. Zindiklardan Kuleli Mugire b. Sa¬ 
id, zindikhgi dolayisiyla asilmi§ bulunan §amli Muhammed b. Said ve ben- 
zeri bazi zindiklar, hadis uydurmu§ ve bu hadisleri ba§kalanna da nakletml{f- 
lerdir. Maksatlari ise, insanlarin kalplerine §uphe yerle§tirmektir. Mcsela Mu¬ 
hammed b. Said’in Enes b. Malik’ten rivayetine gore guya Peygamber («.a) 
§oyle buyurmu§:[“Ben peygamberlerin sonuncusuyum, benden sonra pey¬ 
gamber olmayacaktir. Allah’in dilemesi miistesna.jBurada brtyle bir Istisna- 
yi eklemesinin sebebi propagandasim yaptigi inkar ve zindikltkhr. 

Derim ki: Bunu ibn Abdi’l-Berr U et-Temhid” adli eserlndc zlkretmi? ve hak- 
kinda bir§ey soylememi§tir. Bunun yerine buradaki Istisnayi riiyaya hamle- 
derek yorumlami§tir. 1 (2) Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


( 1 ) Miislim, Cennet 5. . 

(2) ibn Abdi'l-Berr, ozel olarnk bu hadis haklunda "mevziV" hiikmunu vermemekle birhk- 
te; hakkinda egersahih ise ...” kaydini zikrettikten sonra buradaki istisnayi salih (clog- 
ru gikan.) riiya olarnk tefsir etmi§, Hz. Peygnmberin son peygamber olu§una dair el- 
Ahzab, 33/40’daki: "Peygamberlerin sonuncusu” buyrugunun delil olarak yeterli oldu- 
guna ozellikle dikkat gekmijtir. < et-Temhid , V, 55). 
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Klmllc-tl, li.ulisi insanlan davet ettikleri bir heva ve arzularmi kabul eltir- 
mrk kasdiyla uydurmu§tur. Haricilerin ilim adamlarindan birisi, tevbe cttik- 
Irn unnr.i simian soylemi§: Bu hadisler bir dindir. O bakimdan dininizi kim- 
clnt ahp ogrendigmizc iyi dikkat ediniz. Bizler onceJeri (ben tevbe etmeden 
dm r) birjjeyi arzu ettik mi, onu hadis diye ileri suriiverirdik. 

Ba/ilan -iddia ettikleri gibi- hadisi liayir umarak, ecir bekleyerek uydur- 
muslardir. Bu hadisleriyle onlar, insanlan faziletli amellere gagiriyorlardi. Ni- 
tc kim Ebu ismet Null b. EbT Meryem cl-Mervezi ile Muhammed b. Uka§e el- 
Kirmani, Ahmed b. Abdullah el-Cuveybari ve ba§kalarindan bu maksatla ha¬ 
dis uydurduklanni belirttikleri rivayet edilmi§tir. Ebu ismet’i: Sen ikrime’den, 
o Ibn Abbas’tan Kur’an-i Kerim’in sure sure faziletlerine dair rivayetleri ner- 
den aldin? diye sorulunca, §u cevabi vermi§: insanlann Kur’an-i Kerim’den 
yiizgevirerek Ebu Hanife’nin fikhi ile Muhammed ibn ishak’in Megazisiyle ug- 
ra§tiklanm goriince, hasbeten lillah (Allah’tan ecir aimak umuduyla) bu ha- 
disleri uydurdum. 

Ebu Amr Osman b. es-Salah “Ulumu’l-Hadis” adh eserinde §unlan soy- 
lemektedir: Ubeyy b. Ka’b’dan, o Peygamber (s.a)’ dan yoluyla, sure sure 
Kur’an’in faziletine dair rivayet edilen uzunca hadisin durumu da boyledir. 
Birisi, bu hadisin nerden giktigini ara§tirdi ve nihayette bu hadisi bir toplu- 
luk ile birlikte uydurduklanni itiraf eden ki§iyi tesbit etti. Zaten bu hadisin 
uydurma oldugunun etkileri agikga hadisin kendisinden anla§ilmaktadir. 
Mufessir el-Vahidi ve bunu zikreden miifessirler bu hadisi tefsirlerine almak- 
la hata etmi§lerdir. 

Hadis uyduranlarin bir kismi da dilenci ve ba§kalarinin eline bakan kim- 
sclerdir. Bunlar gar§i pazarlarda durur, ezberledikleri sahih birtakim senet- 
lerle, Peygamber (s.a)’a hadis uydururlar. Bu senetlerle uydurduklari hadis- 
leri zikrederler. Ca’fer b. Muhammed et-Tayalisi anlatiyor: Bir seferinde Ah¬ 
med b. Hanbel ile Yahya b. iMain, Rusafe mescidinde namaz kildilar. Onle- 
rinde kissaci birisi dikildi ve dedi ki: Bize Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Ma¬ 
in anlatarak dediler ki: Bize Abdurrezzak haber verdi, bize Ma’mer, Katade’den 
o Enes’ten rivayetle dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: Kim la ilahe il- 
lallah diyecek olursa, onun her bir kelimesinden gagasi altmdan, ttiyleri mer- 
candan bir ku§ yaratilir... Boylece yakla§ik yirmi sahife tutacak kadar bir kis- 
sa anlatir. Ahmed, Yahya’ya, Yahya da Ahmed’e bakar durur. Bu adama bu¬ 
nu sen mi rivayet ettin? diye birbirlerine sorarlar. Oteki: Allah’a yemin ede- 
rim, ben bunu §u ana kadar hig duymami§tim. Her ikisi de kissaci kissasini 
bitirinceye kadar sustular. Daha sonra Yahya, bu kissaciya: Bu hadisi sana kim 
riv&yet etti, deyince adam: Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Main dedi. Yahya: 
Ibn Main benim, Ahmed b. Hanbel de budur. Bizler Rasulullah (s.a)’in ha- 
disleri arasinda boyle bir§ey i§itmedik. Eger mutlaka yalan soylemek istiyor 
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iscn, bi/dcn bagkasina isnad ederek yalan uydur. Kimnu«'i nn;i; l »c*i\'c*klfn sen 
Yahya b. Main misin? diye sorunca: Evcl, dcr. Kimmm #n »vvabi verir. Yah- 
ya b. Main’in ahmak oldugunu i§itir dururdum. Nr clone alimak oldugunu 
da gu anda ogrendim. Benim alimak oldugumu MiihiI anladm? <liye sorar. 
Adam goyle cevap verir: Sanki dunyada sendon bagku Yahya b Main ile bun- 
dan bagka Ahmed b. Hanbel yok mu? Ben bu adamdail lm#ku udi Ahmeil b. 
1 lanbel olan onyedi kigiden hadis yazmig bulunuyorum. lUimin O/.erlne Ah¬ 
med b. Hanbel elbisesinin kolu ile yuzunii orttik Vi: birak adam kalki|> gli 
sin, dedi. Onlara alayli bakiglarla kalkip gitti. 

i§te bu kesimler ve onlarin durumlannda olanlar, Rasdlullah (a.al'a It 11 ru 
yoluyla hadis uyduran kimselerdir. 

Anlatildigina gore Harun er-Regid, guvercinlerle vakil gc^lrmcktcn ho# 
lamrmi§. Bir gun yaninda Kadi Ebu’l-Bahteri’nin de bulundugu sirada ken- 
disine guvercin hediye edilir.|Ebu’l-Bahteri der ki: Ebu Hureyre, Peygambcr 
(s.a)’dan goyle dedigini rivayet etmekiedir: “Yarig ya deve yahut at veya ka- 
nat (h liayvan) ile yapilir.” (1) Ebu’l-Bahteri bu rivayetinde “veya kanat" iba- 
resini fazladan koyanjO bunu sirf Harun er-Regid igin uydurdu. Harun er-Rc- 
gid de ona oldukga biiyuk bir mukafat verdi. Yanindan gikinca er-Regid de¬ 
di ki: Allah’a yemin ederim, onun yalan soyledigini biliyorum. Sonra da gO- 
vercinlerin kesilmesini emretti. Ona: Guvercinin gunahi ne, diye sorulunca 


§u cevabi verdi. Bu giivercinler yuziinden Rasulullah (s.a)’a yalan yore ha¬ 
dis isnad edildi. ilim adamlari da bundan dolayi ve bagka sebepler dolayi- 
siyla uydurdugu hadisleri terkettikleri higbir gekilde ilim adamlari ondan ge- 
lcn-hadisleri hadis diye yazmazlar. 

Derim ki: Eger insanlar sahih kitaplarda, miisnedlerde ve ilim adamlari ara- 
sinda kabul goriip fukaha imamlann rivayet ettigi tasnif edilmig kitaplarda sa¬ 
hih olan hadislerle yetinmig olsalardi, gergekten de bagkalanna ihtiya^lari ol- 
maz ve Rasulullah (s.a)’in §u buyrugunda yer alan tehdit edici ifadelerln kap- 
samina girmezlerdi: “Bildiginiz diginda benden hadis nakletmekten sakimruz. 
Kim kasten bana yalan uydurursa cehennemdeki yerine hazirlanain."*'** 

Hz. Peygamber’in yalana kargi iimmetini cehennem ile korkutmasi, onun 


kendisine iftira ve yalan yoluyla hadis isnad edilecegini bildlftinln dclllidir. 
Bu din dugmanlarimn uydurdugu, muslumanlar arasinda yeralan zindiklann 
amellere tegvik, korkutmak ve buna benzer hususlara dair uydurduklari 
hadislerden sakindikga sakinmak gerek. Bu hadis uydurmacilart arasinda en 
biiyiik zaran olanlar ise, zahidlige miintesib olan birtakim kimselerdir. Bun- 
lar, kendilerinin iddia ettiklerine gore, ecir umarak hadis uydurmuglardir. in¬ 


ti) Ebd Davdd, Cihad 60; Tirmizi, Cihad 22; Nes&i, Hnyl 14; Musned, II, 256, 474. Kurtu- 
bT’nin de belirttigi gibi: "veya kanat" ibaresi yok. gtinkii sonradan uydurulinuguir. 

(2) Musned, 1, 293, 323; Tirmizi, Tefsir 3951. hadis. 
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AHnUtr l.s«\ onl.ira duyduklan giiven sebebiyle onlara meylederek uydurduk- 
Imii Ii;t<II nUtI kalnil ettiler. Boylelikle bu uydurmacilar, kendileri saptiklari gi- 
hl luigkalanni da saptirdilar. 

KurYtn’da Fazlalik veya Eksiklik Vardir, Diyenlere Reddiye 

Kuran’i tenkid ve Hz. Osman’in Mushafina ekleme veya eksiltme yapmak 
siiretiyle muhalefet eden kimselerin iddialariru red eden deliller: 

I Kur’an’in, §ani yuce Allah’in Muhammed (s.a) tarafindan -az once gegti- 
gi §ekilde- kendisine mucize olmak iizere getirilen, kalplerde ezberlenip dil- 
lerde okunan, mushaflarda yazili bulunan sure ve ayetleri kesin olarak bili¬ 
nen, harf ve kelimelerinde fazlalik ve eksiklikten uzak olan, aynca tanimi- 
ni yapmaya gerek bulunmayan, sayima ihtiyaci bulunmayan kitap oldugu hu- 
susunda ummet arasinda da Ehl-i Siinnet imamlan arasinda da higbir goru§ 
ayrihgi yoktur. Her kim Kur’an’da bir fazlalik ya da eksiklik oldugunu iddia 
edecek olursa, bu konuda icmai reddetmi§, insanlara iftirada bulunmu§, 
Rasulullah (s.a)’in iizerine indirildigini belirttigi Kur’an-i Kerim’i de yuce Al¬ 
lah’in §u buyruklanni da reddetmi§ olur: “De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir 
benzerini meydana getirmek igin insanlar ve cinler bir araya toplansalar, 
biribirlerineyardimci da olsalar yine bir benzerini meydana getiremezler.” 
(el-isra, 17/88) Fazlalik ve eksiklik iddiasinda bulunan kimse aym zamanda 
yuce Allah’in Rasultinun mucizesini de reddetmi§ olur. gtinku Kur’an-i Ke¬ 
rim, batil §aibesiyle kar§i kar§iya birakilacak olursa, benzeri meydan getiri- 
lebilir bir noktaya dii§er. Benzeri meydana getirilebildigi takdirde delil de ol- 
maz, beige de olmaz, mucize olmaktan da £ikar. 

“Kur’an-i Kerim’de fazlalik ve eksiklik vardir” diyen kimse, Allah’in Kita- 
bi’m ve Rasuluniin getirdigini reddetmi§ olur ve farz olan namazlar elli va- 
kittir, dokuz kadin ile evlenmek lielaldir, Allah, ramazan ayi ile birlikte ba§- 
ka birtakim giinlerde de orug tutmayi farz kilmi§tir, gibi dinde sabit olmayan 
birlakim iddialarda bulunan kimseye benzer. Bu tur iddialar icma ile red olun- 
duguna gore, Kur’an-i Kerim’in uzerindeki icma ise bunlardan da daha sag- 
lam, daha kesin, daha baglayici ve daha susturucudur. 

Imam Ebu Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Be§§ar b. Muhammed b. el-En- 
bar? der ki: Fazilet ve akil ehli olan kimseler, Kur’an-i Kerim’in §erefi, yiice 
makamim itiraf eder ve bu konuda hakkin, insaf ve diyanetin geregini ka- 
bul ederler. Kuran’a dair batilcilann iddialanni, inkarcilarin gergekleri sulan- 
dirmalarim, sapiklann tahriflerini giiniimuze kadar red edegelmi§ bulunuyor- 
lar. Bu hal, yiice Allah’in destekledigi, esasini saglamla§tirdigi, dallanni ge- 
li§tirip durdugu, sapik ve zalimlerin kusurlanna kar§i koruyup du§manlann 
ve kafirlerin hile ve tuzaklanna kar§i muhafaza ettigi §eriatini guriitmeye ga- 
li§arak, iimmete hiicum eden ve boylelikle dinden sapan bir sapigin giinii- 
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imizde ortaya <,ikmasina kactar boylecc dcvum cdlp grkll. 

Bu sapik ki$i, Rasulullah <s.a)'in asliabimn du uygun gordiigu ^c-kiklc* 11/. 
Osman’in bir araya gelirdigi mushafin Kur’iln-i Kn'lm'ln tilmOnu kap.saina- 
digim iddia etmektedir. Onun iddiasina gore, Kur'ftiw Krrlm'ilrn be$ytiz hail 
(kelime) kaybolmu§tur. Kayboldugunu ileri silrdOklerlnln bli ki.smmi dalia (Mi¬ 
ce gosterdim. Geri kalanlanni da birazdan goMcrcccfllnv liunlartlan birisi: 

): Asra ve zamanin musibcllcrlne amlohun" $<klin- 
dedir. Musliimanlann biiyiik bir toplulugu -ona gdre- Kiir’fln i Kerlnrden 
“zamanin musibetleri”ne ifadesini kaybetmi§ bulunmakladirlar. Bimlnrdan bir 
tanesi de §u ayet-i kerime ile ilgili fazlalik iddiasidir: "Nih&yet y«r *Un(lnU tu 
kimp siislendigi, sahipleri de ona herhalde giig yetirebilcceklerlnl Mandtk 
lari sirada geceleyin veya giinduziin ona emrimiz geliverir. Sanki dUn d$ y«- 
rinde yokmuq gibi onu bigilmig bir hale getiriveririz.” ( Yunus, 10/24 ) Bu II* 
tiraci ki§i, biitiin musliimanlann Kur’an-i Kerim’den §u ifadeleri kaybetmlj ol* 
duklarini ileri siirmektedir: “(. l+Ul *bl jlS ): Allah ora* 

yi, ancak ora halkinin gtinahlari sebebiyle helak eder." Ve bu ki§i, kaybol¬ 
dugunu ileri surdiigii daha birgok kelimelerden de sozeder. 

Bu ki§i Hz. Osman’in ve ashab-i kiramin, Kur’an-i Kerim’den olmayan §ey- 
leri de fazladan eklediklerini iddia eder. Kildigi farz bir namazinda ^evresin- 
de bulunan insanlann da i§itecegi §ekilde “(>* Ji): De ki o” ibaresini oku- 
mayarak, dogrudan; “(. -U-aSI ): Allah birdir ve sameddir" §eklin- 

de okudu ve “Bir ve tektir” kelimesini degi§tirdi, dogrusunun bu ol¬ 

dugunu ileri siirdii. insanlann okuduklan §eklin batil ve imkansiz oldugunu 
iddia etti. Farz namazinda Kafirun suresinin ba§ tarafini: “( 'Jj* J* 
j L. xpf V ) Inkar edenlere de ki: Sizin taptiklanniza ben tapmam’’ §ek- 
linde okuyarak musliimanlann okuyu§unu tenkid etti. Elimizde bulunan 
Mushafin birtakim harflerinin degi§tirilmi§ oldugunu, bozulmuf oldugunu ld- 
dia etmektedir. Bunlardan birisi, onun iddiasina gore §u ayet-i kerlmediri 
“Eger sen onlari azablandinrsan, §iiphe yok ki onlar senin kullanndir, Ui 
eger magfiret edersen giiphe yok ki sen aziz ve hakim olansin (cl-Maidc, 
5/118.) Bu ki§i burada zikredilen hikmet ve izzetin magfirete uygun dUgme* 
digini dogrusunun ise: “(. cJt olj ) ; Ve egcr magl'i- 

ret edersen §iiphe yok ki sen gafur ve rahim olansin" §cklindc oldugunu ile¬ 
ri surer. Bu ve benzeri sapik^a iddialan, nihayette milslilmanlann harfleri de- 
gi§tirerek kelimelerin §eklini de degi§tirdiklerini (tashif yaptiklanm) iddia et- 
mek noktasina varmi§tir. Mesela, yiice Allah’in: “( l&rj <Lll Jup jl Sj ): Allah 
katmda makbul idi.” (el-Ahzab, 33/69) ifadesinin kendisince dogru ve de- 
gi§tirilmemi§ §eklinin “( A U-p jtfj ): O Allah’in makbul bir kulu idi” 

§eklinde oldugunu ileri siirmektedir. 

Hatta onu dinleyen ve taniklik eden bir toplulugun bize haber verdigine 
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l.ii/ 11 . 11 ti:i/(l;i sSoyle okumu§tur: “( jj ^LJ <, Y 

N M jl p- 5 •I'O* 'H* ): Onu okurken dilini kipirdatma, giinku 

"mi loplamak ve onu okumak Bize dijfer. Biz onu okudugumuzda sen de 

• >ni!ii nkumasina uy. Sonra ona dair haberi vermek bize aittir.” (1) 2 3 

Ma&kalannm, onu i§iten ba§ka kimselerden bize anlattigina gore (Al-i im- 

• •ui, .VI 2.1 ayetini) §u §ekilde okudugunu i§itmi§lerdir: “( jX j &\ 

i)j( ) ; Andolsun ki Allah, siz zelil iken size Ali’nin kihci ile 

yardun etmi§tir, zafer vermi§tir.” <2> 

Yine bu kimsclerin bize ondan naklettikierine gore o: 

“Bu benim uzerime aldigim dosdogru bir yoldur” §cklindc okumu^tur. Bize 
bildirdiklerine gore o, Kur’an-i Kerim’deki bir ayet-i kerimeye Rasulullah 
(s.a)’in fesahatiyla bagda§mayan ve yuce Allah’in haklannda: “Biz, gonder- 
digimiz herpeygamberi ancak kendi kavminin diliylegonderdik.” ( Ibrahim, 
14/4) diye buyurdugu kavminin dilinde kullanilmayan ilaveler yaptigim bil- 
dirmi§lerdir. O: ) : insanlara demedin mi?" ifadesini yuce Al¬ 
lah’in: “( ^llu oJLi sxlll ): insanlara . diye sen mi soyledin.” (el-Maide, 

5/116) yerine getirmi§tir. Halbuki i’rab ile (arap dili ciimle yapisi ile ilgili gra- 
mer kaideleriyle) ugra§anlarin bildigi bir ifade §ekli degildir bu. Aym zaman- 
da nahivcilerin konu ile ilgili ekollerinden herhangi birisine gore de yorum- 
lanamaz. gtinku araplar higbir §ekilde ( ^ ^ ) demezler. ( ^ ) ta- 

birini ise, kullanmalari hem istisnaidir, hem girkin ve bayagi bir ifadedir. giin- 
kii bu olumsuzluk edati mazi (di-li gegmi§) fiili olumsuz yapmaz. Boyle bir- 
sey ancak araplarm: “( 4)1 jUai ^1 ) : Allah onlar gibisini yaratmadi 

mi? §eklindeki iladelerinde buiunabilir ki, bu da istisnai bir soyleyi§ tarzi- 
dir. Allah’in Kitabi ise boyle bir soyleyi§ tarzina gore agiklanamaz. 

Bu ki§i, Hz. Osman’in Kur’an-i Kerim’i toplama i§ini Zeyd b. Sabit’e ver- 
mekle isabet etmedigini de iddia etmiftir. giinkii Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy 
b. Ka b, bu konuda ona gore Zeyd’den daha once gelmeliydiler. giinkii Pey- 
gamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Ummetimin en iyi Kur’an okuyam Ubeyy 
b. Ka bdir." Yine Hz. Peygamber Abdullah b. Mes’ud hakkinda da §oyle bu- 
yurmaktadir: “Kur’an-i Kerim’i indirildigi §ekliyle tapraze okumaktan ho$la- 
nan bir kimse Umm Abd’in oglunun (Abdullah b. Mes’ud’un) okuyu§u ile oku- 


(1) Aradaki farkin daha iyi anla$ilabilmesi igin: “Onu acele (hifz) etmek igin onunla dilini 
kipirdatma. Qiinkii onu (kalbinde) toplamak ve onu (dilinde) okutmak bize aittir. 0 hal- 
de Biz onu (Cebrail araciligiyla) okudugumuzda sen de onun okutnasina uy. Sonra agik- 
lamak da Bize diiger.” (el-Kiynme, 75/16-19) ayetlerine hem mealini hem de metinle- 
rini bu lahrif edilen metinle knr§ila§tirmak gerekir. 

(2) Aym §ekilde meal ve metin kar§iln§tirilmalidir. 

(3) Miisned, I, 38. 
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Bu ki$i tier ki: Ebu Amr l>. el-Ala, II/. Osniun'm nmsli.itm;i imihalclci c*1 - 
tigi gibi, ben tie muhalefet edebilirim. Kbu Amr b. el Ala < ); 

( u jS\j jx^Li ) ; ( ^-^1 i); ( Al i/ttt Ui ) jeklliule nkumujjlur. 1 lal- 
buki bunlar mushalia (sirasiyla, §u §ekildedir: ( jj ) fill It olarak- "mu- 

hakkak bu ikisi ."(Ta-ha, 20/63); “(^i!j ): Satluka vvtvyim ve . 

olayim” -vav’siz olarak- (el-Miinafikun, 63/10); "( ): KuIlanmi niilj- 

de/e” (ez-Ziimer, 39-17); “( <Jdl jblLi ): Allah’m bana verHl&i* («*n Neml, 
27-36) -son her iki yerde de “ya’ harfi olmaksizin- okumu$l;mlir, Dlftei laral 
tan ibn Kesir, Hamza ve Kisai de Osman’in mushafina inuhalerel ederek; "tif 
te boyle Muminleri kurtarmak, iizerimize bir haktir” (Yunus, 10/10,3) unlit 
mindaki buyrugu ( blip U*- 'SiiS ) §eklinde iki nun lie nkuiiHJtf* 

lardir. Onlardan kimisi ikinci nun'u fethali olarak, kimisi de ce/mll olarak 
okurlar. Halbuki mushaftaki yazili§i ile bu kelime (yani kelimesi) $ck- 
linde tek bir nun ile yazihdir. Diger taraftan Hamza da mushaftan farkli ola¬ 
rak: “( JLw jjl u:f ): Bana mal ile mi yardima geliyorsunuz?” (en- Neml, 
27/37) buyrugunu tek bir nun ile okuyup (ilave ettigi) ya harfi iizerinde vak- 
fe yapmi§tir. Halbuki mushafta iki nun iledir ve ikisinden sonra da bir ya gel- 
memektedir. Hamza mushafa muhalefet ederek “( p-fcJ I \>j*i *jj Y! ): 
Haberiniz olsun ki Semud rablerini inkar ettiler.” {W ud, 11/68) buyrugun- 
daki ( ) kelimesindeki elifi tenvinsiz olarak okumu§tur. Halbuki elifin 

tesbit edilmesi tenvinli okunmasim gerektirir. 

Ancak bu ki§inin, kiraat imamlarmin muhalefet ettiklerini ileri stirdiigu bti- 
tun bu iddialan, bunlann mushafa muhalefet ettiklerini ortaya koymaz. 

Derim ki: Daha once mushaflar hakkinda ihtilaf edilen harf sayilanna i§a- 
ret etmi§ bulunuyoruz. Bu kitabin ilgili yerlerinde tic -in§aallah- gerekll 
agiklamalar yapilacaktir. 

Ebu Bekr der ki: Bu ki§i, ytice Allah’in (Yunus, 10/24. ayetindeki) buyru¬ 
gunu §u §ekilde okuyanin Ubeyy b. Ka’b oldugunu ileri siirmektedir: 

“( l*Uf Yi J 4)1 utf U J 06 ): Sanki dun de yerindc 

yokmu§ gibi. Allah onu ancak halkimn giinahlari sebebiyle helak eder." An¬ 
cak bu iddiasi batildir. Qunku Abdullah b. Kesir, Kur’an’i Mucahid’den, Mii- 
cahid ibn Abbas’tan, ibn Abbas da Ubey b. Ka’b’dan kiraat yoluyla ogren- 
mi§tir. Ve onlar bu ayel-i kerimeyi §u §ekilde okumu§lardir: “( jii ? ^ 

oLYl jlaiJ iui5 jii *J ) Sanki dun de yerinde yokmu§ gibi onu 

biqilmig bir hale getirmi§izdir. I§te Biz dii§iinen bir topluluk igin ayetleri boy- 
lece agiklariz." (Yunus, 10/24) Bir rivayette de Ubey b. Ka’b, Kur’an-i Kerim’i 
Rasulullah (s.a)’in huzurunda okumu§tur ve okumayi ondan almi§tir. Bu is- 
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null KumMulliili kadar uzanan muttasil bir sened olup, bunu adalet ve 

/Ml>t Nttlilbl kl$iler nakletmi§tir. Rasulullah (s.a)’dan herhangi bir husus bize 
MM till) bir MMicille gelecek olur ise, ona muhalefet eden bir hadis alimp ka- 
Iml rtlllmcz. 

Yuliya I). cl-Mubarek el-Yezidi der ki: Ben Ebu Amr b. el-Ala’dan Kur’an-i 
Kriim'i bgrendim. Ebu Amr Miicahid'den, Miicahid ibn Abbas’tan, ibn Abbas, 
I Ibey b. Ka’b’dan, Ubey b. Ka’b da Peygamber (s.a)’ dan Kur’an-i Kerim’i og- 
rcMidi. Bu §ekildeki birbirimizden okumayi ogrenmemiz de sozu ge^en ayet- 
i kerimede: “Allah orayi ancak ora halkimn gunahlan sebebiyle helak eder" iba- 
rcsi yoktur. Bu fazlaligi ytice Allah’in peygamberine indirdigini inkar eden bir 
kimse kafir de olmaz, giinahkar da olmaz. 

Bana Ubeyy anlatti, bize Nasr b. Davud es-Sagani bildirdi, bize Ebu 
Ubeyd bildirip dedi ki: Uzerinde icmain ger^ekle§tigi mushafa muhalif ola- 
rak rivayet edilen herkes tarafindan degil de ozel birtakim kimselerin sened- 
lerini bilip Ubey’den naklettikleri ve: “Allah orayi ancak ora halkimn gunah¬ 
lan dolayisiyla helak etti” fazlaligi, ibn Abbas’tan da (el-Bakara, 2/198. aye- 
tlnin bir bolumunu): ( ^ lycJ of ^ ): 

"llac mcvsiminde (ticaretle) Rabbinizden nzik istemenizde bir giinah yok¬ 
tur" §eklinde okumasi ve Hz. Omer’in (Fatiha, 1/7. ayetini:( s* 

jJ-j p-f-U) §eklinde okumasi ve buna benzer ozel olarak rivayet se- 
netleri bilinen birgok kiraat §eklini ilim adamlan, bu §ekilde okuyarak namaz 
kilmak helal olur kasdiyla veya bunlarla Hz. Osman tarafindan teksiri yapi- 
lan mushafa kar§i gikmak kasdiyla nakil etmezler. (Junkii herhangi bir kim¬ 
se, bu kiraatlcrin Kur’an’dan olmadigini soyleyecek olursa, kafir olmaz. As- 
hab-i kiramin kendisine muvafakati ile Hz. Osman'in topladigi Kur’an-i Ke- 
rim’in bir kismi inkar edilecek olursa, bu inkar edenin hiikmu miirtedin hiik- 
miiniin aymsidir. Tevbe etmesi istenir. Tevbe ederse mesele yok, aksi takdir- 
de boynu vurulur. 

Ebu Ubeyd aynca der ki: Hz. Osman’in Kur’an-i Kerim’i toplamasi her za- 
man igin onun btiyuk ve §erefli menkibelerinden birisi olarak kalmaya de- 
vam edecektir. Bazi sapik kimseler, bu i§i yaptigi igin onu tenkide kalki§mi§- 
lar fakat, hatalan oldugu gibi ortaya ?ikmi§ ve iddialanmn girkinligi agik se- 
<jlk bir §ekilde g6rulmii§tur. 

Rbu Ubeyd der ki: Bana Yezid b. Zurey’den anlatildigina gore Yezid, Im- 
r«n b. Cerir’den, o Ebu Miclez’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bazi kim- 
•eler, ahmakliklari sebebiyle Hz. Osman’i tenkide kalki§tilar, ardindan da ki- 
rftitl neahedilmi§ olan buyruklan okumaya koyuldular. 

Ebu Ubeyd der ki: Ebu Miclez bununla Hz. Osman’in mushafa kaydetti- 
ftlrtl bllglye dayanarak kaydettigi gibi, etmedigini de bilgiye dayanarak etme- 
difti kanaatlni agklamaktadir. 
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Hl>u Bekr der ki, yiicc Allah’in: “$UphcHiz ki o Zikn, liiz indirdik. Onu ko- 
ruyacaklar da elbette Bizleriz.” (el-Hicr, 15/9) lniyiwftimda Ini Kir iddiada bu- 
lunan o kimsenin kafir oldugunun delili vardir. C^OnkU yiUr Allah, Kur'an-i Kc- 
rim’i degi§ikliklere ve degi§tirmelere kar§i muhaln/a rlitiitflir. I'a/laliktan vc 
eksiklikten korumu§tur. Bir kimse Tebbet sGresInh 

o ob IjU ^ ,1 ■■ <» .■« >- — £ Uj <1L* { jJ’\ U v_J jJ j iw+i ^ 

JA Jy l>V 4/* 

“Ebu Leheb’in iki eli kurusun. Zaten kurudu. Mali da ka/.tuulifti da ken* 
disine fayda vermedi. O da onun kadincagizi da odun ta§iyuim olarak ulcv- 
li bir ate§e girecekler. Karismin boynunda liften bukulmu$ bir Ip olduftu huh 
de.” §eklinde okusa, aziz ve celil olan Allah’a, iftira etmi§ ve Onun Nbylc- 
medigini soyledi diye iddia etmi§, kitabim tahrif etmi§ olur. Yuce Allah’in ko* 
ruma altina aldigi ve ba§ka §eylerin kari§masini engelledigi bu kitabi bagku 
§eylerle kari§tirmaya kalki§mi§ olur. Bu ki§inin, yaptigi bu i§ ile inkarcilara 
yolu hazirlamak amaci vardir. Boylelikle Kur’an-i Kerim’e islam’in kulplari- 
ni tek tek gozebileceklerini sandiklari §eyleri soksunlar ve bu tiir batillari nis- 
bet ettikleri o zatlara da bu i§leri nisbet etsinler. Onlar bu iddialan ile ken- 
disi vasitasiyla islam’in korundugu icmai iptal etmeye, guriitmeye kalki§irlar. 
Halbuki icmain subutu ile namazlar kilinir, zekatlar verilir, ibadet edilecek 
§ekil ve yerler tesbit edilir. Yuce Allah’in: “Elif Lam, Ra. Bu, ayetleri sag- 
lamla§tirilmi§ bir kitaptir.” (Hud, 11/1) buyrugunda boyle bir kimsenin bid’at 
sahibi olduguna ve islam’dan gikip kiifre girdigine delalet vardir. Qlinku “ayet¬ 
leri saglamla§tirilmi§” demek, insanlarin bu ayetlere bir§eyler eklemeleri 
yahut eksiltmeleri veya ona benzer ayetler getirmeleri engellenmi§tir, anla- 
mindadir. Halbuki biz sozunu ettigimiz bu ki§inin, bu ayetlere ba§ka §eyler 
ekledigini goruyoruz. O (el-Ahzab, 33/25) buyrugunu: “Ali ile” kelimesini ek- 
leyerek): Ly ill otfj JLaJI ^>Jl id ): Allah, Ali sayesln- 

de miiminlere sava§ hususunda kafi gelmi§tir. Allah gugludur, azizdlr. 
Boyle bir fazlahk ile Kur’an-i Kerim’de olmayan bir§eyi koymu§ ve Hz. 
Ali’yi oyle bir yerde eklemi§ ki, eger orada adini gegirdigini i$itmi$ olsaydi, 
mutlaka buna §er’i cezayi uygular ve oldurulmesi hukmiinu verirdi. Diger ta- 
raftan o, yuce Allah’in kelamindan (ihlas suresinin ba§ tarafmdan: ( j* J» ) 
“De ki: O” buyruklarim du§urmu§, aynca ( ) kelimesini de degi§tire- 

rek bu surenin ba§ tarafina: ( .ujl ill ) §eklinde okumu§tur. Onun 

Kur’an-i Kerim’de olan bir§eyi kaldirmasi, o kaldirdigi §eyi reddetmektir ve 
bir kufurdiir. Kur’an-i Kerim’in bir tek harfini inkar eden bir kimse, onun tu- 
munu inkar etmi§ ve bu ayet-i kerimenin anlamini da yok etmi§ olur. £un- 
kii tefsir alimleri §oyle demi§tir: Bu ayet (yani ihlas suresinin ba§ tarafi) §irk 
ehline cevap olarak inmi§tir. Onlar, Rasulullah (s.a)’a gelip: Bize Rabbini ta- 


HI 
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ml. n allmd.iii nmlir, bakirdan midir, tungtan midir? demeleri iizerine yiice 
Alluli onlm.i < fvap olmak iizere: “( aid ijjf y» ^Ji ): De ki: 0, Allah'tir, bir- 
(Ut l if tvktir" luiyrugunu indirdi. Buradaki: “( ) O” buyrugunda on- 

lunn Nomhmna kar§i cevabin ne olduguna delalet vardir. Bunu ortadan kal- 
dinligmi/ mkdirde ayetin anlami ortadan kalkar. Ve yiice Allah’a iftirada bu- 
limuldugu ayikga anla§ihr. Rasulullali (s.a.)’in yalanlandigi ortaya <pkar. 

Hoyle bit* kimseye ve onun izledigi yolu destekleyenlere §oyle denilir. Bi- 
/lm nkumakta oldugumuz ve bizim de bizden onceki ge£mi§lerimizin de ba§- 
ka.sim bilemedigimiz Kur’an-i Kerim, ba§indan sonuna kadar Kur’an’in hep- 
si ni kapsamakta midir? Onun lafizlari ve manalan her tiirlii tutarsizliktan ve 
bozukluktan uzak kalmi§ midir? Yoksa bu, Kur’an-i Kerim’in bir kismi hak- 
kinda sozkonusu olmakla birlikte diger bir kismt bizim dinimize mensup ve 
bizden once gegenler tarafindan bilinmedigi gibi, bizim tarafimizdan da bi- 
linmemekte midir? Eger bunlar elimizde bulunan Kur’an-i Kerim’in Kur’an’in 
tiimunu kapsamakta ve ondan bir kayip olmadigini kabul etmekte, lafiz ve 
manalannin dogrulugunu tasdik edip her tiirlii tutarsizlik ve yanli§liktan uzak 
olduguna inanmakta iseler, o takdirde (el-Hakka, 69/35-36) buyruklanni §u 
$ekilde fazlalik ekleyerek “( j* YJ ^ ps**" ^ ^ ^ 

0 s * ) Artik bugiin burada onun igin yakin higbir dost 
yoktur. Gislinden ba§ka bir igecegi de yoktur. Bu Gislin cahimin alt tarafla- 
nndan akan bir pinardandir.” §eklinde okuduklannda kendilerinin kafir ol- 
duklanna da hiikiim vermi§ olurlar: 

Bundan dalia agik Kur’an-i Kerim’e bir ilave olabilir mi ve bu Kur’an-i Ke- 
rim’e nasil kari§tirilabilir ki? Yiice Allah, Kur’an-i Kerim’i boyle bir degi§ik- 
lige kar§i korumu§tur. Her tiirlii iftiraci ve batilcinm Kur’an ayetlerine ben- 
zeri §eyler eklemesine de imkan vermemi§tir. Yapilan bu ziyadeler iizerin- 
de du§iiniiliip anlamlan tetkik edildigi takdirde, tutarsiz olduklan, dogru ol- 
madiklan ortaya <;ikar. Bunlarin yiice yaraticimn buyruguna benzemedigi, 
O’nun sozlerine kan§tinlamadigi ve manasina uymadigi anla§ihr. Qiinkii 
bundan sonra Kur’an-i Kerim’de gelen ayet-i kcrime: “Ki onu ancak hata i§- 
Leyenler yer” (el-Hakka, 69/37) §eklindedir. Peki igilecek olan bir§ey nasil ye- 
nilir? (^iinkii bu ki§inin bu ayetden once getirdigi ziyadelikleriyle okudugu 
§ekil §6yledir: “( ^ ^ -V d ^ U l* ^Jl d 


J^UJl YJ <l5l Y ca>d ja ) Artik bugun burada onun igin higbir ya¬ 

kin dost yoktur. Gislinden ba§ka higbir i^ecegi de yoktur. Bu Gislin cahimin 
altlarindan akan bir pinardandir ki onu ancak hata i§leyenler yer.” 

Bu itadeler geli§kilidir. Biri otekini (jiirutmektedir. £iinkii igecek bir§ey, 
yenilmez ve araplar: Suyu yedim, demezler. Bunun yerine onlar: Suyu igtim, 
ladina baktim ve tattim derler. Yiice Allah’in inzal buyurdugu §ekilde ise, bir 
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barline dalii muhalclct eclenin kafir olmasina aebep u*$kil edecek de recede 
dogru vc sagliklidir. i^unku orada: “Gislinden luiqkti hifbiryiyecegi dcyok- 
tun ” (el-Hakka, 69,36) diye buyurulmaktadir. (*ii«llnl ancak liaia i$leyenler, 
ycr veya bu yiyecegi ancak liata i§leyenler ycr. (’iwlln i.se celtenncmliklcrin 
kannlarindan gikan yaglar ve onunla birlikte ^ikan irin vc ba^ka $eylerdir. Hu, 
biiyiik belalar ve kitlik zamanlannda yenen bir yiyeceklli. lyetrk ulan bir- 
§eyin yenmesi ise imkansizdir. O bakimdan bu battl iddlaci ki$l, cgci la/.la- 
dan ekledigi: “O cahimin alt tarafiarindan akan bir pinardandir" llatleMiiden 
sonra “onu ancak hata i§leyenler yer" ifadesi yoktur, deyip bu slyrl-l knlme 
yi Kur’an-i Kerim’den degildir diye reddetmi§ olsaydi, o vakit, ckledlfti bu laz- 
laligin mana bakimindan tutarsizhgi pek gorulmezdi. Ancak, Kur'An-i Kwlm'ln 
bir ayetini inkar ettigi igin de kafir olurdu. Bu ki§inin sozlerini reddelmrk vc 
giiliing oldugunu anlamak igin bu kadar a^iklama yeterlidir. 

Ashab-i kiram ile tabiinden §u §u §ekilde okuduklarina dair gelen nakll- 
ler ise, sadece agiklama ve tefsir turundendir. Yoksa, bunlar da okunan 
Kur'an-i Kerim’in bir pargasi anlaminda degildir. Lafzi ve hukmii ile nesho- 
lunan yahut hukmii kalmakla birlikte yalniz lafzi nesholunan ifadeler de ay- 
m §ekilde Kur’an’dan degildir. Nitekim ileride yiice Allah’in: “Biz .... hiqbir 
ayeti neshetmez veya unutturmayiz” (el-Bakara, 2/106) buyrugunu agiklar- 
ken bunlan (in§aallah) gorecegiz. 

istiaze: 

Bu konuya dair agiklamalar, on iki ba§lik halinde sunulacaktir: 

1- Istiaze Ne Zaman Qekilir.jy uce Allah, her Kur’an okuyu§un ba§mda 
istiaze gekmeyi emir buyurmaktadir: “Kur’an’i okudugun zaman o kovulmu§ 
§eytandan Allah’a sigm” (en-Nahl, 16/98.) Yani Kur’an okumak istecligin za¬ 
man... Burada di’li ge$mi§ (mazi fiili) gelecek hakkinda kullanmi§tii\]$airln 
§u beyitinde oldugu gibi: 

-U- ^ U J L ja i jJxa ^-LJI J 

“Ben size geliyorum, ge?mi§te kalan sevgimi anmak i9in 

Ve yarin olam (olacagi) yeniden ba§latmak i^in.” 

Burada, yarin meydana gelecek olam kastetmektedir. 

Yiice Allah’in istiazeyi emreden buyrugunda bir takdim ve tehir oldugu 
da soylenmi§tir. Mana itibariyle birbirine yakin olan her iki fiilden diledigi- 
ni once soylemek mumkiindiir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: 
“Sonra yakla§ti ve sarkti. ” (en-Necm, 53/8). Anlami ise sarkti, sonra yakla§- 
ti §eklindedir. Yiice Allah’in: “Kiyamet yaklaqti ve ay yarildi” (el-Kamer, 54/1) 
buyrugu da bunun gibidir. Bu tiirden buyruklar da yoktur. 

2- Istiaze’nin Hukmii: L Cumhurun gorii§iine gore, namazin di§inda kalan 
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bOtOlt Kui 'ftn ukumalarinda bu emir, mendupluk il'ade eder. Namazdaki bu 
•mrln mulilyeli hakkinda ise farkh gorii§ler ileri surulmu§tur\j en-Nakka§’in 
Ala'dttn nuklrtligine gore, istiaze vaciptir. ibn Sirin ve en-Nehai ile bir grup 
Him uilumi nama/.da her bir rek’atta istiazede bulunurlardi. Ve yiice Allah’in 
luii'adaki i.sliaze emrini umum (her Kur’an okumayi kapsayan) bir emir ola- 
iuk kahul edip uyguluyorlardi.[Ebu Hanife ve §afli, namazin ilk rek’atinda is- 
Hazf gekmeyi kabul ederler. Onlarin g6rii§lerine gore, namazdaki biitiin ki- 
raal Ick bir kiraat hukmundedii] imam Malik ise, farz namazda istiazede bu¬ 
ll) nmayi ongormemekle birlikte, Ramazan kiyaminda (yani teravih namazin- 
da) istiaze gekmeyi ongormektedir. 

3- Istiaze Kur’an’dan Degildir^isliazemn Kur’an-i Kerim’den veya onun 

bir ayeti olmadigi tizerinde ilim adamlari icma etmi§lerdir. istiaze ise, 
Kur’an-i Kerim okuyacak olanin: “( ^>-J\ ^ JiL )■. Kovulmu§ 

§eytandan Allah'a sigininm” demesinden ibarettir.j istiazede ilim adamlarimn 
gogunlugunun kabul ettigi soz dizisi budur. giinku yiice Allah’in Kitabi’nda- 
ki lafiz da budur. ibn Mes’ud’un da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ben: 

oUc-Jl ja ): Kovulmu§ olan §eytandan her§eyi 

itfiten, her$eyi bilen Allah’a sagimrim” dedim. Bunun uzerine Peygamber (s.a) 
bana §oyle dedi: “Ey Umm Abd’in oglu: “( oUx-JI i)L ) : Ko- 

vulmu§ olan §eytandan Allah’a sigininm (de). “Cebrail Levh-i Mahfuzdan, or- 
dan Kalemin yazdigindan bana boyle okumayi ogretti.” 

4- Isti&zenin Lafizlari: Ebu Davud ve ibn Mace Siinen’lerinde, Ctibeyr b. 

Mut’im’den rivayetlerine gore o, Rasulullah (s.a)’i bir vakit namazim kilarken 
gormu§, Amr: §u anda onun hangi namaz oldugunu bilemiyorum, dedi. 
Hz. Peygamber: -uq defa- : “Allahu Ekber Kebira, Allah Ekber Kebira” de¬ 
di. Daha sonra yine uq defa “Elhamdulillahi kesira, elhamdulillahi kesira” de¬ 
di, sonra da yine ug deta “Subhanellehi biikraten ve esila” dedi, sonra yine 
iig defa: “( *La>j ^ jlkjJl ^ ,o)L iy,\ ):Euzu billahi mine§§eyta- 

ni min nefsihi ve nefhihi ve hemzihi" diye buyurdu. Amr dedi ki: §eytanin 
hemzi delilik, nefsi §iir, neflii kibir demektir. (1) ibn Mace de der ki: Mu’te 
(hemzi) delilik, nefs ki§inin agzindan tiikuriip sagmaksizin uflemesi, kibir de 
§a§kinhk demektir. (2) 

Ebu Davud da Ebu Said el-HudrT’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: [Ra- 
sOlullah (s.a) geceleyin kalktiginda tekbir getirir, sonra da §oyle buyururdu: 

- Al Ml dj M_ : Mj dlj- JU;j diwT iijl; *Lu>wj J4^ 1 dLUl 

O* br* ^-Jl - L‘Sb* _ \ jr S jS\ 4i)| _ ^ L‘%* 

• - •- 


(1) Ebd DAvdd, Salat 118-119; Ibn Mace , ikametu's-sal&t 2. 

(2) Ibn MAce, ay in yer 
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“Allali’nn, Scni luimdin ile tenzih cdcrlm. Semin lumln no milharcklir, Ta¬ 
llin nc yiicedir. Senden ba$ka ilali yoktur." Dulut soimi "Allali'lan l>a$ka hig- 
bir ilali yoktur” buyrugunu iig defa tekrarladiklan noimi yliu* »K dela "Allah 
mutlak olarak en biiyuktur” der vc yinc Og ddu: "KoviiIiiuiq grylandun, onun 
hcmzinden, nefhinden ve nefsinden her§eyi l$ltcn, hrrtcyi hllrn Allah'a si- 
gmirirn” der sonra da okumaya ba§lardi. (I> J 

Suleyman b. Salim’in, ibn el-Kasim (Allah'm rahmdl U/.rrlnr olmmlden ri- 
vayetine gore istiaze: §u §ekildedir: 

£c*~Jl ol |*-^)l jlkyjjl iyd 

“Kovulmu§ feytandan azim olan Allah’a sigininm. §tipltcrtU Allah, I»pi$c 
yi i§itendir, her§eyi bilendir. Rahman ve Rahim olan Allahin adiyla," 

ibn Atiyye der ki: Fakat Kur’an okuyuculan, bu konuda yOce AlUli’in »i* 
fatlannda olsun, diger bbliimlerinde olsun, ba§ka degi§ik kelimelcr kullan- 
dilar. Mesela, onlardan birisi §oyle der: Hilekar olan §eytandan mecid olan 
Allah’a sigimrim ve buna benzer degi§iklikler yaptilar ki ben bunlarin hi? bi¬ 
risi hakkinda ne guzel bid’attir demedigim gibi, caiz degildir de demem. 

5- Istiaze Nasil £e&rZir.-jel-Mehdevi der ki: Kurra, Hamza di§inda Fatiha 
suresinin ilk okunu§unda agiktan istiaze gekilmesi geregi uzerinde icma et- 
mi§lerdir. Ancak Hamza, bunu agiktan degil igten okur] es-Suddi’nin, Medi- 
ne halkindan rivayetine gore, onlar kiraate besmele ile ba§larlarmi§ jEbu'l- 
Leys es-Semerkandi de bazi miifessirlerden istiaze gekmenin farz oldugunu 
nakletmektedir. Kur’an okuyucusu, istiaze gekmedigini Kur’an okurken ha- 
tirlayacak olursa okuyu§unu keser istiaze geker ve ba§tan ba§larj Bazisi da 
§oyle demektedir: istiaze geker, sonra da durdugu yerden okumaya devam 
eder. Birinci gorii§ Hicaz ve Iraklilann guvenilir ilim adamlan tarafindan ka- 
bul edilmi§tir. ikincisi ise, §am ve Misirhlann ileri gelen ilim adamlan tara¬ 
findan kabul edilmektedir. 

6- Istiaze’yi Emreden Ayetin Kapsami:\ez-Zehravi, §unu nakletmektedir: Bu 
ayet-i kerime, namaz hakkindaki okuyu§ ile^ilgili nazil olmu§tur. Namaz difin- 
da ise istiaze gekmemiz te§vik edilmi§tir (mendup), farz degildir. Bn§kasi da 
§oyle demektedir: Yalmzca Peygamber (s.a)’e farz idi, sonra biz de ona uyduk.J 

7- istiazenin Faydasi: Ebu Hureyre’den istiazenin Kur’an okumadan son¬ 
ra yapilacagina dair rivayet vardir. Davud (ez-Zahiri) de bu gftrOflcdir. Ebu 
Bekr ibnu’l-Arabi der ki: “Bazi kimseler, bu konuda dogruyu Isabel rltirmek- 
ten o kadar uzak du§mu§lerdir ki Kur’an okuyan ki§i okumasini bitirdigi va- 
kit kogulmu§ olan §eytandan Allah’a siginarak istiazede bulunur demi§lerdir." 

Ebu Said el-Hudn Peygamber (s.a)’in namazda Kur’an okumaktan once 
istiaze gektigini rivayet etmektedir. <2> Bu ise, bu konuda bir nasstir. 

(1) Ebd Ddvdd, Salat 119-120; Tirmizi, Salat 65. 

(2) Ncvevi, Ebu Said el-Hudri yoluyla gelen bu hadisin “garib" oldugunu belirtmektedir. 
el-Mevcb, Cidde, tarihsiz, III, 279 
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Kftrri Kim.it rsnasintla, kogulmu§ §eytandan Allah’a siginmanm laydasi 
nmlftr, illye mmilaeak olursa, cevabtrruz §u olur:[Bunun faydasi emre itaat et- 
rnrk vr nun yerine getirmektir. §er’i emir ve hiikumlerin, ister emir olsun, is- 
Icr u/uk kalmmasi istcncn bir nehiy olsun, onlari yerine getirmek suretiyle 
onlann li.tkkmi ila etmekten ba§ka bir faydalan yoktur. 

Muimn laydasi, kiraat esnsinda §eytanin vesvesesinden Allah’a siginmak 
vc cuirini yerine getirmek oldugu da soylenmi§tinlNitekim yiice Allah, §oy- 
1c I uiyurmaktadir: “Senden once ne kadar bir resulve bir peygamber gonder- 
di isek, mutlaka o bir§ey soylemek istedigi zaman §eytan onun soziine bir- 
qcyler katmak istemi§tir.” (el-Hacc, 22/52) ibnu’l-Arabi der ki: “Bizim bu 
konuda duyduguiuuz en garib gorii§lerden birisi de imam Malik’in "el-Mec- 
mua” da yer alan ve yiice Allah’m: “Kur’an’i okudugun zaman, o kogulmu§ 
§eytandan Allah’a sigm” (en-Nahl, 16/98) buyrugu ile ilgili olarak ileri sur- 
diigti §u gdru§iidur: Bu Allah’a siginma namazda Kur’an okuyan kimse igin 
Fatihayi okuduktan sonra olur. Ancak bu goru§e dair herhangi bir rivayet varid 
olmami§tir. Ve rivayetlerin tedkiki esnasinda da bu gorii^u destekleyen bir 
t;ey bulunmaz. §ayet bazi kimselerin ileri siirdiikleri gibi bu, istiaze Kur’an 
okumaktan sonradir anlaminda ise, bu iddia, namazda Fatihayi okumayi tail- 
sis etmek demek olur ki, oldukga a§inya kagan bir iddia olur. Bu, imam Ma¬ 
lik’in kabul ettigi usule ve anlayi§ina uygun goriinmuyor. §ani yiice Allah da 
bu rivayetin igyiizunu en iyi bilendir. 

8- istiazenin Fazileti: Muslim Suleyman b.Surad’in §oyle dedigini 
rivayet etmektedir: iki ki§i Peygamber (s.a)’in huzurunda biribirlerine sov- 
diiler. Onlardan birisi, kizmaya, yiizii kizarmaya, damarlan §i§meye ba§ladi. 
Peygamber (s.a) ona bakip §oyle buyurdu: “Ben bir soz biliyorum ki onu soy- 
leyecek olursa bu hali sona erer. (Bu soz): Euzu billahi mine§§eytanirracim 
(kovulmu§ olan §eytandan Allah’a sigimrim) sozudiir.” Peygamber (s.a)’in bu 
sozunii i§itenlerden birisi, kalkip §oyle dedi: Az once Resulullah (s.a)’tn ne 
buyurdugunu biliyor musun? O §oyle buyurdu: Ben bir soz biliyorum ki onu 
soyleyecek olursa, bu hali geger gider. Bu: Kovulmu§ olan §eytandan Allah’a 
sigimrim, sdzudiir. Kizan adam bu sozii soyleyene §u cevabi verdi. Sen 
beni deli bir kimse mi goriiyorsun? Bu hadisi Buhari de rivayet etmi§tir. (1) 

Yine Muslim’in rivayetine gore, Sakifli Osman b. Ebi’I-As, Peygamber 
(s.a) in huzuruna varip §oyle demi§: Ey Allah’tm §eytan benimle namazim 
arasina, Kur’an okumama engel oluyor ve beni §a§irtiyor. Rasulullah (s.a) ona 
§oylc dedi: “Bu kendisine (koku§mu§ et pargasi anlamina gelen) hinzeb de¬ 
ni len bir §eytandir. Onun geldigini hissettigin taktirde ondan Allah’a sigin ve 
i)g del'a sol tarafina tukiirur gibi yap. Osman b. Ebi’l-As der ki: Ben Hz. Pey- 
gamber’in dedigin i yaptim. Yuce Allah da benim bu halimi giderdi. (2) 

(1) Buk&rt, Hdeb 76; Muslim, el-Birru ve's-sila 109, 110 

(2) Milslim, Selam 68. 
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Hbu Davud’un rivayetine gore ilm Omn' $hylr drmly K.imiIiiILiIi (s.a) yol 
culugu esnasinda gece oldu mu §oyle Iniyimmlu: 

^ J~“ 0*3 '-y U*J ^r 1 2 J* ^ ^ A* '£)} i/J 

ojj L »J aJIjj -dJl jSL* jaj Jlj ■ x -' <J*J 

Ey arz, benim de Rabbim, senin de Rabbin Allah'tir, Sonin {frrrliulen, sen 
de yaratilmi§ damn §errinden, senin iizerinde harcket culm rtinlumn y-i i in 
den, yilamn, akrebin §errinden, bu beldenin sakinlerinln {fenlmlrn, dngm.mm 
ve onun dogurdugunun §errinden Sana sigimrim." 111 

Havle b. Hakim de §unlan soylemektedir: [Ben Rasuhillah $bylr 

buyururken dinledim: “Her kim bir yere konaklar, dalia soma tlai 

oUUil «&l oL1£j zy\ ): Ben, biitiin yaratuklannin kblllKlk 
lerinden Allah’in eksiksiz kelimelerine sigimrim” diyecek olursa oradan ay 
rilincaya kadar higbir §ey ona zarar vermez JBu hadisi Muvatta, Muslim vr 
Tirmizt rivayet etmi§ olup, Tirmizt: Hasen, sahib garib bir hadistir, demi§tlr. ( ^’ 

Peygamber efendimizden gelen haberlerde §errinden Allah’a sigimlan §ey- 
ler pek $oktur. Allah’tan yardimci olmasini dileriz. 

9- Arapqa'da istiazenin AnZarat.jj Iimayeye girmek, onun sayesinde ho§- 

lanilmayan §eyden kendisini korumak anlaminda bir§eyin yaninda yer aimak 
demektinjBu manada: “(<j o-Uu-Tj jSU “Filana sigindim” denilirken, 

filanin himayesine girdim, demek olur. O benim siginagimdir. Benim himaye 
edenimdir, anlaminda da: denilir. d;y ^-’dpfj) iladeleri 

ise; ba§kasini onun himayesine verdim, manasina gelir. ( Jlj*. -ojL >y ) ifade- 
si de; senden Allah’a sigimrim demektir. Nitekim rccez veznindc §air §oyle 
demi§tir: 

*» • i- - i ... 

oOo- 1 — 

0 

“Kenara gekilip korkuyla dedi ki: 

Sizden Rabbime sigimrim ve §errinizi bertaraf etmesini dilerim” 

( ij^dl j siUJIj ) hepsi aym anlama (siginmak) gelir. ( kc- 

limesinin ash ise, ( ) §eklinde olup, “vav”harfi iizerinde damme agir 

geldiginden dolayi vav’in harekesi “ayn” harfine aktanlarak “eOzu" $eklini al- 
mi§tir. 

10- “e§-§eytan; “e§-§eyatin” kelimesinin tekilidir. Bu kelimede yer alan 

“nun” harfi, hayirdan uzak anlamina gelen ( ) kelimesinden tiiredigin- 

den dolayi kelimenin aslt harflerindendir. Evinin uzak kalmasi anlamina da 
( U .t ) kelimesi kullamlir. §air der ki: 

(1) Ebti Davtid, Cihnd 75; Miisned, II, 132, III, 124 

(2) Muslim, Zikr ve Dun 54; Muvatta, Isti’z&n 34; Tirmizi, Denviit 40 
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"Humri nlip Hnulen alabildigine uzakla$ti 
Vn nynliii nonden kalbim de ona kargihk rehindir. “ 

|)ll>l nkluk<,a derin kuyu anlamina da (denilir. ( j-hlJl ) ke- 
llmr.si tit- ip anlammdadir. Bu adin ona verili§ sebebi her iki tarafinin birbirin- 
iIcmi uzakhgi ve uzayip gitmesi dolayisi iledir. Bedevi bir arap da yuriimeyen 
bir all: “( jUalif ^ jlkji <,[S ): Sanki upuzun iplere bagli bir §eytan gibidir” 
diye nitelemi§tir. 

I §eytana bu adin verili§ sebebi, haktan uzakhgi ve isyankarligidir. Qiinku 
ister cinlerden ister insanlardan isler hayvanlardan olsun, itaate gelmeyen her 
turlii isyankar ki§iye §eytan denirlcerir der ki: 


liLL-i 

•• 



J — 


y Ol— 



“Onlarla konu§maya olan dii§kunliigumden dolayi, beni, 

§eytan diye ^agirdiklan giinler, 

Ve ben §eytan (uzak, isyankar) oldugum siralar onlar bana a§iktilar.” 

§eytan kelimesinin helak olmak anlaminda ( ) kokiinden ahn- 

digi ve sonraki “nun” harfinin i'azla oldugu da soylenmi§tir. Bir§ey yandigi 
zaman denilir. Eti pi§irmeksizin ate§in dumanina biraktigimiz takdir- 

de (p^»«lh c-Jali) denilir. Ki§i, iyice kizip kopurdugii zaman da 
tabiri’kullanihr. Di§i deve iyice §i§manladigi takdirde ( iiU ) denilir. 

Oltip gittigi zaman da ( ) denilir. el-A’§a der ki: 

I 1P l aJ —ij doli 0 j ^-aJI >—■ «<a > o J —> 


“Vururuz bazan yaban e§eklerini kannlanndan 

bacaklarina uzayan damardan ve kana boyariz. 

Kimi zaman kahramanlar mizraklanmizla oliir gider.” 

Ancak bu kanaate sahip olanlarin g6rii§lerini Sibeveyh’in §u anlaltiklari 
reddetmektedir: Sibeveyh’e gore bir ki§i §eytanlann fiillerini, i§lerini yaptigi 
takdirde, araplar “§eytanla§ti” tabirini kullamrlar. Bu da §eytanla§mak ke¬ 
limesinin “§etana” kelimesinin “tefey’ala” veznine getirilmesi oldugunu gos- 
lermektedir. Eger bu kelime dedikleri gibi “§ata” dan gelmi§ olsaydi bunun 
ycrine “te§eyyata” demeleri gerekirdi. Yine Umeyye b. Ebi’s-Salt’in §u bey- 
Iti dc bu kanaati savunanlarin gorii§lerini reddetmektedir: 

jj—»_** —*JJ elisP el—^ _laLi 

“Helak olacak herhangi bir kimse ona isyan etti mi demire baglar(di) onu 

Ve onu zincir ve prangalar i$inde hapse atar(di).” 
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(loriildiigii gibi buradaki (^A»Li ) kelime.slnln ( ) krlimcsindcn gcl- 

digindc $uphc yoklur. 

11- “er-Racim”inAnlami: /“er-racim" kclimc.**l tic luiyirdan uzakla$lmlmi$, 
liakir du§urulmu§ dc*mektir. '‘Recm'’in asli la$ almaklir. Tafthinana da “rac?m" 
ilc “mercum” dcnilir.|Recm ise, oldurmck, lancllcmck, kuvniak, sovmck 
anlamlarina gelir. Yiice Allah’in §u buyruklannda aym kbklcn gclen krlimelerc 
do butun bu manalar verilmi§tir: “Dediler ki: Ey Nuh! Efcr uatu*\'mvzacn an- 
dolsun ki mutlaka ta§lananlardan olacaksm.” (eg-$uaru, 26/lb) 11/ ib- 
raliim’in babasinin ona: “Andolsun eger vazgeqmezsen aeni mutlaka tuqlunm ” 
(Meryem, 19/46) §eklindeki sozleri de butun bu kelimelciic rt^iklanmi^ln 
ileride (belirtilen ayetlerin tefsirinde) in§aallah gelecektir. 

12- §eytana Lanet: el-A’me§, Ebu Vail’den, O Abdullah’tan $6ylc dcdlftl- 
ni rivayet etmektedir: Ali b. Ebi Talib (a.s) dedi ki: Peygamber (s.a)'i Safa lc- 
pesinin yakinlannda 111 suretinde birisine dogru yonelmi§ ve onu lanctlcdl- 
gini gordiim. Ben ona: §u lanetledigin kimdir ey Allah’in Rasulii? diye sor- 
dum. O: Bu §eytan-i racimdir, dedi. Ben: Ey Allah’in du§mani dedim. Allah’a 
yemin ederim seni oldiirecegim, ummetin rahat etmesini saglayacagim, de- 
dim. Benim senden gorecegim kar§ilik bu degildir dedi. Ben: Ey Allah’in du§- 
mani senin benden gorecegin ceza nedir? diye sordum. Bana §unu dedi: Al¬ 
lah’a yemin ederim. Sana kim ve ne kadar ki§i bugzedecekse ben de mut¬ 
laka annesinin rahminde babasiyla ortak olacagim. (1) 


(1) e§-§evkani, el-Fevaidu’l-mecmha, 374'te: “... Senedinde Ish3k b. Muhamined en-Nehai 
de vardir. Bu ki§i gulat-i §iadnn olup Hz. Ali'nin - ha§a - uluhiyyetine inamrdi” denil- 
mektedir. Esasen §eytan’m verdigi iddia oilman cevabinda, gaybi bildigini anlatan ifadel- 
cr vardir. Qiinkii cevaptan, daha ki§i annesinin rahmine dii§meden bile, §eytamn, o kim- 
senin Hz. Ali'ye bugzedecek bir ki§i olup ohnayacagim bildigi anla§ilmaktadir. Bu ise 
konu ile ilgili kat’i naslarla miiinkim degildir. Bu bile bu rivayetin uydurma oldugunu 
ortaya koymaya yeter. 
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ttnamtlr: 

Ilium d.iii ;iviklamalarimizi yirmiyedi ba$lik halinde sunacagiz. (1) 

I Ih'snu'lc’nin Ozelligi^lWm adamlan der ki: “Bismillahirrahmanirra- 
lilm" Kabbimizin her sure ba§inda indirmi§ oldugu bir yeminidir. Bununla kul- 
lurma $11 $ckilde yemin etmektedir: Kullanm, bu surede Benim sizin i^in in- 
tllrdigiin buyruklar hakkin kendisidir. Ve Ben bu surede size vermi§ oldugum 
vadimi, liitfumu ve iyilikle muamelelere dair bu surenin biitiin muhtevasini 
aynen yerine getirecegirm] 

/ “Bismillahirrahmanirrahim” buyrugu, yiice Allah’in bizim Kitabimiza ve ozel 
olarak bu iimmete Suleyman (a.s)’dan sonra indirmi§ oldugu buyruklar- 
dandir. Kimi ilim adami §oyle demi§tir: “Bismillahirrahmanirrahim” §eriatin 
tumunii ihtiva etmektedir. £iinkii bu ifade, hem Allah’in zatma, hem sifatla- 
rina delalet etmektedir. Bu dogru bir a^iklamadir.7 1 

2- Besmele’nin Bazi Ozellikleri: Said b. Ebi Siikeyne der ki:(Bana Ali b. Ebi 
'I'alib (r.a)’in “bismillahirrahmanirrahim”! yazan bir ki§iyi gordiigii haberi ula§- 
ti. C) ki§iyc §oyle dedi: Bunu giizel bir §ekilde okunakh olarak yaz. £iinkti bir 
ki$i, bunu giizel ve okunakh bir fekilde yazmi§, ona magfiret olunmu§turJ 
Said dedi ki: Yine bana ula§tigina gore adamin birisi, uzerinde “bismilla¬ 
hirrahmanirrahim” yazisi bulunan bir kagida bakti. Onu aldi optii, gozleri- 
ne siirdii, bunun igin ona magfiret olundu. i§te Bi§r el-Hafi’nin kissasi da bu 
kabildendir. O, uzerinde Allah admin yazih oldugu bir pargayi yerden kal- 
dirdi, ona kokular siirdii. Bundan dolayi da onun ismi de ho§ kihndt. Bu¬ 
nu el-Ku§eyri zikretmektedir. 

NesaT, Ebu’l-Muleyh’ten, o Rasulullah (s.a)’in arkasinda binege binen 

(bir ki§i)den §oyle dedigini rivayet etmektedir. Resulullah (s.a) buyurdu ki: 

“Binegin sen iizerindeyken tokezleyecek olursa, kahrolasica §eytan, deme. 

• 

Qtinku o bir ev kadar oluncaya kadar biiyiidiikge biiyiir ve: Ben kendi gu- 
cumle bunu yaptim, der. Fakat boyle diyecek yerde: Bismillahirrahmanirra¬ 
him, de. O vakit sinek kadar oluncaya kadar kii£tiltip gider.” (2) 

Ali b. el-Huseyn de, yiice Allah’in: “Sen Kur’an’da Rabbini bir tek olarak 
zikrettigin zaman nefret ile arkalarina doner giderler” (el-Isra, 17/46) buy- 
rugunu agiklarken anlamimn: Yani sen: “ Bismillahirrahmanirrahim" dedi- 
gin vakit demek oldugunu soylemi§tir. 

Veki’, eI-A’me§’ten, o Ebu Vail’den, o jAbdullah b. Mes’ud’dan §oyle de¬ 
digini rivayet etmektedir: Allah tarafindari ondokuz zebaniden kurtanlmak 
isteyen kimse “bismillahirrahmanirrahim”! okusun ki yiice Allah da o kim- 
se igin bunun her bir harfi kar§iliginda her bir melekten kendisi vasitasiyla 


(1) Ancak goriilecegi gibi ba$hklar yirmiyedi degil, yirmisekizdir. 

(2) EbCi Davtid, Edeb 77; Miisned, V, 59; ayrica ynkin ifadelerle V, 71, 365. 
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korunacagi bir kalkan yaratsm. Besmele de yil< r Allah'm haklannda: "tJze 
rinde ondokuz (p ,drevli mclck) uardir. (el-MOddrsMr, 7 ' 1 < 30 ) diye luiyiirdii- 
gu cehennem u/crindc gorevli meleklcr sayisinea nndnku/ harltii Munlar ay- 
nca butiin fiillerinde: “BismillahirrahmAnirrAhlm" drilri l$ir Imndan ilnla- 
yidir ki bu besmele, onlar igin bir gu<^ (kaynaftiHOr. (>nlur, Allali'm adiyla Ini 
kadar biiyuk giice sahip kilinmi§lardir.j 

ibn Atiyye der ki: Kadir gecesiyle ilgili olarak Him iidiimlitrinm 5111 K’mis- 
leri de bunu andirmaktadir. Bazi ilim adamlarimn gMylrrlnr gOrr, K.ullr gc 
cesi, yirmiyedinci gecedir. Bunu da (doksanyedind sflrr olun) Kudr .h0i«*sI 
nin yirmiyedinci kelimesi olan “( ^ ): O” kelimesini gdzdnOluIr bulundti 

rarak soylerler. . ... . 

Yine (rtikudan dogruldugu vakit): “(. V dDj U 4 j )i 

Rabbimiz sana pek 90 k pek ho§ ve miibarek kilinmi§ hamd ile Uanid olnun" 
diyen kimsenin sozlerini yazmak igin biribirleriyle yan§ircasina accle cdcn 
meleklerin sayisi ile ilgili, ilim adamlarimn gorii§leri de buna benzemoktc- 
dir. Bu ifade otuz kiisur harftir. Bundan dolayi Peygamber (s.a) da: “Hangi- 


si dalia once yazacak diye otuz kiisur melcgin biribirleriyle yari§ircasina ace- 
le ettiklerini gordum" diye buyurmu§tur. (1) 

Ibn Atiyye der ki: Bu tiir agiklamalar, tefsire dair guzel nukteler ve a^ik- 
lamalar kabilindendir. Yoksa saglam bilgiye dayali agiklamalardan sayil- 
mazlar.(e§-§abi ve el-A’me§’in rivayetine gore Resulullah (s.a) onceleri “Bis- 
mikeHahumme (adin ile Allah’im)” §eklinde yaziyordu. “Bismillah" diye yaz- 
masi emroluncaya kadar bu §ekilde yazdi. “Bismillah” diye yazmasi emrolu- 
nunca bu sefcr boyle yazdi. Yiice Allah’in: “De ki: Gerek Allah diye dua edin 
ve gerekse Rahman diye dua edin...” (el-isra, 17/110) buyrugu nazil olunca 
“bismillahirrahman” §eklinde yazmaya ba§ladi. Daha sonra: “O gerqekten SU- 
leyman’dandir ve o gerqekten bismillahirrahmanirrahim (rahman ve ralifm 
olan Allah’in adiyla) diye ba§liyor” (en-Neml, 27/30) buyrugu nazil olunca 
bu sefer bu §ekilde (yani bismillahirrahmanirrahim §eklinde) yazdi.') 

Ebu Davud’un Musannef inde §oyle denilmektedir: e§-§abi, Ebu Mflllk, Ka- 
tade ve Sabit b. Umare’nin dediklerine gore Peygamber (s.a), Neml sOrcsi na¬ 
zil oluncaya kadar “bismillahirrahmanirrahim” §eklinde ya^miyordu. (2) 

4- S&relerin Ba§larindaki JBesmeie/er:[Ca’fer es-Sadik (r.a)’dan §oyle 
dedigi rivayet edilmektedir: Besmele, surelerin taglandir. 

Derim ki: Bu besmelenin Fatiha’dan ve diger surelerden bir ayet olmadi- 
ginin delilidirjBu hususta ilim adamlarimn iig ayn goru§ii vardir: 2 
[ a) Besmele Fatiha’dan da, ba§ka surelerden de bir ayet degildir. Bu 


(1) Bukari, Ezan 126; Ebu Davdd, Saint 118-119 (770. hadis); Tirmizl, Salat 179; nynca bk. 

Muslim, Mesncid 149 
(2.) Eba D&vdd, Salat 120-121 (787. hadis). 
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liiuim Mdllk'ln K'Mu^iicliir.j 
| l>) Hr.nurlc, her .sureden bir ayettir. Bu da Abdullah b. el-Mubarek’in go- 
Kl^OdDi I 

| f) $af ii der ki, besmele Fatiha’dan bir ayet-i kerimedir. Diger surelerden 
ilyrl uliip olmadigina dair goru§u ise farkh farkli nakledilmi§tir. Bir seferin- 
dc I Um su renin bir ayetidir, derken bir diger seferde, sadece Fatiha’dan bir 
;lyd-i kerimedir, demi§tirjAncak ilim adamlarinm Besmele’nin Kur’an-i Ke- 
rim'de Neml suresindeki bir ayette yer aldiginda g6rii§ ayrihgi yoktur. 

DarakutnT tarafmdan rivayet edilen ve Ebu Bekr el-Hanefi’den, o Ab- 
dulhamid b. Ca’fer’den, o Null b. Ebi Bilal’den, o Said b. Ebi Said el-Makbu- 
ri’den, o da Ebu Hureyre’den gelen rivayet yoluyla Peygamber (s.a)’in §u buy- 
rugunu delil gostermektedir: “Elhamdiilillahi rabbil alemin diye okudugunuz 
takdirde (ba§inda) bismillahirrahmanirrahim’i okuyunuz. Qunkii o (Fatiha 
suresi) Kur’an’in anasidir, Kitabin anasidir, es-Seb’u’l-mesani (tekrarlanan ye- 
di)dir. Bismillahirrahmanirrahim de ayetlerinden bir tanesidir.” (1) 2 

Bu hadisi Abdulhamid b. Ca’fer, merfu olarak rivayet etmi§tir. Sozii ge<jen 
bu Abdulhamid’i Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Said ve Yahya b. Main sika (gii- 
venilir) bir ravi olarak saymaktadirlar. Ebu Hatim onun hakkinda: O dogru 
sozliidur, derken Siilyan es-Sevri zayif oldugunu soyler ve ona hticum eder- 
di. Senette gegen Null b. Ebi Bilal de tinlu ve sika bir ravidir. 

Ibnu’l-Mubarek ile §afii’nin iki goru§unden birisinin delili ise, Muslim ta- 
rafindan Enes’ten gelen §u rivayettir: Enes dedi ki: Rasulullah (s.a) gunun bi- 
rinde bizimle birlikte oturuyor iken bir parga uyukladi. Daha sonra guliim- 
seyerek ba§ini kaldirdi. Biz: Ey Allah’in rasulii, neden giildun? diye sorduk. 
§u cevabi verdi: “Az once bana bir sure nazil oldu.” dedi ve §unlan okudu: 
“Bismillahirrahmanirrahim. §iiphesiz biz sana Keuseri verdik. O halde Rab¬ 
bin igin namaz kil, kurban kes. §iiphesiz sana bugz edenin kendisi ebter (so- 
yu kesik) olandir.” (el-Kevser, 108/1-3) Ve sonra hadisin geri kalan kismint 
kaydetti. ^ Yiice Allah’in izniyle bu hadisin tamami Kevser suresinin tefsi- 
rinde gelecektir. 

5- Sahih Gdrii§:jBu goru§ler arasinda dogru olan imam Malik’in gorii§ii- 
dur. (^unkii Kur’an-i Kerim ahad haberlerle sabit olmaz. Onun subut yolu hak¬ 
kinda ihtilafin sozkonusu olmadigi kati tevaturdiir. ibnul-Arabi der ki: “Bu- 
nun (yani besmelenin) Kur’an-i Kerim’den olmadigim anlamak igin insanla- 
rin onun hakkindaki ihtilaflan yeterlidir. ^unkii Kur’an-i Kerim hakkinda ih- 
tllaf cdilmez. ( 

Tenkid edilmeleri sozkonusu olmayan sahih haberler de Besmele’nin 
Neml sOrcsi di§inda Fatiha veya bir ba§ka sureden olsun bir ayet olmadigi- 


(1) D&rakutnl, I, 312. 

(2) Muslim, Snl:1t 53. 
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ni oriaya koymaktadir. Muslim, Ebu 1 iuivyrc'nln $uylc deiligini rivayel et- 
mektedir: Rasulullah (s.a)'i $byle buyururkcn illnlcillm: "Aziz ve celil olan Al¬ 
lah buyuruyor ki, Ben namazi (yani Fatilia siU'esInl) kendim ile kulum ara- 
sinda iki yanya boldum ve kuluma istediginl verot rglm Kill: "I lamd alem- 
lerin rabbi olan Allah’a mahsustur” dedigi takiliulc, YiWr Allah; Kulum lia¬ 
na hamdetti, der. Kul: “Rahman ve rahim" dediftlnde yili t* Allah; Kulum lia¬ 
na sena etti, der. Kul: “Din giinuniin maliki" dediginde, ytkr Allah: Kulum 
Benim §animi yuceltti, der. -Bir defasinda da: Kulum hcrycyln briulen nldu- 
gunu ifade etti, der.- Kul: “Yalniz Sana ibadet eder ve yalm/ Semlrn yardim 
dileriz” dediginde yiice Allah: Bu Benim ile kulum arasindadir vc kuluma Is 
tedigini verecegim, der. Kul: “Bizi dosdogru yola, kendilerlne nlmci vcrdlk- 
lerinin yoluna ilet, gazaba ugrami§lann ve sapiklann yoluna deftll" dcdlftliv 
de yiice Allah: “i§te bu kuluma aittir ve kuluma istedigi verilecekllr." {l) 

Yiice Allah’m: Namazi: . . Ayirdim demekten” kasti Fatilia sGresidir. Fu- 
tiha suresine “namaz” adim veri§ sebebi, Fatihasiz namazin sahih olmaina- 
sidir. 

Yiice Allah ilk u$ ayeti kendisine ayirmi§ ve §am yiice zatma tahsis etmi§- 
tir. Bu ilk iig ayet hakkinda miislumanlann ihtilafi yoktur. Dordiincu ayetin, 
kendisi ile kulu arasinda oldugunu ilade etmi§tir. Qiinkii bu ayet-i kerime ku- 
lun Rabbi onunde zilletini arzedi§ini, O’ndan yardim isteyi§ini ilitiva et- 
mektedir. Bu ise yiice Allah’i ta’zimi de ilitiva eder. Daha sonraki iig ayet-i 
kerime ile de Fatilia suresi yedi ayete tamamlanmi§ olmaktadir. Bunlarin u<, - 
ayet-i kerime oldugunu ifade eden de hadis-i §erilte ge^en : l§te bunlar da 
kuluma aittir” demesidir. Bunu imam Malik rivayet etmektedir. Burada 
“(Bunlar yerine): Bu ikisi”dememektedir. i§te bu da: “(. <+ 4 ^ ): Uzer- 

lerine nimet verdigin kimseler....” buyrugunda ayetin sona erdigini goster- 
mektedir. 

Ibn Bukeyr der ki: Malik dedi ki: “(. .): Uzerlerine nimet ver- 

diklerin....” buyrugu ayet sonudur. Yedinci ayet ise, bundan sonra gelcn vc 
surenin sonuna kadar devam eden buyruktur. 

Yiice Allah’in bu §ekilde yaptigi payla§tirma ile Hz. Peygamber’in Ubeyy 
(r.a)’a: “Namaza ba§ladigin zaman nasil okursun?” sorusuna onun: Ben 
“alemlerin Rabbi Allali’a hamdolsun” buyrugunu okudum ve sureyi sonuna 
kadar devam ettim” <2) demesi de Besmelenin Fatiha’dan bir ayet-i kerime ol- 
madigini gostermektedir. Aym §ekilde Medine, §am ve Basra halkiyla ve kur- 
ranin biiyiik gogunlugu: “( ): Kendilerine nimet verdiklerin i 

ayet sonu kabul etmi§lerdir. Yine Katade de Ebu Nadra’dan, o Ebu Hureyre den 
§oyle dedigini rivayet etmektedir: Altinci ayet-i kerime: “( h 

(1) Muslim, Saint 38; Muvatta Salat 39 

(2) Muvatta, Salat 37. 
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kriulllci'lnc nlmri vcrdiklerin" buyrugudur. Kufe halkindan olan kurra ve fu- 
kalui Inc I >11 mi rede “l)ismillahirrahmanirrahim"i bir ayet sayrm§ fakat 
"( ) kcndilerine nimet verdiklerin”i ayet sonu kabul etmemi§ler- 

«Hr 

I'iftcT: Besmele mushafta yazili bulunmaktadir. Ayrica Kur’an hatti ile ya- 
/•Imifc ol'-'P tipki Neml suresinde oldugu gibi, Kur’an gibi nakledilmi§tir ve 
I>u {fekilde nakil onlardan tevatiir yoluyla gelmi§tir, denilecek olursa §u ce- 
vabi veririz: Sozunii ettiginiz §ey dogrudur. Fakat bu §ekilde nakil edilmesi 
ve yazili§i Kur’an-i Kerim’den oldugundan midir, yoksa surelerin biribirlerin- 
den ayrildigim belirtmek igin midir? Nitekim ashab-i kiramdan: Biz “bismil¬ 
lahirrahmanirrahim” buyrugu nazil olmadikga bir surenin biltigini anlayami- 
yorduk, dedikleri Ebu Davud tarafindan rivayet edilmi§tir. (1) Yakut bu bes- 
mele, teberriiken mi yazilmi§tir? Nitekim iimmet, kitap ve mektuplann ba§ 
taraflarinda besmele yazmak uzerinde ittifak etmi§tir. Biitun bunlar ihtimal 
dahilindedir. el-Cureyri der ki: el-Hasen’e: “Bismillahirrahmanirrahim” hak- 
kinda soru soruldu §u cevabi verdi: Bu, mektuplann ba§ taraflarinda yazilir. 
Yine el-Hasen der ki: Bismillahirrahmanirrahim buyrugu yalnizca Ta-Sin 
(en-Neml) suresinde yer alan: “Muhakkak ki o Suleyman'dandir ve §iiphe- 
siz ki o bismillahirrahmanirrahim (diye ba§lamaktadir). “(en-Neml, 27/30) 
di§inda Kur’an-i Kerim’den bir ifade olarak nazil olmu§ degildir. 

Bu konudaki tarti§malann hakkinda nihai hiikmu verecek olan ifade §udur: 
Kur’an-i Kerim dii§unme kiyas ve istidlal ile sabit olmaz. Aksine Kur’an-i Ke¬ 
rim, zorunlu bilgiyi gerektiren, kesin mutevatir olan nakille sabit olur. Diger 
taraftan, her surenin ba§ taraflarinda ilk ayet olup olmadigi hususunda §afii’nin 
gorii§leri farkli farkli gelmi§tir. Bu da besmelenin her surenin bir ayeti olma- 
digini gostermektedir. Allah’a hamdolsun. 

Eger: Bir grup ilim adami, Besmele’nin Kur’an-i Kerim’den oldugunu ri¬ 
vayet etmi§, hatta Darakutni bu rivayetlerin sahili oldugunu belirttigi bir ciiz- 
de bunlan bir araya getirmeyi (istlenmi§tir, denilecek olursa cevabimiz §u olur: 
Biz bu konudaki rivayeti reddetmiyoruz. Buna zaten i§aret de etmi§ idik. Bu¬ 
na kar§ilik bizim lehimize delil olacak sabit olmu§ haberler vardir. Bunlan 
guvenilir imamlar ve saglam fakihler rivayet etmi§tir. Muslim’in Sahih’inde 
llz. Ai§e’nin §oyle dedigi rivayet edilmi§tir. Rasulullah (s.a) namaza tekbir- 
le ve “elhamdiilillahi rabbil alemin”i okuyarak ba§lardi. . . Hadis, biituniiy- 
le biraz sonra gelecektir. 

Yine Muslim, Enes b. Malik’in §oyle dedigini rivayet etmektedir. Peygam- 
ber (s.a)’in Ebu Bekir ve Omer (r.anhum)’in arkalannda namaz kildim. Bun- 

(1) EbCi D&v&d, Salat 120-121 (788. hadis): ibn Abbas’tan dedi ki: “Peygamber (sav), iize- 
rine “Bismillahirrahinaniriahim" nazil olmadikga (bir) surenin (digerinden) ayrildigim 
bilmezdi." 
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lar namaza “elhamdiilillahi rabbil alemin”! okwy.uak ha^liyorlar ve nc* kira- 
alin ba§inda nc dc sonunda “bismillahirrahmAnlrrAlilm" dcmiyorlardi. (l) 
Diger taraftan bu konuda bizim kabul elliftimlz g«)ni& gnk biiyiik bir dc- 
lil ilc de agirlik kazanmaktadir. Bu, aklin kabul etilgl bit luisiislur. !?<>ylc ki, 
I’cygamber (s.a)’in Medine’deki mescidi (izcrindcn asulai nt\mis bulun- 
maktadir. Rasulullah (s.a)’in zamanmdan imam Malik'ln dbncmliw kadar (ve 
giinumuze kadar) o mescidde higbir kimse Sunnelc tabl nldtigund.m dola- 
yi “bismillahirrahmanirrahim”i okumu§ degildir. Bu sizin knnu Ilc llgili dva 


yet cttiginiz hadisleri reddetmektedir. 

§u kadar var ki, bizim mezhebimizin ilim adamlan, nafile naiua/.lurda be* 
melcnin okunmasini sevap gormO§lerdir. Onun okunacagma dalr varld <>l- 
mu§ haberler buna veya bu konuda geni§lik bulunduguna hamlcdllet'rk 
agiklanir. imam Malik der ki: Nafile namaz kilarken ve Kur’an-i Kcrim'l bu$- 
kasinin huzurunda okurken, besmelenin okunmasinda bir mahzur yoklur. 

Imam Malik’in ve onun mezhebine mensup ilim adamlarimn genel gbrO- 
§u §u ki: Besmele Fatiha’nm da ba§ka bir surenin de (ilk) ayeti degildir. Farz 
namaz olsun, ba§kasinda olsun namaz kilan kimse, gizli olsun agikta olsun 
besmeleyi okumaz. Bununla birlikte nafilelerde okumiisi caizdir. imam Ma¬ 
lik’in mezhebine mensup ilim adamlannca me§hur olan gorii§ budur. 

fimarn Malik’ten gelmi§ bir ba§ka rivayete gore, Besmele nafile namazlar- 
da ve surenin ba§ tarafinda okunabilir. Ancak Fatiha’mn ba§mda okunmaz .J 
ibn Nafi’in ondan (Malik’ten) rivayetine gore farz ve nafile namazlarda ki- 
raatin ba§inda okunacagim ve higbir §ekilde terkedilmeyecegini ifade etmek- 
tedir: Medine halkindan §oyle diyenler de vardir. Onda -kiraatin ba§inda- bis- 
millahirrahmanirrahim’in okunmasi mutlaka gereklidir. Bu goru§ii savunan- 
lar arasinda ibn Omer ve ibn §ihab da vardir. §afu, Ahmed, ishak, Ebu Sevr 
ve Ebu Ubeyd’in goru§u de budur. i§te bu, meselenin ictihadT bir mesele ol- 
dugunu, kali olmadigini gostermektedir. G6rii§lerini kabul ettigimiz takdir- 
de, aksi gorii§te olan muslumanlan lekfir etmek gereken birtakim cahil ve 
kendisini fukahadan zanneden kimselerin sandiklan gibi degildir. Qiinkil bu 


konuda sozii gegen gorii§ aynligi vardir. 

[ Bir grup ilim adami da Fatiha ile birlikte giztice okunacagi kanaalindedir. 
E xi Hanife ve es-Sevri bunlardandir. Omer, Ali, ibn Mes’ud, Ammar ve ibn 
ez-Zubeyr (r.anhum)’dan bu kanaat rivayet edilmi§tir. Aym zamanda bu el- 
Hakem ve Hammad’in da g6ru§iidur. Ahmed b. Hanbel ve Ebu Ubeyd de bu 
goru§te olduklannf belirtmi^lerdinJel-Ezvai’den de buna benzer bir rivayet 
gelmi§tir. Bunu Ebu Umer b. Abdi’l-Berr “ el-Istizkar ” adli eserinde zikretmek- 
tedir. Bunlar, goru§lerine bu konudaki rivayetleri delil gosterirler ki bunu Man¬ 
sur b. Zazan, Enes b. Malik’ten rivayet etmektedir. Enes b. Malik dedi ki: Re¬ 


el ) Miislim, Saint 52. 






318 


Imam kurtubI 


nuIliIImIi (,i . 1 ) I>i/c namaz kildirdi. “bismillahirrahmanirrahim”i okuyu§unu bi- 
/,r I 9 IIII 1 iiK'di. Ayrica Ammar b. Ruzeyk’in el-A’me§’ten, Onun §ube’den, 
mum Sill>il b. Knes’ten rivayetini de delil gosterirler. Enes dedi ki: Peygam- 
brr (s a)'m Hbu Bekir ve Omer’in arkasinda namaz kildim. Onlardan herhan- 
gl l>hi.sinin “bismillahirrahmanirrahim”i a^iktan okudugunu i§itmedim. (1) 

Dfi'im ki: Bu guzel bir gorii§tur. Enes’ten gelen rivayetler bu gorii§e uy- 
gundur. Bununla ^eli§memektedir. Bu goru§ ile hareket edildigi takdirde bes- 
melenin okunu§u ile ilgili gorii§ ayriliklanndan da kurtulmak mumkiin olur. 
Said b. Ciibeyr’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Mii§rikler mescid- 
de bulunurlardi. Resulullah (s.a): “Bismillahirrahmanirrahim” diye okudu- 
gunda onlar: i§te Muhammed, Yemame’nin rahmamm -Miiseylime’yi kaste- 
diyorlar- zikrediyor. Bunun iizerine Hz. Peygmber “bismillahirrahmanirra- 
him”in gizliden okunmasini emretti ve bu sefer: “Namazinda sesini pek yiik- 
seltme, fazla da kisma. Ikisi ortasi biryol tut.” (el-isra, 17/110) buyrugu na- 
zil oldu. Ebu Abdullah et-TirmizT el-Hakim der ki: Bu uygulama bu giiniimu- 
ze kadar -illet ortadan kalkmi§ olmakla birlikte -bu §ekil iizere kalmaya de- 
vam etti. Nitekim tavafta remel yapilmasi de illet ortadan kalkmi§ olmakla bir¬ 
likte, gundiiz namazlarinda i^ten okumakta oldugu gibi kalmi§, degifiklige 
ugramami§tir. 

6 - Besmele ile Baglamamn Hiikmii:^ Ummet ilim kitaplannin ve risalele- 
rin ba§lannda Besmele’nin yazilmasmin caiz oldugu tizerinde ittifak etmi§- 
lerdir. Eger kitap bir §iir divani ise, Miicahid’in e§-§abi’in konu ile ilgili §oy- 
le dedigi rivayet edilmektedir: (ilim adamlan) §iirin ba§inda “bismillahirrah¬ 
manirrahim” yazilmamasi uzerinde icma etmi§lerdir. 

ez-Ziihri de der ki: Bismillahirrahmanirrahim’in §iir ba§inda yazilmama¬ 
si §eklinde uygulama giiniimuze kadar gelmi§tir. 

Said b. Ciibeyr, §iir kitaplannin ba§inda besmelenin yazilacagi gorii§un- 
dedir. Miiteahhir ilim adamlannin gogunlugu da bu konuda onun g 6 rii§unii 
kabul etmi§tir. Ebu Bekr el-Hatib der ki: Bizim tercih ettigimiz ve miistehap 
gordugiimuz de budur. j 

7- Sozliik Aqisindan “Besmele”: el-Maverdi der ki: Bismillah diyen kim- 
seye “mubesmil (besmele geken)” denir. Bu kelime miivelled (2) bir kelime- 
dir. $iirde bu kelime ge^er. Omer b. Ebi Rabia der ki: 

I iJli Li SlUp ^_U 1- J_iJ 

“Onunla kar§ila§tigim sabah Leyla besmele ?ekti 

§u miibesmil (besmele ^eken) sevgili ne ho§tur!” 

(1) Muslim, Salai 50. 

(2) Rivayet asrindnn sonra insanlar tarafindan kullanilan kelimeler hakkinda kullamlan bir 
lerimdir. 
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) Derim ki: Dil bilginlerinin (liilde) kullandiklan yuygm fcekil "besmele (bes- 
mcle (j'ekli)” $eklindedir.| Yakub b. es-Sikkil, el-Mulanl/, es Saalibi ve ba$ka 
dil alimleri §oyle der: Ki$i “bismillah” dedigi lakdlrde "besmele: besmele ge- 
tirdi, ^ekti” denilir. Mesela, bismillah sozunO (.ok^a lekrarl.tyan l>ii kimseye 
lazlaca besmele gektin, denir. Ki§i: “La havle vela kuvvele Ilia billah" dedi¬ 
gi takdirde “havkale” denilir. “La ilalie illellah" dedlftlnde "hellelc" : leblil ge- 
lirdi” denilir. Subhanallah dedigi takdirde “sebliale: Tc»l>lh gellidl" denilir. 
“Elhamdiilillah” demeye “hamdele”; “hayya alessalah" demeye "liay.sala"; 

“( ):Sana f'eda olayim” demeye “ca’fele”; Allah eksikliglnl vcrmesln" de 
meye “tabkala” denilir. “Allah seni daim aziz kilsin" demeye "dem'a/.c" de 
nilir. “Hayyaalel felah" demeye “hayfele” denilir. 

el-Mutarriz bu deyimlerden: “Hayya alessalah” demeye “haysale" drnlle 
ceginden; “Sana feda olayim” demeye “ca’iele” denileceginden; “Allah dmrih 
nu uzun etsin” demeye “tabkale” denileceginden ve: “Allah seni daim aziz el- 
sin” demeye “dem’aze" denileceginden soz etmemektedir. 

8- Besmele Qekilecek Yerler:fee riat, yemek, igmek, hayvan kesmek, cima’, 
taharet, gemiye binmek ve buna benzer her turlii (me§ru) fiilin ba§inda bes¬ 
mele ^ekilmesini te§vik etmi§tinjYuce Allah Kur’an-i Kerim’de §oyle buyur- 
maktadir: “Artik iizerlerine Allah’in adi amlanlardan yeyin” (el-En’am, 
6/118) “ Dedi ki: ‘Binin igerisine, onun akmasi da durmasi da Allah’in 
adiyladir.’” (Hud, 11/41) Rasulullah (s.a) da §oyle buyurmaktadir: “Kapim 
kapat, Allah’in adini an, kandilini sondur ve Allah’in adini an. Kabim ort ve 
Allah’in adini an, su kabimn (kirbanin) agzim diigumle ve Allah’in adini an." (1> 
YinejHz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Sizdcn herhangi biriniz hammi ile 
ili§ki kurmak istedigi takdirde: “( bdijj U (•*“* 

Adinla ey Allah’im, §eytam bizden uzakla§tir, bize ihsan ettigin nziktan da §ey- 
tani uzak tut.” diyecek olursa eger bu ili§kilerinden dolayi gocuklarimn 
dogmasi takdir edilirse ebediyyen §eytan ona zarar veremez.” 1 (2) J 

Hz. Peyamber, Omer b. Ebu Seleme’ye §oyle demi§tir: “Ey ogul, Allah’in 
adini an, sag elinle ve onunden ye.” (3) * 

Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Yemegin iizerine Allah adi anil- 
madigi takdirde §eytan o yemegi kendisine helal bilir.CO yemckten yer)” l4) 

Yine Hz. Peygamber §oyle buyurmaktadir: “Hayvamni kesmemi§ olan Al¬ 
lah’in adi ile kessin.” (5) 

Osman b. Ebi’l-As, Hz. Peygamber’e islam’a girdiginden beri viicudunda 

(1) Buhari, E§ribe 22; Muslim, E§ribe 97; Ebb DavdcL, E§ribe 22. 

(2) Buhari, Tevhid 13; Muslim, Nikah 116. 

(3) Muslim, E§ribe 108. 

(4> Miislim, E§ribe 102 

(5) Buhdri, Zebaih 18; Muslim, Ednhi 1 
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l»lr uftn dtiydugumlan §ikayette bulunur. Rasulullah (s.a) ona §oyle der: 
"IWnI v0« iidiimm agnyan tarafina koy ve tig defa “bismillah" de. Yedi de¬ 
bt dii "( j* ): Duydugum ve kendisinden 

V'rklndlgiin $eyin kotiiliigiinden Allah’in izzetine ve kudretine siginirim” 
dr 

lltlli'm bunlar, Sahih’te sabittir. ibn Mace ve Tirmizt’nin rivayetine gore Pey- 
g.unbcr (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Helaya girdikleri takdirde Ademogullari- 
mn avretlerini cinlere kar§i ortmeleri “bismillah” demeleri ile olur.” <2) 

DarakutnT de Hz. Ai§e’nin §oyle dedigini rivayet etmetedir: Rasulullah (s.a) 
abdest suyuna elini degdirdigi takdirde yiice Allah’in adini anar, sonra da el- 
lerine su bo§altirdi. 1 2 (3) 

9- Besmele’nin Anlami: ilim adamlanmiz der ki: Besmelede Kaderiye’nin 
ve onlardan olmayip i§ledikleri fiilleri kendi kudretlerinin sonucu ortaya gi- 
kar, diyenlerin gorii§leri reddedilmektedir. Bu hususta bu gibi kimselere kar- 
§1 delil gosterme §ekli §oyledir: §ani yiice, Allah her bir fiile ba§lama sirasin- 
da -onceden de belirttigimiz gibi- bismillah diyerek ba§lamamizi emret- 
mektedir. 

r“Bismillah”in anlami “Allah ile” demektir. “Allah ile” buyrugunun anlami 
ise, O’nun yaratmasi ve O’nun takdiri ile ula§ilan sonuglar elde edilir, §ek- 
lindedirjin§aallah buna dair daha etrafli agiklamalar ileride gelecektir. Kimi 
ilim adami da §oyle der: “Bismillah..."in anlami Allah’in yardimi, tevfiki ve 
bereketi ile ba§liyorum, demektir. Bununla yiice Allah, kullanna kiraat ve bu¬ 
na benzer i§lere ba§lamalan halinde kendi adini anmalanni ogretmektedir. 
Bu baflangiglari aziz ve celil olan Allah’in bereketi ile olsun diyedir. 

10- “ism” Kelimesinin Fazladan Kullanilmasi:jEbu Ubeyde Ma’mer b. el- 
Miisenna, “bismillah”daki “ism” kelimesinin fazladan kullanildigi gorii§iinde- 
dir. Buna da Lebid’in §u beyitini delil gostermektedir: 

j Juc-f a—ii tA—S ji*- sii — u ^ II ^ ^ J 

“ Siz bir yila kadar (aglayin mezarimin ba§inda) sonra size olsun selam adi 

Tam bir yil aglayan kimse ise artik mazur goriilur.” 

Burada “ad” anlamina gelen “ism” kelimesini §air fazladan zikretmi§tir. 
Onun anlatmak istedigi: “Sonra size selam olsun”dan ibarettir. 

Bizim ilim adamlanmiz da Lebid’in bu sozlerini “ism”in miisemmanin ken- 
dlsl olduguna delil gosterirler. Bu bahiste ve ba§ka yerlerde buna dair agik- 
lamalar -yiice Allah’in izniyle- ileride gelecektir.J 

11- Farkh Gorii§ler:^ ism”in fazladan getirilmesinin ne anlama geldigi hu- 


(1) Muslim, Selam 67; Ibn Mace, Tib 36. 

(2) Tirmizi, Cuma, 73; Ibn Mace, Taharet 40 

(3) Darakutni, 1, 72 
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susunda l'arkli gbm$lcr vardir. Kutuh der ki: Mu kclline &.mi yiuv Allah’m zik- 
rinin tazim ve tebcil cdilmcsi igin fazladan k(>milmu$tm r\ Allies tie tier ki: 
Mu kelimenin fazladan gelirilmesi, yemin hUkmOntirn u/.akla>ilip Allah adi 
ile teberruk kasdinin ger?ekle§tirilmesi igindir. (JOnkil I hi mV,O n ash "bismil- 
lali” yerine: “billah” §eklindedir. “Billah” ise “Allah ailina” anlainin.i yemin $ek- 
linde de anla§ilabilir. J 

12- “Besmele”de Emir Anlami.-^Y'me bu kelimenin ba$ma "bn" harlinin gel 
mesinin ne anlama geldigi hususunda da farkli goru$ler vardir. Mu, emir an 
lamini ifade etmek i^in mi gelmi§tir? O takdirde: Allah adiyla bu$la, tlemek 
olur. Yoksa haber anlamim ifade etmek igin mi gelmistir? O lakdlrde unlnm: 
Allah’in adi ile ba§ladim (ba§liyorum) olur. Gbriildiigu gibi bu konuda Ikl gb 
ru§ vardir. Birincisi el-Ferra’nin, ikincisi ez-Zeccac’in goru§udiir. ] 

Buna gore her iki agiklamaya gore “bism” lafzi nasb konumundadir. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: “Benim ba§lamam Allah adiyladir." 
Buna gore “bismillah” miibtedanin haberi konumunda merfudur. Haberin haz- 
fedildigi de soylenmi§tir. Yani: Benim ba§layi§im Allah’in adi ile gergekle$- 
mi§ veya sabit olmu§tur, demek olur. Bunu agik^a ifade ettigimiz takdirde o 
vakit “bismillah” lafzi, gcr^ekle§mi§” veya “sabit olmu§tur” fiilleri dolayisiy- 
la nasb konumunda olur. Ve bu: “Evde fazlahklar eklenmi§tir” soziine ben- 
zer. Kur’an-i Kerim’de de yiice Rabbimiz §oyle buyurmaktadir: “Onu hemen 
kendisinin yamnda durdugunu goriince: Bu benim Rabbimin liitfundan- 
dir... dedi. n (en-Neml, 27/40) Burada yer alan “yamnda” ifadesi nasb mahal- 
lindedir. Bu agiklamalar Basrah nahiv alimlerinden rivayet edilmi§tir. 

Takdirin: “Benim ba§layi§im Allah’in adi iledir” yahui “O’nun ile sabittir” 
§eklinde oldugu da soylenmi§tir. Buna gore “bism” ifadesi “ba§layi§im” §ek- 
lindeki masdar ile nasb edilmek konumunda olur. 

13- “Besmele”nin Yazili§i: “( ): [“Bismillah” Elif’siz olarak yazihr. 

gokga kullamldigi igin gerek lafizda gerek yazida isme biti§ik olarak gelcn 
“ba” harfi yazildigi igin Elif’in yazilmasina gerek duyulmaz. Halbuki: 

“( dljj pl-UyT ): “Yaratan Rabbinin adiyla oku” buyrugunda durum bby- 
le degildir. Az kullamldigi igin burada “( \ ): kelimesinde “be" harl in- 

den sonraki “elif” harfi hazfedilmemektedir. Diger taraftan } kelime- 

sindeki “be” harfinden sonra gelen Elif’in “er-Rahman ve el-Kahir" lahzlan 
ile birlikte kullamldigi takdirde hazfedilip (yazilmayip) edilmeyecegi husu¬ 
sunda farkli gorii§ler vardir. el-Kisai ile Said el-Ahfe§ elifin hazfedilecegi (ya- 
zilmayacagi) goru§undedirler. Yaliya b. Vessab ise: Sadece “bismillah” ile bir¬ 
likte yazildigi takdirde elif hazfedilir. CXinkii <jok<;a kullani§ burada sozkonu- 
sudur, demektedir. 

14- “ Besmele”nin Ba§indaki “5i”:(Ba harf-i cerrinin ozellikle esreli “bi” 
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ffkllnclf* ukiinu^ sebebi ile ilgili olarak u<; larkh gorii§ ileri surulmii§tunjsoy- 
Ivylflnln amrllnr (yani kendisindcn sonra gelen ismin sonunu esreli okut- 
mMHirui) iiygmi dii$mcsi igindir, denilmi§tir.likinci goru§e gore “ba” harfi sa- 
dvrr Inimlcrin ba§ina geldiginden dolayi ozellikle esreli okunur. £unku es- 
iv mi ic.ik isimlerde sozkonusudui^U^uncii gorii§ ise, bazan isim olabilen barf¬ 
in' lie "ba"yi birbirinden ayirdetmek i^indirT/§airin §u soziinde yer alan 
"k.il" harfi de boyledir (isim yerini tutmaktadir): 

“Oyle bir atla geri dondiik ki, sanki su ku§u idi aramizda, uzakla§ip gidiyordu.” 

Yani o, bizimle birlikte olan su hayvani gibi veya ona benzeyen bir hay- 
vandi, anlamindadir. 

15- “Besmele”deki “ism”:j( p--' ) kelimesinin vezni ( £fl ) §eklindedir.l 
Bu kelimenin sonundan “vav" harfi du§mu§tur. £iinkii kokii ( ) fiilin- 

den gelmektedir. £ogulun ( I) §eklinde ku^iiltme ismi de: ( '^*L. ) 

§eklindedir. Bu kelimenin aslinin ( vezninin) ne §ekilde oldugu ile ilgili ola¬ 
rak goru§ aynligi vardir. Vezni “fi’l” §eklindedir, denildigi gibi “fu’l” §eklin- 
de oldugu da soylenmi§tir. el-Cevheri der ki: Bu veznin gogulu “esma” §ek- 
linde gelir. “Ciz”’ ve “ecza” ile “kufl” ve “ekfal” kelimelerine benzemektedir. 
Bunlann ne §ekilde gogullannin yapilacagi ise ancak kulaktan duyma ile an- 
la§ilir. Bu kelimenin dort ayn soyleyi§ §ekli vardir. Esreli olarak “ism” §ek- 
linde, otreli olarak: “usm” §eklinde. Ahmed b. Yahya der ki: Elifi otreli oku- 
yan bir kimse bu kelimeyi “ semevtu” den tiiretmekte, esreli olarak okuyan 
ise “semitu” kokiinden tiiretmektedir. U^uncii bir soyleyi§ olarak: “Simun”, 
dordiincu soyleyi§ ise “sumun” §eklindedir. Bu soyleyi§lere uygun olarak §a- 
irlerden birisinin §oyle bir beyiti aktarilmaktadir: 

\Sj\L\ o .oil iipT ISjL. (_4 UL_w.l 


“Allah sana miibarek bir ad vermi§tir 

Bu isim ile Allah seni tercih etmi§, miimtaz kilmi^tir.” 

Bir diger §air de §oyle demektedir: 




»—jij Jl L»! 


oJuL* 



LJUj 


“Bizi hayrete dii§urdii bu senemizin ba§lari 

Bolluk sahibi diye bilinir fakat her§eyi kuru kuru yer bitirir 

eline ge^irdigi her kemigi etinden israrla siyinr.” 
Burada ge<,en ( ) kelimesinin ilk harfi hem otreli hem de esreli ola- 

rwk okunmu$tur. 

Bir ba$ka §air de §oyle demektedir: 
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“Her surede adi bulunamn adi ile (ba§larun)” 

( f'-*’ 1 -' ) kelimesindeki “sin" harfi sakin (cc/lmll) okimmw&lm. Kiyasa ay- 
kin olarak i’lal yapilmi§tir. Bu kelimenin elifi vawl clllklli ^*aii luzan btirni 
zorunluluk sebebiyle kat’ elifi olarak da okuyablllr. cl-Alivan'm *u bcyilin- 
de oldugu gibi: 

U—VI ^ ^ ,y V> lil \aj 

“Ben Malik’in soy kutiigiinde asjagilik birisi degilim. 

Bir isim alan herkes daha sonra bu isminin geregine siki sikiya rlAynt 

16- “ism”e Nisbet: Araplar, “ism” kelimesine nisbet etmek iMedlklcrlmlr 

(mensub isim yapmak istediklerinde) ( ) derler. Bunun ycrinc ( ) 

da diyerek oldugu gibi birakabilirsin. gogulu ( tU-i ) §eklinde ( *U—-Vt ) 
kelimesinin gogulu ise (fb-1 ) §eklinde gelir. el-Ferra “(.4»l oljU-L ): 

Allah’in biitiin isimleriyle seni sigindiririm” soyleyi§ini nakletmektedir. 

17- “ism”in Turedigi K6k:[ l ism” kelimesinin hangi kokten turedigi husu- 
sunda iki farkli goru§ vardirjBasralilar der ki: Bu kelime yukseklik yiicelik 
anlamina gelen “sumuw” kokunden turemi§tir. “ism” denilmesi bu ismin sa- 
hibinin kendisi vasitasiyla yiicelen bir kimse ayannda olmasi dolayisiyladir. 
ismin miisemmayi (ad oldugu §eyi) yiikseltip ba§kalanna iistlin kildigindan 
dolayidir da denilmi§tir. Yine:Jism”e bu adin verili§ sebebi, sahib oldugu gOg 
sebebiyle soziin diger iki kismi olan barf ve liilden iistiin oldugundan dola¬ 
yidir. Ismin harf ve fiilden daha guglii oldugu da icma ile kabul edilmi§tir._ 
giinkii aslolan odur. i§te isim, fiil ve harfe ustiin geldiginden dolayi, ona (us- 
tun anlaminda) “ism” adi verilmi§tir. Buna gore Basralilann bu hususta tig ay- 
n agiklamasi vardir. 

[~Kufeliler der ki: “ism” kelimesi, alamet anlamina gelen “es-simeh” den 
turemiftir. giinkii “ism” ad olarak konuldugu §eyin alametini te§kil ctmck- 
tedinjBuna gore “ism” kelimesinin kokii “ve-se-me” §eklinde olur. Ancak bi- 
rincisi daha dogrudur. giinkii bu kelimenin ktigtillme ismi: “sumeyy”, goftu- 
lu ise “esma” §eklindedir. Bir kelimenin gogulu ve kiigiiltme isml Ise, o ke¬ 
limenin koktinti bize gosterir. (Kufelilerin agiklamasina aykin olarak): vu- 
seym” denilmcdigi gibi (gogulunda:) “evsam da denilmemektcdii. 

[ Birinci gorti§tin dogrulugunun bir delili de bu konudaki gorii§ aynhginin 
faydasidid Bunun faydasi da fudur: 

18- isim ile Sifat: f ism” kelimesinin yiicelik ve iistiinliikten tiiredigini soy- 
leyenler §oyle der: Ytice Allah biitiin mahlukatin varhgindan once de onla- 
nn varolmasindan sonra da ve yok olacaklari takdirde de (bu iistiin) sifat- 
lara sahiptir. Ytice Allah’in isim ve sifatlannda yaratiklann etkisi yoktur. Bu, 
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Ihl 

Kltl I NOmuiin ghriitjiidur. “ism"in alametten tiiretildigini soyleyenler de 
,nyl>. t Irmcku dii : Kzelden yiice Allah, isimsiz ve sifatsiz idiTjO mahlukati ya- 
rulmt ii onlar <)'na birtakim isim ve sifatlar izafe ettiler. Onlari yok ettigi tak- 
cllrilr ylnc isimsiz ve sifatsiz kalir. Bu da Mu’tezile’nin g6rii§iidur. Ummetin 
l( in,t lie kaluil ettigi goru§e muhalif bir goru§tiir. Bu konudaki hata ve yan- 
lijliklan "O’nun kelami mahluktur (yaratilmi§tir)” demelerinden daha buyiik 
bir lialadir. §ani yuce Allah, onlann bu yanli§ kanaatlerinden yiice ve mii- 
lu zzditir. Bu konudaki goru§ aynligi dolayisiyla isim ve mtisemma hakkin- 
da da farkli gorti§ler ortaya gikmi§tir ki, bunu da bir sonraki mes’elede 
agiklayalim. 

19- Isim ile Miisemma (Ad ile o ad He anilan): jkadi Ebu Bekr b. et-Tay- 
yib’in naklettigine gore Hak ehli, ismin musemmamn kendisi oldugu gorii- 
§iindedir. ibn Furek de bu goru§u kabul etmi§tir. Bu Ebu Ubeyde ve Sibe- 
veyh’in de g6ru§iidiir. Bir kimse: “Allah altmdir (bilicidir)” dedigi takdirde 
onun bu sozii “alim” olmak niteligine sahip zatina delalet eder. ismin “alim” 
olmasi bizzat musemmamn kendisinin boyle oldugu anlamindadir. Yine bir 
ki^i: "Allah hahktir (yaraticidir)” diyecek olursa hahk olan Rabbin kendisidir, 
tier. Ve bu bizatihi isimdir. isim onlara gore herhangi bir a^iklama sozkonu- 
su olmaksizin bizatihi musemmamn kendisidir. J 

f Ibnu’l-Hassar der ki: Bid’atgilerden sifatlann varhgim inkar edenler, ad- 
landirmalann zatin difinda bir medlulu olmadigim zanneder. O bakimdan 
bunlar: isim musemmadan ba§kadir, derler. Allahin sifatlanm kabul eden¬ 
ler ise adlandirmalarin medlullerini de kabul eder ve bunlar zatin vasillan olup 
bunlar (sifatlar) ibarelerden (soylenen sozlerden) ayndir. Onlara gore bu si¬ 
fatlar isimlerin kendileridir. Bakara ve A’raf surelerinde -yuce Allahin izniy- 
le- buna dair daha fazla agiklamalar gelecektir. ]] 

20- “Allah” Lafza-i Celali:^ Allah” lafzi §am yiice Rabbimizin en buyiik 
ve en kapsamh adidir. Hatta kimi ilim adamlari §oyle demi§tir: Bu, yuce Al¬ 
lahin ism-i azami (en buyiik ismi)dir. O’ndan ba§ka higbir kimseye bu isim 
verilmi§ degildir. Bundan dolayi bu ismin tesniyesi (ikili) ve gogulu yapilmaz. 
§am yuce Allahin: “Sen O’nun adiyla ba§ka bir kimsenin adlandirildigim 
biliyor musun?” (Meryem, 19/65) buyrugu ile ilgili iki aquklama §eklinden bi- 
risi de budur. Yani onun “Allah" adim alan bir ba§ka kimsenin varhgim bi¬ 
liyor musun? 

Allah adi, biitiin ilahi sifatlan kendisinde toplayan rububiyyetin nitelik- 
lerine sahip kendisinden ba§ka higbir ilah bulunmayan hak varligin adidir. 

Bunun ibadet edilmek hakkina sahip anlamina geldigi soylenmi§tir. Ezel- 
den beri var olan ebediyen var olacak olan vacibu’l-viicud (varligi zorunlu) 
anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Bu ikisinin anlami arasinda da fark yok- 
tur. 
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21- “Allah" Lafzinm Asli:jDW bilginlerl l>u I.hiiiIii (mii$iak) miclir, 

yoksa zat-i bari’nin ozel ismi olmak lizerc ml komiliim^iut Imsii.sundu da fark- 
h gorii§Iere sahiptir. / 

'! Birinci goru$u, yani turemi§ oldugunu, ilim aditmlimmn l)lr\ogu kaluil et- 
mektedir. Ancak bunun tureme yolu ve asil kokOnttn nv oldugu liakkinda 
f'arkli gorii§lere sahiptirler. Sibeveyh, el-Halil’den bumin ti,ilium "I'ial" gibi 
“ilah" §eklinde oldugunu soyledigini rivayet etmektcdir. I Icin/.rnln yninc c lil 
ve lam getirilmi§tir. (Allah olmu§tur. f] 

Sibeveyh der ki: Mesela “en-Nass” kelimesinin ash da "l IiuinMii. Mil kr 
limenin ashmn “lahe” oldugu da soylenmi§tir. Bunun ba$ina clll vr lam la 
zim igin getirilmi§tir. Sibeveyh’in tercih ettigi goru§ budur. Buna drill nlai'ak 
§u beyiti gosterir: 

“Saklan, gizlen ben amcan ogluyum, §erefin benden ustiin degildir 

Ve sen benim yoneticim degilsin ki beni yonetesin.” 

el-Kisai ve el-Ferra dcr ki: “Bismillah”in anlami “el- ilahin adi ile” demek- 
tir. Hemzeyi hazfederek birinci lami ikinci lama idgam ettiler ve boylelikle 
bu ikisi §eddeli lam haline geldi. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: 
“( ^ j <!JI^a L£j ): Fakat ben (muvahhidim) Allah benim Rabbimdir.” (el- 
Kehf, 18/38.) Burada yer alan (. ) kelimesi aslinda ( Ul .) §eklinde- 

dir. Nitekim el-Hasen de boyle okumu§tur. 

Diger taraftan “Allah” lafzinm §a§kinlik ifade eden : “velehe” kokiinden 
tiiredigi de soylenmi§tir. el-Veleh: Akhn ba§tan gitmesi anlamindadir. Nite¬ 
kim: “( dl jj stdlj Jptj ): Akh ba§indan gitmi§ erkek, akh ba§indan 

gitmi§ kadin” denilir. Su gole akitildigi takdirde de (. ) denilir. §am 

yiice Allah’in sifatlannin hakikatini bilmek, O’nun marifeti iizerinde du$0n- 
mek halindeyse, akillar hayrete dii§er ve altindan kalkamaz, §a§irir kahr. Bu¬ 
na gore “ilah” kelimesinin ash “velah”dir. Bu kelimenin ba§inda yer alan hcm- 
ze “vav” harfinin degi§iklige ugrami§ §eklidir. Nitekim (kemer anlamina gc- 
len) “i§ah” kelimesindeki hemze de “vi§ah" §eklinde “vav” ile; (yastik anla- 
mma gelen) “isade” kelimesindeki hemze vav’a donu§turulerek “visade" 
§ekline getirilmi§tir. Bu agiklama §ekli el-Halil’den de rivayet cdilmi$tir. ed- 
Dahhak’tan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Allah"a, “ilah” denilmesinin se- 
bebi, yaratiklann ihtiyaglanni ona bildirip siginmalan, sikintili zamanlarin- 
da ona yalvarip yakarmalandir. el-Halil b. Ahmed’in de §oyle dedigi nakle- 
dilmektedir. Qtinkii yaratiklar O’na siginirlar. 

(Aym anlami ifade etmek iizere) bu kelime ( ), ( dj +Jl ) §eklinde 

soylenir. 

Bu lafzin yiikselmek anlamina gelen kokten tiiredigi de soylenmi§tir. 




a»o 
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Airtplrti yokackieki her §eyc “lah" derlerdi. O bakimdan giine§ dogdugu za- 
nmn (loftiityimij ifade etmek uzere ( ) ifadesini kullanirlardi. 

Tupmip ibadet etmek iqin kullanilan “elihe” kelimesinde ve kendisini iba- 
drtr vrrdigi lakdirde de kullanilan “teellelie” kelimesinden tiiredigi de soy- 
Irmnl&lir. Yiice Allah’in (el-A’raf, 7/127)de yer alan ( ) §ek- 

llinleki <>kuyu§u da boyledir. ibn Abbas ve ba§kalari derler ki: Buradaki bu 
kelimc "sana ibadeti.... “ anlamindadir. (1) 

Bunlar §oyle demektedirler: O halde Allah lafzi, bu kokten turemektedir. 
$ani yiice Allah lafzinin anlami ibadette kendisine yonelinen, ibadet ile 
kastedilendir. Allah’i tevhid edenleri “La ilahe illellah” §eklindeki sozleri, Al- 
lah’tan ba§ka kendisine ibadet edilen yoktur, anlamindadir. Burada yer alan 
“ilia” lafzi ba§ka anlamindadir. Yoksa istisna anlamini ifade etmez. 

Bazilan da -uzak bir ihtimal olarak- §u iddiada bulunmaktadir: Bu yiice 
lafizda aslolan gaib olani kinaye yoluyla kasteden “ha (hu)” zamiridir. Qun- 
ku bunlar, (Allah’i tanimanm) akillannin fitri yapisinda varoldugunu kabul 
ederler. O bakimdan O’na bu kinaye (zamir) harfi ile i§aret ettiler. Daha son- 
ra miilkiyet ifade eden “lam” harfi eklendi. £iinkii e§yayi yaratamn ve e§ya- 
lara malik damn O oldugunu bilmi§lerdir. Boylelikle bu kelime “lehu” §ek- 
lini aldi. Daha sonra ta’zim ve hurmet ifade etmek igin ona elif ve lam ek¬ 
lendi (boylelikle Allah oldu). 

£ Ikinci g6rii§ (ki lafzatullahin zat-i uluhiyyeti kastetmek uzere kullanilmi§ 
bir kelime oldugunu kabul edenlerin goriifudur): Bu goru§ii aralannda §a- 
fii’nin Ebu’l-Meali, el-Hattabi, el-Gazzali, el-Mufaddal ve ba§kalanmn da 
bulundugu bir gi"up ilim adami ileri surmu§tur.jel-Halil ve Sibeveyh’ten de 
§oyle dedikleri rivayet edilmi§tir: Elif ve lam bu Tafzin aynlmaz harfleridir. Bu 
harfierin bu lafizdan hazfedilmeleri caiz degildir. el-Hattabi de der ki: Elif ile 
lam’in bu yiice ismin yapisindan oldugunun ve tarif igin gelmediklerinin de- 
lili bu lafzin ba§ina bu §ekli degi§meksizin “nida harfinin” girmesidir. Me- 
sela “ya Allah” diyebiliyoruz. Nida harfleri ise tarif igin olan elif ve lam ile 
birlikte bir arada bulunmaz. Mesela ya Allah dedigimiz gibi ya er-Rahman, 
ya er-Rahim demeyiz. i§te bu, iki harfin (elif ile lam harflerinin) ismin yapi- 
sinin birer pargasi oldugunu gostermektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

22- “er-Rahman” Adi:\Yine “er-Rahman” admin tiiremesi ile ilgili farkli go- 
rii§ler vardir. Kimisi bu ismin turemi§ bir isim olmadigini soylemektedir^un- 
kii $ani yiice Allah’a has ozel isimlerdendir. Diger taraftan eger bu kelime, 
“rahmet”den tiiremi§ olsaydi, rahmet olunan ile birlikte de kullanilabilmeli 
idi ve boylelikle “Allah kullanna rahtmdir” denilebildigi gibi “Allah kullan- 
na rahmandir” da denilebilmeli idi. Yine eger bu isim “rahmet”den ttiremi§ 


(1) Bu oluiyu§n gore ayetin bu kisminin anlami §oyle olur: “Seni ve Sana ibadeti terkeder. 
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olsaydi yiice Allah'in adi olarak bunu i$ittiklcrlndc Amplarm lepki gbsterme- 
mcleri gerekirdi. £iinkii o zaman Araplar, Rablcrlnln ruhmrl sahibi oldugu- 
nu kabul ediyorlardi. Ytice Allah §oyle buyurmakladtri " Onlara: Rahmdna 
secde edin denildigin.de onlar: Rahmdn neymiff... dudilfr* (H-I'uikan, 
25/60) Hudeybiye ban§i sirasinda da Ali (r.a), Pcygamlwr (n.M)'m cmriylc: "His- 
millahirrahmanirrahim” yazinca Siiheyl b. Amr $dylc Itlrux clml&ll: Biz "HIs- 
millahirrahmanirrahim’’in ne demek oldugunu bllmlyoruz, Hunim yrrinc* 
bizim bildigimiz §ey olan “bismikellahumme” (adin 11c Alluh'im) dlyc yaz 
ibnu’l-Arabi der ki: Onlann bilmedikleri mevsuf (nitclcncn) oltin Allnh tic 
gil, onun sifati idi. Buna delil olarak onlann “Rahman kimdlr?" demeyip “mb- 
man nedir?” demelerini gostermektedir. 

ibnu’l-Hassar der ki: Sanki o (ibnu’l-Arabi) -Allah’in rahmeti O/.erlne nl* 
sun- yiice Allah’in ba§ka ayet-i kerimede yer alan: “Ve onlar Rahmdnt inhar 
ederler” (er-Ra’d, 13/30) buyrugunu hatirlamami§ gibidir. 

i insanlann cumhuru (gogunlugu) “er-Rahman” lafzinin miibalaga ifadc et- 
mek iizere “rahmet” kokiinden tiiremi§ ve mebni bir kelime oldugunu kabul 
etmektedir. Manasi ise, e§siz olan rahmet sahibi demektir. i§te bundan do- 
layi “er-Ralnm” lafzinm ikili ve <jogulu yapildigi gibi bunun iki ve ?ogulu ya- 
pilmaz.J 

ibnu’l-Hassar der ki: Bu kelimenin tiiremi§ oldugunun delillerinden blri- 
si de TirmizT’nin rivayet edip sahih oldugunu belirttigi Abdurrahman b, 
Avf’tan gelen §u rivayettir. Abdurrahman b. Avf, Rasulullah (s.a)’i §oyle bu- 
yururken dinlemi§: “Aziz ve celil olan Allah buyurdu ki: Ben Rahmanim. Ra- 
himi (akrabaligi) yarattim ve ona kendi ismimden tureyen bir isim tiiretip ver- 
dim. Kim onun bagina riayet ederse ben de onu biti§tiririm. Kim de onun ba- 
gim keserse ben de onu keserim.” {1> i§te bu hadis-i §erif er-Rahman isminin 
tiiremi§ oldugunu agikga ortaya koyan bir nasstir. Buna muhalefetin ve gtt- 
rii§ aynligina dii§menin anlami yoktur. Araplann bu ismi tepki ile kar§ilama- 
larinin sebebi yiice Allah’i ve ona kar§i yerine getirilmesi gereken gttrcvlc- 
ri bilmeyi§lerinden dolayidir. 

23- er-Rahman ibranice midir? ibnu’l-Enbari’nin “ez-Zdhir u adh cserin- 
de zikrettigine gore el-Miiberred “er-Rahman”in ibrance bir islm oldugunu 
bundan dolayi da bununla birlikte er-Rahim isminin de zikredildlgini iddia 
etmi§tir. Bunu ifade etmek iizere de §u beyitler delil gosterilmektedir: 

U1 1 1 J I b »lip I J J i l 


(1) Tirmizi, Birr ve Sila 9. 
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null olamazsimz; ister abanizi ipekle sirmalayin, 

Utur ymibUt (hagha§) agacim ufak aga?lara donu§tiiriin. 

Uturunniz (develerin) arkalanndan aynlmayan deve palanlanndan ayrilin 
V* onlunn sirtlarmi “Rahman ve Kur’an” diye sivazlamayi birakin.” 

I Mini Ishak ez-Zeccac “Meani’l-Kur’an”da. §oyle demektedir: Ahmed b. Yah- 
y;i dedi ki: “er-Rahim” arap^a ve “er-Rahman” Ibranicedir. i§te bundan do- 
layi ikisi bir arada zikredilmi§tir. Fakat bu kabul edilmeyen bir gorii§tur.^} 
Hbu’l-Abbas der ki: Na’t (niteleme) bazan ovgii igin olur. Mesela, §air Ce- 
rir demek bunun gibidir. MutarriPin Katade’den yiice Allah’in: “Bismillahir- 
rahmanirrahim” buyrugunda kendi zatim methettigini soyledigini naklet- 
mi§tir. Ebu ishak der ki: Bu guzel bir agiklamadir. Kutrub da der ki: Rahman 
ve Rahimin bir arada zikredilmesi, te’kid i$in olabilir. Ebu Ishak der ki: Bu 
da guzel bir goru§tur. Ve te’kidde biiyiik bir fayda vardir. Araplarin soziin- 
de de bu pek goktur. Onun igin aynca delil gostermeye ihtiyag yoktur. Bu- 
rada te’kidin faydasi ise Muhammed b. Yezid tarafindan §oylece a^iklanmak- 
tadir: Bu, liituf iistiine liituf, nimet ihsani iizerine nimet ihsanina, bunlaia rag- 
bet edenlerin arzulanni guglendirmek ve umamn emelini bo§a <;ikmayaca- 
gina dair bir vaaddir. 

24- “Rahman” ve “Rahim” Arasmdaki Fark: Rahman ve Rahim isimleri 
aym anlami mi ifade eder, yoksa iki ayn anlama mi gelir hususunda da ilim 
adamlan farkli gorii§ler belirtmi§lerdir. “Nedman ve Nedim (pi§manhk 
duyan)” kelimelerinde oldugu gibi aym anlama gelirler, denilmi§tir. Bu Ebu 
Ubeyde’nin g6rii§udur. Bazilan da fa’lan (rahman kelimesinin vezni) fail 
(rahim kelimesinin vezni) in binasi gibi degildir. Qiinkii fa’lan vezni ancak 
fiilin mtibalagali halini anlatmak igin kullamlir. Mesela kizginlik ile dolup ta§- 
mi§ bir kimse i^in “Gadban” tabiri kullamlir. Fail vezni ise bazen fail ve mef ul 
(yani etken ve edilgen) anlamlanni ifade edebilir. Amalies der ki: 

dJLU j 1 anA <2i_iU <Jxe- I vlL Gj 

“Sava§ seni bir defa di§lerinin arasina aldi mi? 

0 vakit sen §efkat duyulan merhamet olunan olursun.” 

[ Buna gore “er-Rahman” isim olarak ozel, fiil olarak genel; “er-Rahim” ise 
isim olarak genel, fiil olarak ozeldir. Bu cumhurun gorii§udur. 'J 

Ebu Ali el-Farisi der ki: “er-Rahman” biitiin rahmet tiirleri hakkinda ku- 
lamlan genel bir isim olup yalniz yiice Allah hakkinda kullamlir. “Er-Rahim” 
ise, mii’minler hakkinda kullamlir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmak- 
tadir: “Ve mii’minlere qok merhametli (rahim)dir.” (el-Ahzab, 33/43) el-Ar- 
zemi der ki: “er-Rahman” yagmurlarla, duyu nimetleriyle ve genel olarak 
biitiin nimetlerle biitiin yaratiklarina merhamet edendir. “er-Rahim” ise, on- 
lari hidayete iletmek, onlara liituflarda bulunmak suretiyle mii’minlere mer- 
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hametli olandir. 

ibnu’l-Miibarek der ki: “er-Rahman" kendisinden lutendifti zaman vcrcn- 
dir. “er-Rahim" ise kendisinden dilekte bulunulnwdifli zaman kizip gazap- 
lanandir. 

ibn Mace Siinen'inde, Tirmizi de el-Cami' Indc I'.bu Sallb’tcn, o Ebu 
Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ranulullult (».«) buyimlu ki: 
“Allah’tan dilekte bulunmayana Allah gazab eder." Uu lull/ Tlrml/t'yc aluir. (l) 2 3 
Ibn Mace de der ki: “Yiice Allah’a dua etmeyene Allah guziil) cilcr." U) Ibn 
Mace der ki: Ben Ebu Zur’a’ya bu senette sozii gegen Ebu Salih hakkmda m»ni 
sordugumda §oyle dedi: Bu kendisine el-Farisi adi verilcn kigl olup lluzls- 
tanlidir. Adini bilmiyorum. §airlerden birisi de bu anlami kabul edcrck |0y- 
le demi§tir: 


aij Jt—i 


dli-- 


4)1 


“O’ndan dilekte bulunmayi terkettin mi Allah gazab eder 
Adem oglancigi ise kendisinden istendi mi gazaplanir.” 

Ibn Abbas der ki: Bunlar rakik (ince anlamlar ifade eden) iki isimdir. Birisi 
otekinden daha rakikdir. Yani daha gok rahmet ifade eder. 

el-Hattabi der ki: Bu mii§kil bir ifadedir. £iinkii rakikligin yiice Allah’in 
sifatlarindan higbirisiyle bir alakasi yoktur. 

el-Huseyn b. el-Fadl el-Beceli der ki: Bu §ekildeki bir rivayet ravinin vch- 
minden kaynaklanmaktadir. £iinkii inceligin (rikkatin) yiice Allah’in sifatlariy- 
la higbir ilgisi yoktur. Bu ifadenin dogru §ekli: “Bunlar biri otekinden daha 
refik (nfk ve yumu§akhk) olan iki isimdir.” Rifk ise, aziz ve celil olan Allah’in 
sifatlanndandir. Nitekim Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Muhakkak Al¬ 
lah refik (yumu§ak merhametli) dir, nfki sever ve katihga kar§ilik olarak ver- 
medigi §eyleri nfka kar§ihk olarak verir." (i) 

25- “er-Rahman” Adi.{ ilim adamlarimn gogunlugu, “er-Rahman”in yOce^ 
Allah’in ozel ismi olup ba$kasina verilmesinin caiz olmadigi kanaatindedir. 
Yiice Allah’in §u buyruklari bunu gostermektedir: “De ki: ister Allah diye dua 
edin ister Rahman diye dua edin.” (el-isra, 17/110) Burada gorOldiigii gibi 
er-Rahman adi ba§kasmin ortakliginin sozkonusu olmadigi diger adi olan "Al¬ 
lah” lafzina denk ve e§it olarak zikredilmi§tir. Bir ba§ka yerde de §oyle 
buyurmaktadir: “Senden once gonderdigimiz peygamberlerimize sor: Rah- 
man’dan ba§ka ibadet edilecek tannlar kilmi§ miyiz?” (ez-Zuhrut, 43/45) Bu¬ 
rada yiice Allah, ibadete hak kazananin “Rahman” oldugunu haber ver- 
mektedir. Miiseylime el-Kezzab (Allah’in laneti iizerine olsun) kendisine 


(1) Tirmizi, Dua 2; Miisned, II, 477 

(2) Ibn M6.cz, Dua 1 

(3) Miisned, IV, 87 
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"I'rthinAmrl yrninim*" adini vermek cesaretini gostermi§tir. Miiseylime ken- 
dUInc I mi mil verir vcrmez, hemen onun kulagina “el-Kezzab (gok yalanci)” 
|f*klliulckl sil.m ulafiverdi. Bundan dolayi §ani yiice olan Allah, “el-Kezzab” 
Miltllim omin admin ayrilmaz bir pargasi haline getirmi§tir. Her ne kadar her 
kill'll', aym zainanda yalanci ise de bu nitelik Miiseylime’nin kendisi ile 
hmuuligi bir ozel sifat halini almi§ ve yiice Allah, bu niteligi onun admin ay- 
rilmaz bir pargasi haline getirmi§tir. er-Rahman adi ile ilgili olarak onun yiice 
Allah’in ism-i a’zami oldugu da soylenmi§tir. Bunu ibnu’l-Arabi zikretmi§tir. 

26- “er-Rahim” Adi: “er-Rahim” yaratiklar igin mutlak bir niteliktir. “er-Rah¬ 
man” isminde genel bir anlam bulundugundan dolayi bizim sozlerimizde de 
tenzile (vahye) uygun olarak “er-Rahim” den once zikredilmi§tir. Bu el- 
Mehdevi’nin agiklamasidir. 

( §oyle de denilmi§tir: er-Rahim’in anlami, sizin Allah’i ve er-Rahman’i 
bulmaniz er-Rahim iledir. £iinkii er-Rahim, Muhammed (s.a)’in niteligidinjYu- 
ce Allah, onu §u buyrugunda boyle nitelemi§tir: “O raufic; ok §efkatli) ve ra- 
hlm (<;ok merhametli) dir.” (et-Tevbe, 9/129) Bu agiklamayi yapan, mananin 
§dyle oldu^unu kastetmi§ gibidir: “Bismillahirrahmani ve birrahimi” yani ve 
Muhammed (s.a) araciligiyla bana ula§tiniz. Yani ona uymak ve onun getir- 
diklerine tabi olmak sayesinde sizler benim sevabimi, liituf ve ihsammi ve 
vechime nazan elde edebildiniz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

27- “Besmele”nin Genel Anlami’na Dair Bazi Rivayetler:\AU b. Ebi Tal- 
ib (k.v)’den yiice Allah’in: “Bismillah” lafzi ile ilgili olarak §oyle dedigi 
rivayet edilmi§tir: O, her tiirlii hastaliga kar§i §ifa ve her tiirlii devaya kar§ihk 
da bir yardimdir. “er-Rahman” ise ona iman eden herkese yardimdir. Bu, ken- 
disinden ba§kasina bu ismin verilemeyecegi zatin adidir. “er-Rahim” ise tev- 
be edene, iman edip salih amel i§leyene merhametlidir demektirTj 

Kimisi, bu lafzi (yani bismillahirrahmanirrahim’i) harfleri esas alarak 
agklami§tir.^Osman b. Affan’dan rivayet edildiginc gore o, Rasulullah (s.a)’a 
“bismillahirrahmanirrahim”in ac;iklamasini sormu§ o da §oyle buyurmu?: 
“Ba, yiice Allah’in belasi (sinamasi) ruhu, aydinhgi, parlakligi ve yiiceligi; sin 
yuce Allah’in iistiinliigii, mim Allah’in miilkii demektir. Allah kendisinden ba§- 
ka higbir ilah olmayandir. Rahman ise, yarattiklanndan iyi olana da kotii ve 
gtinahkar olana da merhametli olan demektir. Rahim ise, ozellikle mii’min- 
lere kar§i §efkatli ve merhametli olan demektir.” (1) 3 

Ka’b el-Ahbar’in da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ba.yuce Allah’in goz 
kama§tmciligi, sin yiiceligi demektir. O’ndan yiice higbir §ey yoktur. Mim onun 


(1) Bu gibi aciklamnlarin §er'i higbir dayanagi olmadigi gibi: KurtubI merhumun da bu 
rivaycii “rivayet edildi" temriz sigasi; hadisin muteber bir yolla alinmadigina i§aret eden 
meghul kip” ile nakletmi§ olmasi da bu rivayete hadis olarak itibar edileineyecegini ay- 
rica gbstennektedir. 
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mutlak malikiyctini ifadc cder. O, her$eye kadlr nlandii < >'iu kai>i lii^l>ir kim- 
se yikamaz, maglup cdemez. 

$oyle de denilmi§tir: Her bir harf, yiice Allah'm lalmlrrlndrn hirisinin ba$- 
langicidir. Ba basir admin, sin semi’ admin, mini mrllk admin, rlif Allah 
adintn, lam latif admin, ha hadi admin, ra razik admin, Im halim admin, mm 
nuradinm birinci liarfidir. Biitiin bunlann anlanu Isc, hcr$ry!n bn&l.mgn i es- 
nasinda §am yiice Allah’a dua etmektir. 

28- Besmele ile Fatiha’nin 0&unu§u:|(Besme]cnin .ion krllmr.il olan): 
“er-Rahim” lafzinin “elhamdulillah” ile biti§ik okunmasi liusu.iunda ihtllal ch III 
miftir. Umm Seleme’den rivayet edildigine gore Peygambor (a.a), mlm hui'Hnl 
siikunlu okuyup vak’f yapar ve maktu’ bir elif ile baflayarak: (-u*Jl 
§eklinde okurdu. J 

Kufelilerden bir grup bu §ekilde okumu§tur. Ancak <;ogunluk isc: 

“( ) §eklinde okumuflardir. Yani “er-Rahimi” §eklinde esrell vc 

“elhamdii”deki elifi vaslederek .... er-Rahimi’l-Hamdu... (§eklinde) okursun. 

el-Kisai, kimi araplann, mim harfini iistiinlii ve elifin vasledilmesi §eklin- 
de er-Rahime’l-Hamdii... diye okudugunu nakletmektedir. Bu, §oyle agiklanir: 
Mim harfi siikunlu okunur, elif kat’ ile okunur. Sonra elifin harekesi mime 
aktanlarak elif hazfedilir. 

Ibn Atiyye der ki: Bildigim kadariyla bu herhangi bir kimsenin kiraatl 
olarak rivayet edilmemi§tir. Yahya b. Ziyad’in yiice Allah’in: ( jjf pJ' ) buy- 
rugunu okuyu§u ile ilgili gorii§ii de boyledir. 
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FATiHA SCfKESl 


I. Bolum: 


SURENIN FAZiLETLERi VE ISIMLERI 

Buna dair agiklamalanmizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 

1- SUrenin Fazileti: 

j TirmizT’nin Ubey b. Ka’b’dan rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle buyur- 
mu§tur: “Allah Tevrat’ta da incil’de de Ummu’l-Kur’an (Kur’an’in anasi olan 
Fatiha suresi) gibisini indirmemi§tir. es-Seb’ul-Mesani odur. Yuce Allah da bu- 
yuruyor ki o, benim ile kulum arasinda ikiye pay edilmi§tir. Kuluma da is- 
tedigi verilecektir.” (1) j 

imam Malik de el-A’la b. Abdurrahman b. Yakub'dan §unu rivayet etmek- 
tedir: Abdullah b. Amir b. Keriz’in azatlisi Ebu Said’in kendisine haber ver- 
digine gore Rasulullah (s.a) namaz kilmakta olan Ubey b. Ka’b’a seslenmi§- 
tir... dedi ve hadisin geri kalan kismini zikretti. (2) 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Ebu Said’in adi tesbit edilememektedir. Medineli- 
ler arasinda sayilir. Ebu Hureyre’den rivayeti ve bu hadisi miirseldir. Yine bu 
hadis-i §erif Ebu Said b. el-Mualla’dan da rivayet edilmi§tir. Bu ashab-i kiram- 
dan birisi olup yine admin ne oldugu tesbit edilememi§tir. Bu hadisi Ebu Sa- 
id’den Hafs b. Asim ve Ubeyd b. Huneyn rivayet etmi§lerdir. 

Derim ki: Aym §ekilde et-Temhid’de de: “Onun ismi tesbit edilememek¬ 
tedir” demi§tir. Aynca es-Sahabe, el-isti&b fi Ma’rifeti’l-Ash&b adli eserinde 
de ismiyle ilgili gorii§ aynhklanni sozkonusu etmektedir. Bu hadis-i ferifi Bu- 
hari de Ebu Said el-Mualla’dan rivayet etmi§tir. Ebu Said, dedi ki: Mescidde 
namaz kiliyordum. Rasulullah (s.a) beni ^agirdi, ancak ben onun gagnsina 
cevap vermedim. (Daha sonra): Ey Allah’in rasulu namaz kiliyordum, dedim 
(ve mazaretimi beyan ettim). Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Yiice Allah: 
“Sizi gagirdigi zaman Allah’in ve rasuluniin gaginsina uyun” (el-Enfal, 8/24) 

(1) Tirmizl, Tefsir 15. sure 4. hadis 

(2) Muvatta, Salat 37. 
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Cuz 1 ; Sure 1 


tllyr Imyiimmynr mu?" Daha sonra §oyle devam etti: “§iiphesiz ben mescid- 
drn vikiihidan <>nrc Kur’an-i Kerim’deki en biiyuk sureyi sana ogretecegim.” 
Nonru cllmden lultu. Mescidden gikmak istedigini goriince ona §oyle dedim: 
Mwmi Km Ym-i Kerim’deki en biiyuk sureyi ogretecegini soylememi§ miydin? 
$Aylr luiyurdu: “O: Elhamdiilillahi rabbi’l alemin..dir. es-Sebu’l-Mesani ve ba- 
iui verllen Kur’an-i azim odur. “ (,) 

I bn Abdi’l-Berr ve ba§kalari §oyle demektedir: Ebu Said b. el-Mualla en- 
sann en degerlilerinden ve ileri gelen efendilerindendir. Bunu sadece Buha- 
rt rivayet etmi§tir. Adi Rafi’dir. Admin el-Haris b. Nufey’ b. el-Mualla veya Evs 
b. el-Mualla oldugu da yahur F.hn Said b Evs b el-Mualla oldugu da soyle- 
nir. Altmi§ dort ya§inda ve yetmi§dort hicri yihnda vefat etmi§tir. Kiblenin de- 
gi§tirildigi sirada Kabe’ye dogru ilk namaz kilan ki§i odur. ileride gelecektir. 

Ba§ tarafta kaydettigimiz Ubey b. Ka’b’in rivayet ettigi hadisi tarn bir se- 
nedi ile Yezid b. Zurey’ kaydederek §oyle demi§tir: Bize Ravh b. el-Kasim, 
el-Ala b. Abdurraliman’dan, o babasindan o da Ebu Hureyre’den rivayetle de- 
di ki: Rasulullah (s.a) namaz kilmakta olan Ubeyy b. Ka’b’in yanina cikti... 
Daha sonra hadisin geri kalan kismim aym manada zikretti. 

Ibnu'l-Enban de “Kitabu’r-Red.” adli eserinde §unu soylemektedir: Bana 
babam anlatti, bana Ebu Ubeydullah el-Verrak anlatti, bize Ebu Davud an- 
latti, bize §eyban, Mansur’dan o Mticahid’den anlatarak dedi ki: §viphesiz ib- 
lis (Allah’in laneti iizerine olsun) dort defa sarsila sarsila inlemi§tir. Lanete 
ugradigi zaman, cennetten indirildigi zaman, Muhammed (s.a) peygamber ola- 
rak gonderildigi zaman ve Fatihatu’l-kitab indirildigi zaman. Ve o sure Me- 
dine’de indirildi. 

2- S&reler, Ayetler ve Allah’in Giizel isimleri Arasmda Fazilet Farki: 

[ Ilim adamlari bazi sure ve ayetlerin diger bir kismindan, yiice Allah’in gii- 
zel isimlerinden bazisinin diger bazisindan iistun olup olmadigi hususunda 
farkli g6rii§lere sahiptirlerjKimisi, §oyle der: Bir kisminm diger bir kismina 
iistunlugii yoktur. Qunkii hepsi Allah’in kelamidir. isimleri de boyledir. Bi- 
rinin digerine ustun olmasi sozkonusu degildir] e§-§eyh Ebu’l-Hasan el- 
E§’ari, Kadi Ebu Bekir b. et-Tayyib, Ebu Hakim Muhammed b. Hibban el-Bus- 
tl ve fakihlerden bir grup bu kanaattedir. imam Malik’ten de bu anlamda bir 
rivayet gelmi§tir. Yahya b. Yahya der ki: Kur’an’in bir kisminm diger kismi¬ 
na ustun oldugunu kabul etmek yanli§liktir. Aym §ekilde imam Malik de sa¬ 
dece bir surenin delalarca tekrarlanip durmasim (digerlerinin okunmamasi- 
m) mekruh gormu§tur. (Yahya b. Yahya) imam Malik’ten yiice Allah’in: “On- 
dan daha hayirlisini... getirmedikge.” (el-Bakara, 2/106) buyrugu hakkin- 


(1) Buhdrl, Tefsir, 1. sure 1. 
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da $oyle demi$tir: Yani nesli edilen ayet ycrlnc muhkcm hit Ayet getiririz, de- 
mektir. 

ibn Kinane de biitun bu kanaatlerin ben/crlni Imam MAlIk'lcn rivflycl ct- 
mi§ bulunuyor.^Bu goru§u savunanlar, $u §eklldc dclll uotlrlilcr: Hirgcyin da- 
ha iistiin olmasi kendisinden iistiin damn ekslkllgl Izlcnlmlnl vciir. Ilalbu- 
ki bunlarin hepsi ozleri itibariyle birdir. Bu da Allah'in kelami olimiktir. Yii- 
ce Allah’in kelannnda ise eksiklik sozkonusu olinaz. j 

el-Busti der ki: Hz. Peygamber’in: “Tevrat’ta da Inell'dr de (ImmO'l- 
Kur’an gibisi yoktur” buyrugunun anlami §udur: §am yiice Allah; TcvrM vc 
incil’i okuyan kimseye Ummii’l-Kur’an’i okuyan ki§iye verdlfll aevahin ben* 
zerini vermez. Qiinkii yiice Allah kendi liitfu ve fazl-u keremlyle bu Omnic- 
ti diger iimmetlerden iistun kilmi§ ve bu iimmete kendi yiice kelamini oku« 
masi kar§iliginda diger iimmetlere kendi kelamini okumasi kargiliginda 
verdigi lutuf ve faziletten fazlasini vermi§tir. Bu da Allah’in bu iimmete blr 
liitfudur. 

[ Yine el-Busti der ki: Hz. Peygamber’in: “En biiyiik sure" ifadesi ile kas- 
tettigi ecir itibariyle en biiyiik suredir. Yoksa Kur’an-i Kerim’in bir kismimn 
bir diger kismindan iistiin oldugu anlamina gelmez. ] 

Kimi ilim adamlari da aralarmda iistiinliik ve fazilet bakimindan farklilik 
oldugu gorii§iindedir. Yiice Allah’in: “Hepinizin ilahi tek bir ilahtir. O'ndan 
bagka higbir ilah yoktur. O, hem rahm&n hem de rahimdir. (el-Bakara, 
2/163); Ayetu’l-Kiirsi (el-Bakara, 2/255), Ha§r suresinin son ayetleri (59/22- 
24) ve Ihlas suresinde (112. sure) bulunan yiice Allah’in vahdaniyyetine ve 
sifatina delalet eden buyruklardaki ozellikler, mesela: “Ebu Leheb’in iki eli 
kurusuri” (Tebbet, 111/1) buyrugunda ve benzerlerinde bulunmamaktadir. 

£ Ustiinliik ayet ve surelerin ihtiva ettigi hayret verici anlamlar ve bu anlam- 
lann ^oklugunda sozkonusudur. Nitelik bakimindan degildir. Bu gorii§ dog- 
ru goru§tun]ishak b. Rahveyh (Rahuye) ve onun difinda birtakim Him adam¬ 
lari ve kelamcilar iistiinluk’ bulundugu g6ru§iinii kabul ederler. Kadi Ebu Bekr 
b. el-Arabi’nin ve ibnu’l-Hassar’in tercih ettigi goru§ de budur. Bu tercihe se- 
bep ise (az once kaydedilen) Ebu Said b. el-Mualla tarafindan rivAyet edilen 
hadis ile Ubey b. Ka’b’dan gelen §u hadis-i §eriftir: Ubey dedl ki: Rasulullah 
(s.a) bana dedi ki: “Ey Ubey, sana gore Allah’in Kitab’inda en bOyiik Ayet han- 
gisidir?” Ben §oyle dedim: (Bana gore en biiyiik ayet): “ Allah odur ki, ondan 
ba§ka higbir ilah yoktur. Haydir, kayyumdur... "(el-Bakara, 2/255) ayetidir. 
Bunun iizerine Rasulullah (s.a) gogstime vurdu ve §oyle dedi: “ilme doya- 
sin ey Ebu’l-Munzir (Ubey b.Kab’in kiinyesi)” Bunu Buhari ve Muslim riva- 
yet etmi§tir. (1> 


(1) Miislim, Salatu’l-inilsafirin 258; EbCi Dav&d, Vitr 17, Buhari’de bu hadisi tesbit edemedlk. - 
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lltmrt-MMNNiiI cIct ki: Bu naslara ragmen konu ile ilgili goru§ ayriligindan 
■ft* Pclrnlrrr j.ijianm. ibnii'l-Arabi der ki: Hz. Peygamber’in: “Allah Tevrat’ta 
tM IrW'll’dr dr vc Kur’an-i Kerim’de de onun benzerini indirmemi§tir” buyru- 
fltliuUi tllftci kilaplan (indirilmi§ sahifeler, Zebur ve benzerlerini) sozkonu- 
Ntl clmcmcsinin sebebi sozii ge$en bu kitaplann en iistiin ve faziletli olma- 
iMiindan dolayidir. Herhangi bir§ey en faziletlinin de faziletlisi ise o vakit hep- 
si nln dc en faziletlisi olur. Mesela, Zeyd, alimlerin en faziletlisidir, dediginiz- 
de insanlann en faziletlisidir, demek olur. 

Fatiha’da ba§ka surelerde bulunmayan birtakim nitelikler vardir. Hatta: 
Kur’an-i Kerim’in tiimii ondadir da denilmi§tir. 

f Bu sure yirmibe§ kclimcdir ki Kur’an-i Keiiin’in ihliva etligi biitiin ilim- 
leri kapsamaktadir. §am yiice Allah’in bu sureyi kendisi ile kulu arasinda iki- 
ye ayirmi§ olmasi da bu surenin §erefi ciimlesindendir. O olmaksizin yiice 
Allah’a yakinhk (namaz) sahih olmaz. Hi^bir amel onun sevabina ula§amaz. 
I§te bu bakimdan bu sure Kur'an-i Azim’in anasi (Ummu’l Kur’an) olmu§tur. 
Nilekim: "De ki: O Allah’tir, bir ve tefcfir.”(el-ihlas, 112/1) diye ba§layan sure 
de Kur’an in iigte birine denktir. (^iinkii Kur’an-i Kerim tevhid, ahkam ve ogiit- 
ler iluiva etmektedir. “De ki: O, Allah’tir, bir ve tektir” buyrugunda ise tev- 
hidin biitiinii a«;iklanmi§tir. i§te bu anlamda Hz. Peygamber (s.a)’in Ubey b. 
Kab (r.a)’a: Kur’an-i Kerim’de en biiyiik ayet hangisidir?” diye sorunca o da: 
“Allah odur ki, O’tidan ba§ka hiqbir ilah yoktur, haydir, kayyumdur” diye- 
rek Ayetu’l Kiirsi oldugunu soylemi§tir. Bunun en biiyuk ayet olarak nitelen- 
dirilmesinin sebebi tumuyle tevhidi kapsamasidir. Nitekim Hz. Peygam¬ 
ber’in: “Benim ve benden onceki biitiin peygamberlerin soyledigi en fazilet¬ 
li soz: “( d Jil ^ *01 Y ): Allah’tan ba§ka hi^bir ilah yoktur. O, bir 

ve tekdir, O’nun ortagi yoktur” soziidiir (1) buyrugu geregince bu ifade zik- 
rin en faziletlisidir. £iinkii bu kelimeler tevhid ile ilgili biitiin bilgileri ihti- 
va etmektedir.fFatiha suresi de hem tevhidi hem ibadeti hem de ogiit ve ha- 
tirlatmayi ihtiva etmektedir. Yuce Allah’in kudreti igin de boyle bir §ey uzak 
goriilmemelidirj 

3- F&tiha ve Ayetu’l-Kursi: 

Ali b. Ebi Talib (r.a) dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Fatiha- 
tO'l-kitab Ayetiil-Kiirsi, “Allah kendisinden ba§ka hiqbir ilah olmadigim... 
aqikladi” (Al-i imran, 3/18); “De ki: Ey miilkiin sahibi Allah’im...” (Al-i im- 
r«n, 3-26-27) ayetleri Ar§’a asilidir. Bunlarla Allah arasinda bir perde yoktur.” (2> 
Bu hadlsl Ebu Amr ed-Dani, Kitabu’l-Beyan adh eserinde senedini kaydede- 
rek zlkretmektedir. 

(1) Muvatta, Hacc 246. 

(2) Mevzfl (uydurina) bir hadis oldugu soylenmijtir. §evkam, Iraki ile ibn Hacer’in mev- 
z(i olmadigim sbylemekle birlikte, mevzii olma ihtimalini daha kuvvetli gormektedir. 
e|-§evkflnl, el-Fevdidu’l-Mecmaa, 297-8. 
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4- Fdtiha Sdrcsinin Diger Adlan: ^ 

Bu surenin on iki lane ismi vardir: 

1- es-Salat (namaz)dir. Yiice Allah (kudsi IwdlsU 1 ) &byle luiyurmakiadir: 
“Ben namazi benim ile kulum arasinda iki yariyu hdlclilm." Bu hadis-i se¬ 
rif daha once ge$mi§ti. 

2- Hamd suresi: Qiinkii bu surede yiice Allali'a humiUlcn Nb/.edllmekle- 
dir. Tipki el-A’raf, el-Enfal, et-Tevbe ve benzeri sOrcIcr clcnlkllftl glbl. 

3- Fatihatii’l-Kitab: Bu konuda ilim adamlari arasinda gdrtiji iiynligi yok- 
tur. Ona bu adin verilmesinin sebebi Kur’an-i Kerim’in lalzcn kirmillnr bu Mire 
ile ba§lamlmasidir. Aym §ekilde mushaflarin yazimina da bu sOre Ile bu*la 
mlmaktadir. Namazlara da bu sure okunarak kiraate baglanihr, 

4- Ummu’l-Kitab: Bu ismin verilip verilmeyecegi hususunda gbril# ayrih* 
gi vardir. ^ogunluk bunu caiz gormekle birliktejEnes, el-Hasen ve I bn Sirin 
bunu mekruh gormii§lerdir. el-Hasen der ki: Ummu’l-Kitab (kitabin anasi) hc- 
lal ve haramdir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “ Bir kisim dyetler muh- 
kemdir. Bunlar kitabin anasi (Ummu’l-Kitab )dir. Diger bir kismi da miiteqa- 
bihtir.” (Al-i imran, 3/17) Enes ve ibn Sirin de der ki: Ummu’l-Kitab Levh-i 
Mahfuzun adidir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Muhakkak ki o, 
katimizdaki ana kitabda (Ummu’l-Kitab’da yani Levh-i Mahfuzda)dir.” (ez- 
Zuhruf, 43/4 ) 

5- Ummu’l-Kur’an: Bunda da gorii§ ayriligi vardir. £ogunluk bunu caiz gor¬ 
mekle birlikte Enes ve ibn Sirin bunu mekruh gormii§lerdir. (Ho§ gormemi§- 
lerdir.) Ancak bu konuda sahih hadisler bu iki gorii§ii de reddetmektedir. Tir- 
mizi’nin rivayetine gore Ebu Hureyre §oyle demif: Rasulullah (s.a) buyurdu 
ki: “Elhamdulillah (yani Fatiha suresi) Ummu’l-Kur’an’dir, Ummu’l-Kitabdir 
ve es-Seb’u’l-Mesanidir.” Tirmizi der ki: Bu hasen, sahih bir hadistir. <2) J 

Buhari de der ki: Bu sureye Ummu’l-Kitab adi verilmi§tir. £iinkii mushaf- 
larda once bu sure yazilarak ba§lanilir. Namazda da bu sure okunarak kira- 
ate ba§lanir. (3) Yahya b. Ya’mer der ki: Ummu’l-Kura (fehirlerin anasi) Mok- 
ke’dir. Ummu Horasan Merv’dir. Ummu’l-Kur’an Hamd (Fatiha) sOrcsIdlr. Bu¬ 
na Ummu’l-Kur’an denili§ sebebinin Kur’an’in ba§i olmasi ve ihtiva ctllfti bil- 
tiin ilimleri kapsamasi oldugu da soylenmi§tir. Mekke’ye Ummu'l-Kura dc- 
nili§ sebebi ise, arzin ilkinin orasi olmasi ve ordan itibaren yuvarlakla$liril- 
maya ba§lanmasidn\ Anaya “umm” denilmesi de bundan dolayidir. (^iinkii ana, 
neslin esasini te§kil eder. Umeyye b. Ebi’s-Salt da §u beyitindc yerden “umm 
(ana)” diye sozetmektedir: 

b_ jJj bit c—JlS’j L_lLu. ^ jVl—» 

(1) Miislim, Saint 38; Muvatta, Salat 39 

(2) Tirmizi, Tefsir 15. sure 3. hd. ; Darimi, Fedailu’l-Kur’3n 12. 

(3) Buhari, Tefsir 1, sure 1. , 


314 


Imam kurtubI 


Ciiz: 1. SOre: 1 


"Am binlm Nigmitftimizdir, bir zamanlar anamizdi 

Knbirlwilmi/ ordadir ve orada doguyoruz.” 

kullamlan sancaga da “umm” denilir. Buna sebep ise sancagin on- 
dr olimtNi vi* askcrin de onu takip etmesidir. 

"llmm" kolimesinin ash ( )dir. Bundan dolayi bu kelimenin gogulu 
Seklinde gelir. Yiice Allah da: “analarmiz” (en-Nisa, 4-23) diye bu- 
yurmakladir. Mim harfinden sonraki “he” harfi du§urulerck ( ) da de¬ 
nilir. §air der ki: t t 

L&lJu r !AkJl oJLJj 

“Analarinla karanligi a$tin.” 

“Ummehat” §eklindeki gogulun insanlar hakkinda, “ummat” §eklindeki go¬ 
gulun da hayvanlar hakkinda kullamlacagi da s6ylenmi§tir. Bunu ibnu’l-Fa- 
ris “el-Miicmel” adli eserinde zikretmektedir. 

6- el-Mesani (tekrarlamp duran): Bu sureye bu adin verili§ sebebi, her 
rek atte tekrarlanmasidir. Bu adin verili§ sebebinin bu surenin istisna olarak 
yalnizca bu limmete bildirilmi§ olup bundan once higbir iimmete indirilme- 
yerek bu iimmet igin saklanmi§ olmasidir da denilmi§tir. 

[ el-Kur’anu’l-Azim: Bu ismin verili§ sebebi Kur’an-i Kerim’in butiin 
ilimlerini ilitiva etmesidirjgunkii bu sure aziz ve celil olan Allah’a kemal ve 
celal sifatlari ile senayi, ibadetlerin yapilmasini ve ibadetlerin ihlas ile yeri- 
ne getirilmesi emrini, yiice Allah’in yardimi olmaksizin bu ibadetin yerine ge- 
tirilmesinden yana aciz kalinacaginin itiraf edilmesini, dosdogru yola hida- 
yet hususunda ona dua edilmesini, sozlerini yerine getirmeyenlerin halleri- 
ne dii§mekten korumasmin niyaz edilmesini ve inkarcilarm akibctini beyan 
etmeyi ihtiva etmektedir. 

8- §ifa: Darimi, Ebu Said el-Hudri’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Fatihatii’l-Kitab, her zehire kar§i bir §ifadir.” (1) 

9- er-Rukye (manevi tedavi): Bu, Ebu Said el-Hudri’den gelen hadisle sa- 
bittir. Bu hadiste §u ifadeler de yer almaktadir: Rasulullah (s.a.) kabilenin (yi- 
lan tarafindan sokulmu§) reisini Fatiha’yi okuyarak tedavi eden adama §oy- 
le sormu§tur: “Sen onun bir tedavi (rukye) oldugunu nereden bildin?" O: Ey 
Allah’in rasulu, bu konuda igime boyle bir§ey dogdu, cevabim verdi. (2> Bu 
hadisi hadis imamlan rivayet etmi§tir. ileride butiinuyle gelecektir. 

10- el-Esas: Adamin birisi e§-§a’bi’ye bogrtiniin agndigindan §ikayette bu- 
lundu. Ona §u cevabi verdi: Kur’an’in esasi olan Fatihatii’l-Kitab’i okuma- 
ya bak.jBen ibn Abbas’i §oyle derken dinledim: I4er§eyin bir esasi vardir. Dtin- 
yanin esasi Mekke’dir. giinku dunya oradan yuvarlakla§tinlmaya ba§landi. Se- 
manin esasi Ariba denilen yedinci scmadir. Arzin esasi ise en altta yedinci arz 

(1) D&rimi, Fedailu 1-Knr’an 12'de: AbcHihnelik b. Umeyr’den ve: “zehire karsi” yerine 
hastahgn knr§i..." §eklinde. 

(2) Buh&ri, icare 16; Muslim, Selain 65. 
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olan Acibadir. Cennetlerin esasi ise Adn ccnnctkllr. Mu hill (in ccnnetlcrin gd- 
begidir ve cennet onun iizerinde tesis Alr$ln tvsasi ise cchennem- 

dir. Bu da ate§in en alt tabakasi olan yedincl tuhukuilir. Dlgcr biilOn labaka- 
lar (derekeler) onun iizerinde tesis edilmi$tir, Insunlurm esasi Adem’dir, 
Peygamberlerin esasi Nuh’tur, israilogullarinm esasi Vukul>'lur, kllaplann esa¬ 
si Kur’an’dir, Kur’an’in esasi Fatiha’dir, Fatiha’nin esasi Mlsinlllnlilirahmanir- 
rahim’dir. O bakimdan sen hastalamr veya rahatsizlanirsan I'Alilui sflrcsini nku- 
maya bak. §ifa bulursun. 

11- el-Vafiye: Bunu Siifyan b. Uyeyne soylemi§tir. C^ilnkO bu afire Iklyr lx") 
lunmez ve par<;alanmayi kabul etmez^Bir kifi namaz kildigt rck'fltlrrln l>l 
rinde ba§ka surelerden herhangi birisinin yansini okusa, digcr rck'Htlndc dr 
obiir yansini okusa bu yeterli gelir. Fakat Fatiha suresi iki rek’atc bdlOncrok 
her birisinde yanm§ar okunursa caiz olmaz. 

12- el-Kafiye: Yahya b. Ebi Kesir der ki: £unkti bu sure ba§kasinin ycrl- 
ne kafi gelir, fakat ba§ka sure onun yerine kafi gelmez (.yerini tutmazkjBu- 
na Muhammed b. Hallad el-iskenderani’nin §u rivayeti de delalet etmekte- 
dir: Muhammed b. Hallad dedi ki:... Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Um- 
mu’l-Kur’an (yani Fatiha suresi) ba§kasimn yerini tutar, fakat ba§kasi onun 
yerini tutamaz.” (1) 

5- Fatiha’nin Tedavi Edict Boliimii: 

[ el-Muhelleb dedi ki: Fatiha suresinin tedavi edici bolumii: “Yalmz sana iba- 
det eder ve yalmz senden yardim dileriz” bolumiidur. surenin tiimunun te¬ 
davi edici (rukye) oldugu soylenmi§tir. Qunkii Peygamber (s.a) durumu 
kendisine bildiren ki§iye: “Onun bir rukye oldugunu nerden bildin? “ diye 
sormu§, fakat: “Onda rukye (tedavi edici) bir boliim oldugunu nerden bil¬ 
din?” diye sormami§tir. i§te bu, surenin tumiiyle bir tedavi oldugunun dell- 
lidir^Qiinku bu, Kitabin ba§langici ve Fatihasidir ve az once de ge^lifti glbl 
Kitaptaki biitun ilimleri ihtiva etmektedir. 

6- F&tiha’nm Bazi Isimleri Ba§ka Shrelere Verilebilir mi?: 

[ Fatiha suresine el-Mesani ve Ummu’l-Kitab admin verilmesi ba§ka sdreye 
de bu adlann verilmesini engellemez. Qiinku yuce Allah §oyle buyurmakta- 
dir: “Allah, soziin engiizelini miite§abih, tekrar edilen (mesani) bir kitap ha- 
Unde indirmi§tir. ” (ez-Ziimer, 39/23) buyrugunda Kitabi “mesani” diye ni- 
telemi§tir. (Jiinku onda yer alan haberler tekrar edilmektedir.j Nitekim Kur’an- 
i Kerim’in yedi uzun suresine de “el-Mesani” adi verilmi§tir. £unku farzlar ve 
kissalar bu surelerde tekrar edilmektedir. ibn Abbas der ki: Rasulullah (s.a)’a 


(1) Darakutni, I, 322; Mustedrek, I, 238. 
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Yoill Mrnunl vriilmijj Inilunmaktadir. Bunlar, yedi uzun suredir. Bunu en-Ne- 
nm! /IkrcMmrkledir. (l, Sozkonusu bu yedi sure ise Bakara’dan A’rafa kadar 
olun all i Mlrcnin bunlardan oldugu ittifakla kabul edildigi halde, yedinci sure- 
nln liangi sure oldugu hususunda farkli gorii§ler vardir. Yedincisinin Yunus 
nltluftu soylendigi gibi Enfal ve Tevbe oldugu da soylenmi§tir. Bu (son go¬ 
rily) Mikahid ve Said b.Ciibeyr’in g6ru§iidur Hemdanli A’§a der ki: 

—ilidl I^eoij J—>» - - d 1 I 

“Mescid’e girin, Rabbinize dua edin 

Ve bu Mesani ile uzun sureleri iyice tetkik edin.” 

Bu husus ile ilgili agiklamalar -yiice Allah’in izniyle- el-Hicr suresinde 1 (2) 
gelecektir. 

7- “Mesani” Kelimesi: 

['“el-Mesani" kelimesi “mesna” kelimesinin goguludur. Bu ise, birinciden 
sonra gelen sayi demektirj “et-Tuval” kelimesi ise “atval" kelimesinin gogu- 
ludur. Enfal suresinin “el-Mesani”den sayilmasi, miktan itibariyle uzun sure- 
terden sonra gclmesi dolayisiyladir. el-Mesani surelerinin ise, ayet sayisi Mu- 
I'assal surelerin ayetlerinden daha fazla ve Miun ayetlerinin sayilanndan da- 
ha az olan sureler oldugu da sdylenmi§tir. Miun ise, her birisinin ayet sayi¬ 
si ytiz ayetten daha fazla olan surelere verilen addir. 


(1) Nesdi, Iftitnh 26. 

(2) Bk. el-Hicr, 15/87 nin tefsiri 




II. Boliirn: 


SURENiN NUZULU, HUKOMLKRI 

Bu bolume dair agiklamalar yirmi ba§lik halindc sunvihu'nkUri 

1- Surenin Ayet Sayisi: 

1 Islam ummeti, Fatiha suresinin yedi ayet-i kerime oldugu Oxcflnde Icimt 
etmi§tir}Ancak Huseyn el-CuTi’den alti ayet olduguna dair rivAyct gHmijtlr 
ki bu da §az “(icmaa aykin istisnaT) bir rivayettir. §u kadar var ki Amr b. llbeycl 
“( xX, liU k Yalniz sana ibadet ederiz” buyrugunu bir ayet-i kerime saymi#- 
tir ki o ta*kdirde onun bu sayimina gore surenin ayet sayisi sekiz olur. Bu da 
§azdir. Yiice Allah’in: “Andolsun ki Biz sana tekrarlanan yediyi ve §u biiyilk 
Kur’an’i verdik.” (el-Hicr, 15/87) buyrugu ile “namazi kendim ile kulum ara- 
sinda ikiye boldiim” kudsT hadisi bu iki gorii§u de reddetmektedir. 

Yine iimmet bu surenin Kur’an-i Kerim’den oldugu hususunda da icma et- 
mi§tir. Denilse ki: Eger bu sure Kur’an-j Kerim'den olsaydi, Abdullah b. Mes’ud 
bunu Mushafinda yazardi. Onun bunu Mushafinda yazmayi§i bu sOrenln 
Kur’an-i Kerim’den olmadigmi gostermektedir. Nitekim o, el-Muavvizeteyn 
(Felak ve Nas) surelerini de bu §ekilde Mushahna almami§tir. 

Buna cevap Ebu Bekr el-Enban’nin §u sozleridir: Bize el-Hasen b. el-Hu- 
bab anlatti, bize Suleyman b. el-E§’as anlatti, bize ibn EbT Kudame anlatti, bi¬ 
ze Cerir, el-A’me§’ten rivayetle dedi ki: Saninm o ibrahim’den rivayetle §oy- 
le dedi: Abdullah b. Mes’ud’a: Fatiha’yi neden mushahna yazmadin? diye so- 
ruldu, o, §u cevabi verdi: Eger ben bunu Mushafima yazmi§ olsaydim, her 
sure ile birlikte yazardim. 

Ebu Bekr dedi ki: §unu anlatmak istiyor: Her bir rek’ate Fatiha’dan .son- 
ra okunacak sureden once Ummu'l-Kur’an (Fatiha) suresi okunarak ba§lan- 
masi gerekir. O bakimdan ben bunu yazmamakla i§i kisa kesmck Istedim ve 
miislumanlann bu sureyi ezberlemi§ olmalanna giivendim. Onu herhangi bir 
yercle yazmadim ki her sure ile birlikte yazmak zorunda kalmayayim. C^un- 
ku Fatiha suresi namazlarda her sureden once okunan bir sOredir. 

2- Fatiha Nerede indi? 

[Bu sure Mekke’de mi inmi§tir yoksa Medine’de mi inmi§tir hususunda mii- 
fessirler farkli gorii§lere sahiptirj ibn Abbas, Katade, Ebu’l-Aliye er-Riyahi - 
ki adi Rufey’dir- ve ba§kalan: Bu sure Mekke’de inmi§tir, derlenjEbu Hurey- 
re, Mucahid, Ata b. Yesar, ez-Ziihn ve ba§kalan, Medine’de inmi§tir, derler. 
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f Yuhni MrUkc'ik’, yansi da Medine'de indigi de soylenmi§tir. Bu gbrii$u 
HI mi 'I keys N.isr h. Muhammed b. Ibrahim es-Semerkandt kendi tefsirindc nak- 
iHmcklrdir.j Birincisi ise daha sahihtir. (^iinku yiice Allah §oyle buyurmak- 
liulii ”Andolsun ki biz sana tekrarlanan yediyi ve §u biiyiik Kur’&n’i verdik.” 
(rl llii r, I S/87) (Bu ayetin yer aldigi) Hicr suresinin Mekke’de indigi ise ic- 
ma ili- kabul edilmi§tirjYine namazin Mekke’de farz kilindigi hususunda bir 
gbri'uj aynhgi yoktur. islam tarihi boyunca “elhamdiilillahi rabbi’l alemin (di- 
yi- ba§layan Fatiha suresi)” okunmaksizin bir namaz kilindigina dair bir ha- 
l)cr nakledilmemektedir. Buna da Hz. Peygamber’in: “Fatihatii’l-Kitab okun- 
madik^a higbir namaz olmaz” (1) buyrugu delildir. Bu ifade, hukmii haber ver- 
mektedir. Yoksa olan bir §eyin haberi degildir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Kur’an’dan ilk Nazil Olan Buyruklar. -jKadi ibnii’t-Tayyib Kur’an-i Ke- 
rim’den ilk olarak hangi buyruklann nazil oldugu hususunda gorii§ ayrilik- 
larini nakletmektedir. ilk nazil olan surenin “el-Muddessir” oldugu soylen- 
digi gibi, Ikra suresi oldugu da soylenmi§tir, Fatiha suresi oldugu da soylen- 
migtir^Beyhaki, “Delailu’n-Niibuvve" adli eserinde Ebu Meysere Amr b. §e- 
rahbil’den §unu nakletmektedir: Rasulullah (s.a) Hz. Hadice’ye §oyle dedi: 
“Yalniz kaldigimda bir ses ifittim. Allah’a yemin ederim bunun ho§a gitme- 
yen bir i§ olacagindan korktum.” Hz. Hadice §oyle dedi: Bundan Allah’a si- 
ginirim. Allah, sana boyle bir§ey yapilmasina izin vermez. Allah’a yemin ede¬ 
rim sen §iiphesiz emaneti yerine getirirsin, akrabalik bagina riayet edersin ve 
dogru soz soyleyen bir kimsesin. 

Rasulullah (s.a)’in bulunmadigi bir sirada Ebu Bekir (r.a) eve gelir ve Hz. 
Hadice, Hz. Peygamber’in kendisine neler soyledigini ona anlatir ve devam- 
la §oyle der: Ey Atik, Muhammed ile Varaka b. Nevfel’in yanina git. Rasulul¬ 
lah (s.a) yanlarina girdiginde Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in elinden tu- 
tar ve §oyle der: Seninle birlikte Varaka’ya gidelim. Hz. Peygamber ona: “Sa¬ 
na durumu kim haber verdi?” diye sorunca Hz. Ebu Bekir: Hadice dedi. tki- 
si birlikte Varaka’nin yanina gittiler ve durumu ona anlattilar. Bu arada Hz. 
Peygamber §oyle dedi: “Yalniz kaldigim sirada arkamdan ya Muhammed, ya 
Muhammed diye birisinin seslendigini i§itiyorum, ben de kagmaya koyulu- 
yorum.” Varaka: Hayir, boyle yapma, dedi. Bu sesi i§ittigin takdirde, sana ne 
soyleyecegini i§itmek tizere yerinde dur, sonra yamma gel bana durumu bil- 
dlr. Hz. Peygamber yalniz kaldigi sirada ona: Ya Muhammed, diye seslenil- 
dl. Bil ki: “Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla, hamd alemlerin rabbi Al¬ 
lah’a mahsustur...” buyrugunu “sapaniarinkine degil” buyruguna kadar ya- 
nl sOrenin sonuna kadar inzal buyurdu. “La ilahe illellah” de. Daha sonra Hz. 

(1) Tirmizl, Saint 69, 115; Nesai, iftitah 24; Mtisned, II, 428; Darimi, Salat 36. Ayrica bk. Da- 
rakutnl, I, 321 v.d. 
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Peygamber Varaka’ya giui vc bu durumu ona tinluluua Varaka ona sbyle de- 
di: Sana miijdeler olsun, sana miijdeler olsun. lien lamklik ederim ki Meryem 
oglu isa’nin gelecegini miijdeledigi ki$i senulti. Musa'ya gclen Namus 
(vahy)’in benzeri sana da gelmi§tir. Sen RasOl blr pcygambeisln, limulan «Mi¬ 
ra sana cihad emri verilecektir. Bu emir sana geldlftl luktllrdi? ben hayatla olur- 
sam §iiphesiz seninle birlikte senin yaninda cihad cdcrlm. Varaka vclal el- 
tiginde Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Andolsun o kc$l$l ( connrUc d/.rriti¬ 
de ipek elbiseler bulundugu halde gordiim. Qunkii, o bana Iman ctll vc bc- 
ni tasdik etti.” Hz. Peygamber bu sozleriyle Varaka'yi kastrdlynr. cl licylia 
ki (Allah ondan razi olsun) der ki, bu (hadisin senedi) munkali'dir. lifioi get 
gekten mahfuz bir rivayet ise bunun Hz. Peygamber’e: "Yaratan Rabblnln 
adiyla oku" (el-Alak, 96/1) buyrugu ile “ Ey ortiilerine sarilip bilrilnmUj o/an" 
(el-Miiddessir, 74/1 )buyrugunun nuzuliinden sonra meydana gelmi$ blr win- 
ya dair bir haber olma ihtimali vardir. 

3- Fatiha’yi Indiren Melek: 

( Ibn Atiyye der ki: Bazi ilim adamlari, Hz. Cebrail'in el-Hamd (Fatiha) sO- 
resini indirmedigini sanmi§lardir. Buna sebep ise Muslim tarafindan kayde- 
dilen ibn Abbas’tan §oyle dedigine dair rivayettir: Hz. Cebrail Peygamber 
(s.a)’in yaninda oturuyor iken list taraftan bir ses i§itti. Ba§im kaldirdi ve $oy- 
le dedi: Bu, §u ana kadar a£ilmami§ ve bugiin a?ilan semadaki bir kapidir. 
O kapidan bir melek indi, bunun hakkinda da §oyle dedi: Bu, §u giine ka¬ 
dar nazil olmami§ ve ilk olarak bugiin yeryuziine nazil olan bir melektir. Bu 
melek selam verip §oyle dedi: Senden once higbir peygambere verilmemi§ 
ve sana verilen iki nurun miijdesini sana getiriyorum. Bunlar, Fatihatii’l-Ki- 
tab ile Bakara suresinin son ayetleridir. Bu surelerden okudugun her bir har- 
fin mutlaka kar§ihgi sana verilecektir. (1) 

ibn Atiyye der ki: Ancak bu durum sozii gegen ilim adaminin zannettiftl 
gibi degildir. Bu hadis-i §erif, Hz. Cebrail’in Peygamber (s.a)’e sozii ge?en me- 
lekten daha once gelmi§ oldugunu, o melegin geli§ini ve onunla birlikte na¬ 
zil olacak olani haber vermek tizere geldigini gostermektedir. Buna gttre Hz. 
Cebrail, bu surenin indirili§inde ortak hareket etmi§ olur. Dogrusunu cn lyl 
bilen Allah’tir .} 

Derim ki: Hadisin zahiri Hz. Cebrail’in Peygamber (s.a)’e bu konuda 
herhangi bir bilgi vermedigini gostermektedir. Bizler bu ayetin niizuluniin 
Mekke’de oldugunu onceden agiklami§ bulunuyoruz. Hz. Cebrail, yiice Al- 
lah’in §u buyrugu sebebiyle bu sureyi indirmi§ bulunmaktadir: “Onu emin 
olan ruh indirmi§tir.” (e§-§uara, 26/93) i§te bu buyruk, Hz. Cebrail’in bu sure¬ 
yi indirdigini gostermektedir. Qiinkii bu ayet-i kerime, biitiin Kur’an-i Kerim’in 
Hz. Cebrail tarafindan indirilmi§ olmasini gerektirirjBoylelikle Hz. Cebrail bu 


(1) Miislim, Salatu’l-miisafirin 248; Nesai, iftitah 25. 
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dOrrnln okumi&imu Mckke’de indirmi§ olup. Mcdine’de de bunun sevabt- 
ni Iwllrlinrk ilzrre sbzii gegen melek tarafindan indirilmi§ olur. Dogrusunu 
•n lyl lillrn Allali'lir. 

(ill aflrcnin Mckk! ve Medeni oldugu Hz. Cebrail tarafindan iki defa indi- 
ilKllgl tic* sby!enmi§tir. Bunu es-Sa’lebi nakletmi§tir. Ancak bizim sozunii et- 
tlfti ml/ $i*kil daha uygundur. £iinkii Kur’an-i Kerim ile Siinnet-i seniyyede- 
kl habcrlerin arasi boylece telif edilmektedir. Hamdimiz Allah’adir, minnet 
(luygulanmiz O’nadir. 

4- Besmele ve Namazda Fatiha’dan Once Okunacak Dua: 

{ Sahib kabul edilen gorii§e gore, besmelenin Fatiha’dan bir ayet-i kerime 
olmadigmi daha onceden agiklami§ buiunuyoruz. Bu husus sabit olduguna 
gore, namaz kilanin hukmu de §u olur: Tekbir getirdigi takdirde hemen onun 
arkasindan Fatiha’yi okumah ve susmamahdir. Ayrica herhangi bir tevcili (vec- 
cehtu vechi...diye ba§layan dua) ile herhangi bir tesbih (subhanekellahum- 
me... diye ba§layan dua) okunmamahdirjQiinku az once gordiigumiiz Hz. Ai- 
§e’yle Hz. Enes’ten ve ba§kalanndan rivayet edilen hadisler bunu gerektir- 
mektedir. Fakat tevcih ve tesbih okunacagina ve susulacagina dair hadisler 
de gelmi§ bulunmaktadir. Bir grup ilim adami bu hadisler istikametinde go- 
ru§ belirtmi§tir. Mesela Omer b. el-Hattab ile Abdullah b. Mes’ud (Allah iki- 
sinden da razi olsunVdan gelen rivayete gore, her ikisi de namaza ilk bas- 
ladiklannda §u duayi okurlarrm§: “( I iljU tiLu^uj 

^j i ) §anm ne yucedir Allah’im, seni hamdinle tesbih 

ederim, adin yiice ve miibarektir, §anin pek yucedir senden ba§ka higbir ilali 
yoktur.” (1> 

Siifyan, Ahmed, ishak ve ashab-i rey bu gorii§u kabul etmi§lerdir. 

imam §afii de Hz. Ali’nin Peygamber (s.a)’dan rivayet ettigi hadis dogrul- 
tusunda goru§ belirtir idi. Bu rivayete gore Hz.Peygamber namaza tekbir ile 
ba§lar, sonra da: ( ) duasini okurdu. Bu hadisi Muslim rivayet et- 

mi§tir. (2) En’am suresinin sonlannda hadisin tamami gelecektir. Yine orada bu 
mes'ele ile ilgili eksiksiz agiklamalar -yiice Allah’in izniyle- gelecektir. (3) 

Ibnu’l-Munzir der ki: Rasulullah (s.a)’in namazda tekbir getirdikten sonra 
kiraate ba§lamadan once kisa bir siire susup §u duayi yaptigi sabit olmu§tur: 

^ULU>- ^*-4!)I ^ US -U-L 

*hJli t5h.Ua>. JA p^Ul ^jA w-.yjl JlL US' 


( 1 ) Tirmlsl, Salih 65; Nesai, iftitah 18; tbn Mace, ikaine 1; Darimi, Saint 33 (‘de bu duayi 

J tiCG futninzinrhi okudugu knydi ile); Miisned , III, 50 (de nym knyjt ile) ve 69. 
fUtlim, Snlntw'l-imisnfirin 201; Tirmizi, Deavat 32; Nesai, iftitah 17. 

(.3) Bk. el-Kn'ihu, 6/162. 3yet 3. bn§hk. 
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"Allah’im, bcnimlc hatalanmin arasini doftu lie luilmm arasim uzakla$tir- 
digin gibi uzakla$tir, Allah’im, beyaz elbise kill! ell>lnrdc*n na.sil seglip ayir- 
dediliyor ise, beni de gunahlarimdan oylccc aniulu. Allah’im, mi ile kar ile 
dolu ile gunahlarimi yika.” (1, Ebu Hureyre dc Ini $rkllde amel elmi$lir. Hbu 
Seleme b. Abdurrahman der ki: imamin iki tanc halll numii^ii (.seklesi) var- 
dir. Bu iki susu§u esnasinda kiraati ganimel blllnlz. 

el-Evzai, Said b. Abdiilaziz ve Ahmed b. Hanbo) bu konutla Prygamber 
(s.a)’dan gelen bu hadise meyl ediyorlardi. 

5- Namazda Fatiha’yi Okumanin Hiikmii: 

[ Namazda Fatiha suresinin okunmasimn viicubu ile ilgili olarak Him adum- 
lari farkh goru§lere sahiptir. imam Malik ve mezhebine mensup olanlur, fby* 
le demi§lerdir: Bu sure her rek’atte imam tarafindan da, tek ba§ina namaz kl* 
lan tarafindan da muayyen olarak okunmalidir.JBasrah, Maliki mezhebine men* 
sup ibn Huveyzimendad der ki: iki rek’atli bir namazin bir rek’atinde Fatiha 
okumayi unutan bir kimsenin bu namazinm batil olacagi hususunda imam M3- 
lik'ten farkh bir kanaat gelmemi§tir. Fakat dortlvi yaliut iig rek’atli bir nama¬ 
zin bir rek’atinde Fatiha okumayi terkeden bir kimse ile ilgili farkh gorii§leri 
nakledilmi§tir. Bir seferinde: Namazim iade eder demi§, bir diger seferinde de: 
iki sehiv seedesi yapar demi§tir. Bu ibn Abdi’l-Hakem’in ve ba§kalannin 
imam Malik’ten yaptigi rivayettir. ibn Huveyzimendad der ki: §oyle de denil- 
mi§tir: Bu rek’ati iade eder ve selam verdikten sonra sehiv seedesi yapar. 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Sahih olan goru§ bu rek’ati (Fatiha okumadigi 
rek’ati) lagvetmesi ve onun yerine yeni bir rek'at kilmasidir. Tipki yanilarak 
bir seede yapmayan kimsenin durumunda oldugu gibi. ibnu’l-Kasim’in ter- 
cih ettigi g6rii§ de budur.jHasan-i Basri ve Basrahlann gogunlugu Mahzum- 
lu ve Medineli el-Mugire b. Abdurrahman §oyle demi§lerdir: Namazda bir de- 
fa Fatiha suresini okumak namaz kilan igin yeterlidir ve namazim iade etme- 
si gerekmez. ^tinkii Ummu’l-Kur’an (Fatiha suresi)ni okudugu bir namaz de- 
mek olur. Ve bu namaz Hz. Peygamber’in: “Ummu’l-Kur’an’i okumayan 
kimsenin namazi olmaz” buyrugu dolayisiyla eksiksiz bir namazdir. Bu ki§i 
ise Ummu’l-Kur’an’i okumu§ bulunmaktadir. J 
j^Derim ki: Ancak bu hadis-i §erifin “her rek’atte Fatiha sOresi okumayanin 
namazi olmaz” anlamina gelmesi ihtimali de vardir. ileride goriilecegi iize- 
re dogru olan agiklama §ekli budur. Yine “rek’atlerin gogunlugunda Fatiha’yi 
okumayan kimsenin namazi olmaz” anlamina gelme ihtimali de vardir. I§te 
konu ile ilgili gorii§ aynligimn sebebi budur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

(Ebu Hanife, es-Sevri ve el-Evzai der ki: Namazin tiimunde kasten Fatiha 
okumayi terketse ve ba§ka bir sure okusa bu onun i$in yeterlidirjAncak bu 


(1) Buhari, Ezan 89; Muslim, Mesricid 147. 
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Homidit Itv/ni'ili’n larkli goru§ de nakledilmi§tir. Ebu Yusuf ile Muhammed 
l>, Pl-Muxan dcr ki: Okumanin asgari miktan ya iig (kisa) ayettir veya borg- 
Innmu A yd I (d-Bakara, 2/282) gibi uzunca bir ayettir. Yine Muhammed b. el- 
HuNMii'ilun $oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bir ayet miktan veya (elhamdulil- 
ImIi) demek gibi anla§ilabilir bir soz miktan okumanin uygun gelecegi icti- 
luuliiuluyim, fakat kedisine soz (anla§ilabilir bir kelam) denilemeyecek §e- 
kllde bir harflik okumayi uygun gormuyorum. (1) 

el-Taberi der ki: Namaz kilan her rek’atte Fatiha’yi okur. Fatiha’yi okuma- 
yacak olursa, Kur’an-i Kerim’den ayet ve harf sayisi onun gibi bir boliimu oku- 
madikga caiz olmaz. Ancak ibn Abdi’l-Berr der ki: Boyle bir sinirlandirma- 
nin anlami yoktur. £unkii Fatiha suresinin muayyen olarak okunmasimn is- 
tenmesi ve ozellikle onun sozkonusu edilmesi sebebiyle bu hiikum yalmz 
onun hakkindadir. Ba§ka sure veya ayetler hakkinda sozkonusu degildir. Fa¬ 
tiha okumasi kendisine vacib olan bir kimsenin Fatiha’yi okuma giicti olmak- 
la birlikte onu terketmesi halinde yerine ba§ka bir§ey okumasim kabule im- 
kan yoktur. Onun vazifesi (okumami§sa) Fatiha’yi tekrar okumak ve onu ia- 
de etmektir. ibadetlerde muayyen olarak yerine getirilmesi istenen diger farz- 
larda oldugu gibi. 

6- Ruku’a Varan Imama Uymak: 

imama uyan kimse; eger ruku halinde iken imama yeti§ir ise, imamin ki- 
raati onun kiraatinin yerine geger. (^iinkii ilim adamlan icma ile §unu kabul 
etmi§lerdir: Ki§i ruku halinde imama yeti§ecek olursa tekbir getirir, rukua va- 
nr ve bir§ey okumaz. Eger ayakta iken ona yeti§ir ise, Kur’an okur. Bu ise 
bir sonraki ba§likta agiklanacaktir. 

7- Imam Namazda Gizli Okuyorsa: 

Gizli okumanin sozkonusu oldugu namazlarda cemaatin imamin arkasin- 
da kiraati terketmemesi gerekir. Terkedecek olursa, giizel olmayan bir davra- 
m§ta bulunmu§ demektir. imam Malik ve mezhebine mensup olanlann gorii- 
§iine gore herhangi bir§ey yapmasi da gerekmez. §ayet imam agiktan Kur’an 
okuyacak olursa, buna dair bilgiler sekizinci ba§lik altinda verilecektir. 

8- Imam Aqiktan Okuyorsa: 

T Maliki mezhebinde me§hur olan gorii§e gore bu durumda Fatiha’yi da ba§- 
ka bir sureyi de okumaz] ^iinkii yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Kur’&n okun- 
dugu zaman onu dinleyin ve susun” (el-A’raf, 7/204) Rasulullah (s.a)’in §u 

(1) Hnneii mezhebinde nnmazda farz olan kiraat miktan budur. Muayyen olarak Fatiha'nin 
okunmasi farz degil, vacibtir. (Mesela bk. Abdullah b. Mahmud b. Mevdud, el-ihtiyar, 
Kahire, tarihsiz, I, 56). 
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buyruklart da bunii gereklirmektedir: “Nc nluyor kl Km'.m buMisuiula benim* 
lc miinazaa ediliyor?” <n imam hakkinda da: "Kur'An nkudiiKii vakil siz tic su- 


sup dinleyiniz” U) diye buyurmasi ile: “Her klmln bli Imiimi var ise imamin 
kiraati onun igin do kiraattir" 1 2 (3) buyurmasi bunu gercklU meklcdir. 

[el-Buveyti’nin ve Ahmed b. Hanbel’in ondan yapliklail rlvAyclr g<>re tie .Sa- 
lit §oyle demi§tir: ister imam olsun ister cemaal, imam laid' a^iklau okusun 
ister gizii okusun her rek’atte Fatiha suresini okumailik(,M lllfl’lr klmscnin na 
mazi olmaz. §afii Irak'ta bulundugu siraiarda imama uyan klmnc Imkktiul.i &by- 
le derdi: (imam) gizii okudugu takdirde (imama uyan) igndim nklli'. I'ukal agk 
tan okudugu takdirde (imama uyan da) okumaz. Maliki mc/.heblndrkl 
hur goru§ gibi. Fakat Misir’a geldikten sonra §u §ekilde g6ru$ilnt) agklwdli lllHi 
mm agiktan okudugu hallerde iki gorii§ vardir: Birinci gbru$ okuniaaiilir, Ikln* 
ci gorii§ ise okumamasinm da yeterli gelecegi ve imamin kiraatiyle yctlnece- 
gi §eklindedirTj Bunu ibnu’l-Miinzir nakletmektedir. ibn Vehb, H$heb, I bn 
Abdiilhakem, bn Habib ve Kufiler der ki: imama uyan higbir §ey oku- 
maz.imam ister agiktan okusun, ister gizliden. Qjnkii Peygamber eiendimiz’in: 
“imamin okumasi onun iqin (imama uyan kimse igin) de okumadir" hadisi bu¬ 
nu gerektirmektedir. Ve bu hadisteki iiade geneldir. Qiinkii Hz. Cabir de §oy- 
le demi§tir: Her kirn Fatiha suresini okumaksizin bir rek’at namaz kilacak olur- 
sa, -imamin arkasinda namaz kilmasi liali mustesna- namaz kilmi§ olmaz. 


9- Namaz’da Fatiha’nm Okunmasi lie ilgili Sahih Gbrii§: 

Bu gorii§lerden sahih olani §afii’nin, Ahmed'in ve Malik’in diger goru§u- 
dtir. (Yarn) Fatiha’nin her bir rek’atte ve genel olarak iierkes i?in muayyen 
olarak okunmasi gerektigidirjQunkii Peygamber Efendimiz §oyle buyurmu§- 
tur: “Fatihatii’l-Kitabi okumayan kimsenin namazi olmaz.” (4) 5 “Her kim Um- 
mu’l-Kur’an’i okumaksizin bir namaz kilacak olursa, onun kildigi bu namaz 
eksiktir” sozti ve bunu uq defa tekrarlamasidir. <5) 

Ebu Hureyre de der ki: Rasulullah (s.a) bana §u §ekilde nida etmemi emir 
buyurdu: “(En az) Fatiha suresi okunmadikga namaz olmaz ve daha i'azlasi 
okunur.” Bunu Ebu Davud rivayet etmi§tir. (6) 

Nasil ki bir rek’atteki bir seede veya bir ruku oteki rek’attekinin ycrini lut- 
muyorsa, bir rek’atteki okuyu§ da otekindeki okuyu§un yerini tutmaz. Ab- 

(1) Ebu D&vdd, Salat 132-133; Tirmizi, Salat 116; Muvatta, Salat 44; lbn M&ce, ikame 13; 
Miisned, II, 240; D&rakutni, I, 320 

(2) Muslim, Salat 63; Ibn Mace, ikame 13; Miisned, II, 376; Darakutni, I, 327, 328. 

(3) Miisned, III, 339; Darakutni, I, 323 - Zayif oldugunu kaydederek - 

(4) Hadisin kaynaklari igin bk. 2. ba$lik 

(5) Miislim, Salat 38; Tirmizi, Tefsir 1. sure 1. hd.; Ebd D&vdd, Salat 131-132; lbn M&ce, 
Salat 11; 

(6) Ebd D&vdd, Salat 131-132 
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cIuIIhIi h. Avn, F.yyub es-Sahtiyani, Ebu Sevr ve bundan ba§ka §afiT mezhe- 
1)1 mntNuhti nl.m alimlcr ile Davud b. Ali (ez-Zahiri) de bu gorii§tedir. Ben- 
MM'I bir g<"n il$ Kvzai’den de rivayet edilmi$tir, Mekliul de bu kanaattedir. 

Omci l». el-l lattab, Abdullah b. Abbas, Ebu Hureyre, Ubey b. Kab, Ebu 
Eyytib HEnsari, Abdullah b. Amr b. el-As, Ubade b. es-Samit, Ebu Said el- 
I hull i, < )sm:in b. Ebi’l-As, Havvat b. Cubeyr’in de §oyle dedikleri rivayet edil- 
ml$lir: Eatihatu’l-Kitabsiz namaz olmaz. (1) Aym zamanda bu hem ibn Omer’in 
hem de EvzaT mezhebinin me§hur olan goru§iidur. i§te bu konuda butiin bu 
ashab-i kirama uymak gerekir, onlar ornek ahnmahdir. Bunlann hepsi her 
rt'k’arte Fatiha’nin okunmasmi farz kabul etmektedirler. 

imam Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinen’in- 
de bu konudaki gorii§ ayriliklanni ortadan kaldiracak ve her turlii ihtimali 
izale edecek bir rivayet kaydederek §oyle demektedir: Bize Ebu Kureyb an- 
latti, bize Muhammed b. Fudayl anlatti. H. (2) Bize Suveyd b. Said anlatti, bi¬ 
ze Ali b. Mushir anlatti, hepsi Ebu Siifyan es-Sa’di’den, o Ebu Nadra’dan, o 
Ebu Said el-Hudn’den rivayetle dediler ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: 
“Her bir rek’atte elhamdtilillah (Fatiha suresi) ile bir ba§ka sure okumayamn 
-ister farz olsun ister ba§ka bir namaz olsun- namazi olmaz.” (3) 

Mtislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den namazin nasil kilinacagim ogret- 
tigi kimseye: “Ve bunu namazinin tumiinde yap” dedigi ifadesi yer almakta- 
dir. (4) Sozkonusu bu hadis-i §erif ileride gelecektir. 

Yine bu konudaki delillerden bir tanesi de Ebu Davud’un Nafi b. Mahmud 
b. er-Rabi el-Ensari’den §oyle dedigine dair rivayetidir: Ubade b. es-Samit’in 
sabah namazini kildirmak iizere gelmesi gecikince muezzin Ebu Nuaym 
ikamet getirdi ve cemaate namaz kildirdi. Bu arada Ubade b. es-Samit gel- 
di, beraberinde ben de vardim. Ebu Nuaym’in arkasinda safa durduk. Ebu Nu¬ 
aym agiktan Kur’an okumakta idi. Ubade Fatiha’yi okumaya ba§ladi. Nama¬ 
zi bitirince Ubade b. es-Samit’e §oyle dedim: Ebu Nuaym agiktan okudugu 
halde senin Fatiha suresini okudugunu duydum. O: Evet dedi. Rasulullah (s.a) 
agiktan Kur’an okunan namazlarin birisini bize kildirmakta iken Kur’an 
okumasinda biraz gugltik $ekti. Namazi bitirince bize dogru yiizunu gevire- 
rek §oyle dedi: Ben a^iktan okudugum vakit sizler Kur’an okuyor musunuz? 
Kimimiz: Evet biz bu i§i yapiyoruz, deyince Hz.Peygamber §oyle buyurdu: 
“Hayir. Ben de Kur’an hususunda ne oluyor ki benimle geki§iliyor, dedim. 


(1) Bk. Tirmizi, Salat 69 ve 115 

(2) Sened tahvili alameti 

<3) lbn Mdce, ikametu's-Salat 12 

(4) Buh&rt, Ez;1n 95, 122; Eymnn 15; Muslim , Saint 45; Tirmizi , Salat 110; Nesai, iftitah 7, 
Tntbik 15, Sehv 67; Ibn Mdce , ikame 72. 
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Ben Kur’an okuduflum takdirde -Ummu’l-Kur'An (I'Allha sihesi) di§mda 
Kur’an’dan bir$ey okumayimz.” (1) 

i§te bu rivayet, imama uyanin okuyu$u lie ilglll uv'lk blr nustir. Bunn Ebu 
isa et-Tirmizi, Muhammed b. isliak'tan bu manadu rlvAycl rtml$ «>lup "hasen 
bir hadistir” demi§tir. (2) imamin arkasinda Kur'An okumak Imsummda Pey- 
gamber (s.a)’in asliabindan ve tabiinden ilim adamlarimn v’oftunluftmum uy- 
gulamasi bu hadis-i §erife goredir. Aym zamanda bu MAlik I), lines'ln, Ibnii'l- 
Mubarek’in, e§-§afii’nin, Ahmed ve ishak’in g6r0$ild0i\ liunlann licpsl Ima- 
min arkasinda Kur’an okunacagi goru§undedirler. Yinc bunu Darakutni dr 
rivayet etmi§ ve: Bu hasen bir isnad olup hadisin senedindekl bUtOn rlcal (ra- 
viler) sika (guvenilir) ravilerdir demi§tir. Aynca Mahmud b. cr-Kebl'ln, llytt 
(Beytu’l-Makdis) de yerle§en bir kimse oldugunu, Ebu Nuaym'in da BoylU'b 
Makdis’de ezan okuyan ilk ki§i oldugunu zikretti. (3) 4 5 

Ebu Muhammed Abdulhak der ki: Nafi b. Mahmud’u ne Buhari Tarih'ln- 
de ne de ibn Ebi Hatim zikretmi§tir. Buhari ve Muslim ondan herhangi blr rl* 
vayette bulunmami§lardir. <4> Ebu Omer onun hakkinda: Meghuldur demi§tir. <5) 

Darakutni de Yezid b. §erik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Ben 
Omer’e imamin arkasinda Kur’an okumaya dair soru sordum da bana oku- 
mayi emretti. Ben: imam sen dahi olsan da mi? diye sordum, o da: Ben da- 
hi olsam dedi. Ben: Agiktan okusan da mi diye sordum, o: A^iktan okusam 
dahi dedi. Darakutni der ki: Bu sahih bir isnattir. (6) 7 

Yine Cabir b.Abdullah’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) 
§oyle buyurdu: “imam teminat altina alan kimsedir. <7) O ne yaparsa siz de 
oyle yapiniz.” Ebu Hatim der ki: Bu, imam arkasinda Kur’an okumanin ge- 
rektigini ileri siiren kimseler igin uygun bir delildir. Ebu Hureyre de: “Ben 
kimi zaman imamin arkasinda olurum” diyen el-Farisi’ye buna uygun fetva 
vermi§ ve daha sonra yiice Allah’in (kudsi hadisteki) §u buyrugunu delil gtis- 
termi§ti: “Ben namazi benim ile kulum arasinda ikiye boldiim. Yansi benlm- 
dir, yansi kulumundur ve kuluma istedigi verilecektir.” Aynca Rasulullah (s.a) 
da §oyle buyurmu§tur: “Okuyunuz. Kul der ki: Hamd alemlerin Rabbi olan 
Allah’a mahsustur...” 


10- imamin Arkasinda Kur’an Okunmaz Diyenlerin Delilleri: 
Oncekilerin delil gosterdiklerilHz. Peygamber’in: “Ve (imam) okudugun- 


(1) EbO. Ddv&d, Saint 131-132 (824. hndis) 

(2) Tirmizi, Salat 115. 

(3) Darakutni, I, 318, 319, 320 

(4) Bk. ez-ZehebT, Miz&nu’l-i’tiddl, no: 8995. 

(5) Ibn Abdi’l-Berr, et-Ternhid, XI, 46 

(6) Ddrakutni, I, 317. 

(7) Hadisin burnyn kadarki boUimii: Ebd DavCid, Salat 32; Tirmizi, Salat 39’dn 
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tin *1/. <lr AtiMip dinleyiniz" hadisini Muslim, Ebu Musa el-E§’ari’den rivayet 
Plm!|llr]Crrlr'ln Siileyman’dan, onun da Katade’den rivayet etmi§ oldugu: “Ve 
(Irmim) nkudugimda susup dinleyiniz” fazlaligi ile ilgili olarak Darakutni §un- 
lan nOylrmckledir: Bu fazlalik da Suleyman et-Teymi’nin Katade yoluyla yap- 
lifti ilvilyelle Suleyman’a uyan olmami§ ve Katade’den hadis belleyenler bu 
komida ona muhalefet ederek bu fazlaligi zikretmemi§lerdir. Bunlar arasin- 
da Su'be, Hi§am, Said b. Ebi Aruba, Hemmam, Ebu Avane, Ma’mer, Adiyy b. 
I'lbi llmare de vardir. Darakutni der ki: Bunlarin icma ile (bu fazlaligi riva- 
yel etmemeleri) Siileyman’in bu konuda vehme kapildigini gostermektedir. 
Aynca Abdullah b. Amir Katade’den et-Teymi’ye miitabaatte (ona uygun ri- 
vayette) bulunduguna dair bir rivayet gelmi§tir. Fakat bu (Abdullah b. Amir) 
pek kuvvetli bir ravi degildir. el-Kattan ondan rivayet almayi terketmi§tir. Yi- 
ne bu fazlaligi Ebu Davud Ebu Hureyre’den gelen yolla kaydetmi§ ve §oyle 
demi§tir: §u: “Okudugu vakit susup dinleyiniz” fazlaligi mahluz degildir. (Gii- 
venilir raviler tarafindan bellenilmi§ degildir). Ebu Muhammed Abdulhak’in 
zikrettlgine gore Muslim, Ebu Hureyre’den gelen bu hadis-i §erifi sahih ka- 
Inil etmi§ ve §oyle demi§tir: Bu hadis bana gore sahihtir. (1) 

Derim ki: Muslim’in bunu sahih kabul ettigini gosteren delillerden birisi 
de -ravilerin iizerinde icma etmemi§ olmasina ragmen- Ebu Musa’dan gelen 
rivayet yoluyla bu fazlaligi kitabina almi§ olmasidir. Yine imam Ahmed b. Han- 
bel ve ibnu’l-Miinzir de bunun sahih oldugunu kabul etmi§tir. §ani yiice Al- 
lah'in: “Ve Kur’an okundugu zaman onu dinleyin ve susun.” (el-A’raf, 7/204) 
buyrugu Mekke’de nazil olmu§tur. Namazda konu§manin haram kilinmasi ise, 
-Zeyd b. Erkam’in da soyledigi gibi- Medine’de nazil oldugundan dolayi bu 
onlarin lehlerine bir delil olamaz. Qiinkii orada kastedilen -Said b. el-Miisey- 
yeb'in de dedigi gibi- mii§riklerdir. Darakutni’nin Ebu Hureyre’den rivaye- 
tine gore bu ayet-i kerime Rasulullah (s.a)’in arkasinda namaz kilinirken se- 
si yiikseltmek hakkinda nazil olmu§tur. Aynca Darakutni der ki: Abdullah b. 
Amir ravi olarak zayiftir. (2) 

Hz. Peygamber’in: “Bana ne oluyor ki Kur’an hususunda benimle geki§i- 
liyor?” buyruguna gelince; bunu Malik Ibn §ihab’tan, o ibn Ukeyme el-Ley- 
si’den rivayet etmi§tir. Bunun adi imam Malik’in, soyledigine gore Amr’dir, 
ba§kasi da Amir demektedir. Yezid, Umare veya Ammar oldugu da soylen- 
mi§tir. Kiinyesi Ebu’l Velid’dir. 101 yihnda doksanyedi ya§inda iken vefat el- 
mijitir. ez-Ziihri ondan sadece bir hadis-i §erifi rivayet etmi§tir. Sika bir ra- 
vldir. Ondan Muhammed b. Amr ve ba§kalan da rivayette bulunmu§tur. 
l ladisinde anlatilmak istenen §udur: Ben agiktan okudugum zaman siz de 
agiktan okumayiniz. Qiinku bu munazaa (anla§mazlik) bir geki§me ve bir ka¬ 
di Muslim, S:ilat 63 
(2) D&rakutni, I, 326 
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ri$ikhktir. O bakimdan si/ ignizden okuyumi/.. Iliinun l»c">ylc* okhiftunu Uba- 
de’nin rivayct cttifti liadis ile Omer el-Faruk'un vmliftl Irlva ve her iki ha- 
ciisi de rivayet eden Ebu Hureyre’nin rivayet! beyttn cimrkleilir lifter 11/. Pey- 
gamber’in: “Ne oluyor ki Kur’an-i Kerim'de benlmle mdnuKMU nliinuyor?” ha- 
disinden her turlii okumamn yasakligi manasi (.ikabllneycll buna muhalil lel- 
va vermesi mumkun olmazdi. ez-Zuhri’nin lbn llkcymc'nln rlvAyct elllfti ka¬ 
dis ile ilgili olarak soyledikleri de §unlardir: Ashab-F klruin KuMilullah 
(s.a)’dan bu sozlerini i§itince Rasulullah (s.a)'in agktan okiuluftu nama/lar- 
da Kur’an okumaktan vazge<;tiler, §eklindeki sozleriyle kasletllftl bm rclrn de 
a^ikladigimiz gibi, Fatiha suresini okumaktir. Ba§arimiz Allah lledlr. 

[ Hz. Peygamber’in: “Her kimin imami varsa, imamin kiraatl onun l^in ki- 
raattir” hadisine gelince, zayif bir hadistirjBunu el-Hasen b. Umare mOsnecI 
olarak rivayet etmi§tir. Ancak el-Hasen metruk bir ravidir. Ebu Hanlf'c Ue <n 
zayif bir ravidir. Her ikisi de bunu Musa b. Ebi Ai§e’den o Abdullah l). $cd- 
dad’dan, o Cabir’den rivayet etmi§lerdir. Darakutni de bu hadisi rivayet 
edip §oyle demi§tir: Bunu Siifyan es-Sevri, §u’be, israil b. Yunus, §erik, 
Ebu Halid ed-Dalani, Ebu’l-Ahvas, Siifyan b. Uyeyne, Cerir b. Abdulhamid 
ve ba§kalan Musa b. Ebi Ai§e’den o, Abdillah b. §eddad’dan miirsel olarak 
Peygamber (s.a)’den rivayet etmi§lerdir ki dogru rivayet §ekli budur. 1 (2) 

Hz. Cabir’in: “Her kim Fatiha suresini okumaksizin namaz kilacak olur- 
sa, o imam arkasinda olmasi liali miistesna namaz kilmi§ olmaz” (3) sozle¬ 
rini imam Malik Velib b. Keysan’dan, o da Cabir’den Hz. Cabir’in sozii ola¬ 
rak rivayet etmi§tir. ibn Abdi’l-Berr der ki: Aynca bunu tefsir sahibi Yahya b. 
Sellam Malik’ten, o Ebu Nuaym’dan o Vehb b. Keysan’dan, o Cabir’den o Pey¬ 
gamber (s.a)’den rivayet etmi§tir. Ancak dogrusu Muvatta 'da oldugu gibi Ca- 
bir’e mevkufen rivayet edilmesidir. Bu mevkuf rivayetin fikhi inceliklerinden 
bir tanesi de Fatihanin okunmadigi rek’atin iptal edilmesidir. Ayrica bu lb- 
nii’l-Kasim’in kabul ettigi goru§un dogrulugunu da ortaya koymaktadir. Bu¬ 
nu da (Fatiha’nin okunmadigi) rek’atin sayilamayacagi, ba§ka bir rek’atin esati 
kabul edilecegi ve Fatiha’nin okunmadigi bir rek’atin namaz kilan tarafin- 
dan sayilamayacagi hususunda imam Malik'ten rivayet etmi$tir. Yine bu ri- 
vayette §oyle bir fikhi incelik de vardir: imamin kiraati namaz kildirdigi kim- 
seler igin de kiraattir. Bu Hz. Cabir’in kabul ettigi g6ru§tiir, fakat bu husus- 
ta ona ba§kalan muhalefet etmi§tir. 


(1) Ebu Hanife’nin hadis rivayetinde zayif olmadigini belirten Hadis Ricali otoritelerinin ka- 
naati igin bk. Ebu’t-Tayyib Muhammed Abadi, et-Ta’liku’l-Mugni, Ale’d-Ddrakutnt, I, 
323 v.d., el-Hatib el-Bagdadi. Tarihu Bagdat, Ebu Hanife boliimu 

(2) Ddrakutni, I, 325 

(3> Muvatta’, Salat 38 
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Cllz. 1 ; SOr«. 1 


//• FAtlha Her Rckatte mi Okunur? / 1 / / 

Ibfui'l Aruhl tier ki: Peygamber (s.a)’den: “Fatiha’yi okumayan kimsenin 
numuzi yoklin" $cklinde gelen bu delil hakkinda insanlar farkli gorii§lere sa- 
lllpilr: At aba buradaki nefy (olmayacagim ifade eden buyruk) mukemmel- 
llk vc* lamainlilik ile ilgili midir yoksa yeterlilik ile mi ilgilidir? Delili tetkik 
ctlcnln durumuna gore fetvada da degi§iklik gorulmektedir. Bu asil delil ile 
ilgili on me§hur ve en giiglii olan §ekil, nefiy genellilik ifade eder, §eklinde 
oklugundan dolayi, imam Malik’ten gelen gu<;lu rivayet de: Fatiha suresini 
namazinda okumayamn namazinin batil olacagi §eklindeki rivayettir. Fakat 
ote taraftan jbu surenin her bir rek’atte tekrar edilmesi ile ilgili goru§ii tet¬ 
kik ettigimizde §unu goruriiz: Peygamber (s.a)’in: “Ve sen bunu namazinin 
tumiinde boylece yap.” (1) buyrugunu bu esasa gore tevil edip anlayan bir 
kimsenin tipki ruku ve sucudunu tekrarladigi gibi, kiraatini de tekrarlama- 
si gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. ! 

.J 

12 - F&tiha Okumanin Farz Olup Olmadigi: Farz chr. 
j Bizim, bu bolumde zikrettigimiz ve muayyen olarak Fatiha’mn okunmasi 
gerektigini ortaya koyan hadis-i §erifler ile bu dogrultudaki diger hususlar, Ku- 
felilerin muayyen olarak Fatiha’mn okunmasi gerekmez ve Fatiha ile Kur’an’in 
ba§ka ayetleri arasinda fark yoktur, §eklindeki goru§lerini (2) reddetmektedin] 
Qiinkii Peygamber (s.a) -agikladigimiz iizere- kendi buyrugu ile Fatiha sure¬ 
sini tayin etmi§ bulunmaktadir. §ani yiice Allah’in: “Namazi kiliniz” buyrugun- 
dan neyi murad ettigini beyan eden odur. Diger taraftan Ebu Davud, Ebu Sa¬ 
id el-Hudri’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: “Bize Fatihatii’l-Kitab ile 
Kur’an-i Kerim’den kolayimiza gelen buyruklan okumamiz emrolundu.” (3) i§- 
te bu hadis-i §erif Hz. Peygamber’in bedeviye: “Kur’an’dan ezberlediklerin- 
den kolayina geleni oku” (4) buyrugundaki emrinin Fatiha’dan fazlasim kas- 
tettigini gostermektedir. Yine bu yiice Allah’in: “0 halde ondan kolayimza ge¬ 
leni okuyun.” (el-Muzemmil, 73/20) buyrugunu da agiklamaktadir. 

Diger taraftan Muslim, Ubade b. es-Samit’ten §unu rivayet etmektedir: Ra- 
sulullah (s.a) buyurdu ki: “Ummu’l-Kur’an’i (Fatiha’yi) okumayamn namazi 
yoktur.” (5> Bir diger rivayette de: “... ve ondan ba§ka bir miktar okumaya- 
mn...” ilavesini de eklemektedir. (6) 

Hz. Peygamber’in: “Eksiktir -sozunii ii$ defa tekrarlayarak- tamam degil- 

(1) Bk. Bu bolttm, 9. ba§hk 

(2) Haneti mezhebinde namazda kirantte farz olan, mutlak olarak yani -Fatiha dahil- bel¬ 
li bir siirenin tayini sozkonusu olmaksizin, Kur’an okumaktir. Ancak Fatiha'mn okun¬ 
masi vaeib, okunmnsmin terki ise tahrimen mekruhtur. Bkz. el-ihtiyar I, 56 v.d. 

(3) Ebd D&vCid, Salat 131, 132; 818. hadis. 

(4) Buh&ri, Ezan, 122, Eyman, 15; Muslim, Salat, 45; Tirmizi, Salat 110... 

(5) Muslim, Salat 34, 35, 36 

(6) Muslim, Salat 37 
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dir” §eklindcki buyrugii ise sozii gc^en dcllllci grrrgl, yclerli degildir, anla- 
mindadir. (^tinkCi hadis-i §criite ge^en (vc ckaikilr milium verilen kclimc olan): 

( )kelimesi eksiklik ve fasid olu§u iladc ciler. rl Allies dcr ki: 

( tabiri eksik olarak, tamamlanmadan doftuimmu yapan di$i dc- 

ve hakkmda kullanilir. Hilkati tarn olsa dalii doftum vnklliulcn <">iue erken 
dogum yaptigi takdirde de (yine ayni kokten gclcn) : ( ) krllmrsi kul- 

lanilir. 

Konu iizerinde diifiinuldugu takdirde: “Eksiklik" halliulc mwmt/.m < alz <>l- 
mamasi gerekir. Qunkii eksik bir namaz tamam olmayan blr nama/.dn. I lc 
niiz tamam olmaksizin namazdan $ikan bir kimsenin emrolunduftu (fckildc 
(boylesinin de) namazi iade etmesi gerekir. Kildigi o namazin hiikmU nc lac 
iadesinin hiikmii de odur. Eksik kalacagini kabul etmekle birllktc niimuxin 
caiz olacagi iddiasinda bulunan kimsenin ise delil getirmesi gerekir. SutflU* 
rucu bir §ekilde delil getirebilmesine ise imkan yoktur. Dogrusunu en lyl bl- 
len Allah’tir. 

13- Namazda Kur’&n Okumak: Fa 

\ Imam Malik’ten namazin herhangi bir boliimunde kiraatin vacib olmadi- 
gi rivayet edilmi§tir. imam §afn de kiraati unutan kimse hakinda Irak’ta bu- 
lundugu surede ayni §ekilde fetva vermekteydi. Ancak Misir’da bu goriigun- 
den donerek §oyle demeye ba§lami§tir: “Fatiha’yi giizel bir §ekilde okuyabi- 
len bir kimsenin Fatiha’yi okumadan namazi sahih olmaz. Fatiha’dan bir hart 
eksik okumasi dalii yeterli degildir. Eger Fatiha’yi okumayacak yahut bir hart 
dalii eksik okuyacak olur ise, Fatiha’dan ba§ka yerler okumu§ olsa dalii na- 
mazini iade eder.” Bu mesele ile ilgili sahih olan gorii§ de budurj Hz. 
Omer’den rivayet edilen ak§am namazini Kur’an okumaksizin kildirdigi, bu 
durum kendisine anlatildiginda: Ruku ve siicud nasildi? diye sormasi uzeri- 
ne: Guzeldi cevabini alinca, O lialde bir mahzur yoktur, §eklinde cevap ver- 
digi §eklindeki rivayet ise lafzi miinker ve isnadi munkati’ (kesik) bir hadis- 
tir. Qunkii bunu Ibrahim b. el-Haris et-Teymi Hz. Omer’den rivayet ctmek- 
tedir. Bir digerinde de ibrahim, Ebu Seleme b. Abdurrahman’dan, o Hz. 
Omer’den rivayet etmektedir ki her iki sened de munkati’dir vc bunda de¬ 
lil olacak bir taraf yoktur. imam Malik bunu Muvatta’da zikretmi$tir. Bu 
Muvatta’in ravilerinin birisinin Muvatta rivayetinde yer almakla birlikte, Yah- 
ya ve onunla birlikte bir grubun rivayet ettigi Muvatta’da yoktur. (^iinku imam 
Malik daha sonralan bunu pek yerinde gormeyerek Muvatta’indan gikarmi§ 
ve §oyle demi§tir: Uygulama buna gore degildir. £iinku Peygatuber (s.a) §oy- 
le buyurmu§tur: “Kendisinde Fatiha’nin okunmadigi her bir namaz eksiktir.” 
Diger taraftan Hz. Omer’in sozii gegen namazi iade ettigi de rivayet edilmi§- 
tir. Ondan gelen sahih rivayet de budur. 





350 


Imam kurtubI 


COz. 1; Sure: 1 


-■» —■ ■ ■■ ■■ — - —, --■■■■■ --■— — 

Yuliyw I' Yiiliy.i en-Neysaburi’nin $6yle dcdigi rivayet edilmektedir: Bize 
Rhll Mimvlyo, cl A’me$’ten, o Ibrahim en-Nehai'den, o Hemmam b. el-Ha- 
rlM a lc*n rlvflycl cuisine gore, Omer (r.a) ak$am namazinda kiraati unuttu, son- 
r« (Im cnnaallc birlikte namazi iade etti. ibn Abdi’l-Berr ki: Bu muttasil bir ha- 
cIlMtlr. Buna Hemmam Hz. Omer’den rivayetle tanik oldugunu belirtmi$tir. De- 
ftl&lk ynllardan bu §ekilde rivayet edilmi^tir. 

I^heb'in rivayetine gore Malik §oyle demi$tir: Malik’e Kur’an okumayi unu- 
lan ki$i hakkinda soru soru!mu$ ve: Omer’in bu konudaki soziinu begeniyor 
mwsun? diye sorulunca §u cevabi vermi§tir: Ben Omer’in boyle bir§ey yap- 
iigini kabul etmiyorum dedi ve boyle bir hadisin olmayacagini soyledi. Son- 
ra da §unlan ekledi: insanlar (cemaat) ak§am namazinda agiktan Kur’an oku- 
madigim gorecekler de ona unuttugunu hatirlatmak iizere subhanallah de- 
meyecekler, oyle mi? Benim goru§ume gore boyle bir i§i yapan ki§inin na¬ 
mazi iade etmesi gerekir. 

14-Kur’an Okumaksizin Namaz Kilmak: Car* cjegtidi r- 
[ Konu ile ilgili kabul ettikleri usullerine gore (asli delillerine) az once agik- 
landigi iizere ilim adamlari Kur’an okumaksizin namazin olamayacagini ic- 
ma ile kabul etmi§lerdir. Aym §ekilde Fatiha’nin okunu$undan sonra kiraatin 
vaktini tayin etmemek hususunda da gorii§ birligine varmi§lardir. §u kadar 
var ki ki§inin Fatiha ile birlikte sadece tek bir sure okumasim miistehab go- 
riirler. Qiinkii Peygamber (sav)’den yogunlukla rivayet edilen hal budur. imam 
Malik der ki: Kiraatte siinnet olan ilk iki rek’atte Fatiha ile bir sure okuma- 
st, son iki rek’atte de yalmzca Fatiha’yi okumasidirTjel-Evzai de der ki: Fati- 
ha’yi okur, eger Fatiha’yi okumayip bir ba§ka sure okuyacak olsa bu da onun 
igin yeterlidir. Yine el-Evzai der ki: Eger O9 rek’atte okumayi unutacak olur- 
sa namazini iade eder. 

[ es-Sevri de der ki: ilk iki rek’atte Fatiha ile bir sure okur, son iki rek’at¬ 
te de diledigi takdirde tesbih getirir, dilerse Kur’an okur. Kur’an da okuma¬ 
yip tesbih de getirmeyecek olursa namazi caizdir. 

Ebu Hanife ile diger Kufelilerin goru$i'i de budur]ibnu’l-Mtinzir der ki: Biz 
Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet ediyoruz: ilk iki rek’atte 
Kur’an oku, son iki rek’atte de tesbih getir. en-Nehai de bu gorii§tedir. Stif- 
yan der ki: §ayet tig rek’atte Kur’an okumayacak olursa namazi iade eder. £iin- 
kO bir tek rek’atte Kur’an okumak onun igin yeterli degildir. Yine Siifyan der 
ki: Sabah namazinin bir rek’atinde Kur’an okumayi unutmasi halinde de du¬ 
rum budur. 

Ebu Sevr der ki: Her rek’atte Fatiha’nin okunmadigi bir namaz caiz olmaz. 
>lmam $afiT’nin Misir’daki (Cedid) gorii^u gibi. imam $afiT mezhebinin biitiin 
ilim adamlari da bu goru§tedir. Maliki mezhebine mensup ibn Huveyzimen- 
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clad da bdyle sdylcmi§lir:JlJi/e gore her rck'altr I'rtllha Miivsinin okunmasi 
vaciptir. Bu mcsdedcki sahih goru§ de l>uclur.jMtif»llin Elm Kalaile’den §oy- 


le dedigini rivayet ctmektedir: “Rasulullah (s.a) bl/.lrrr Aftle vc ikiiuli namaz- 


larim kiidirir, ilk iki rck’atte Fatihatii’l-Kitab lie Ikl wOrc 


okunlu. Kimi zaman 


bize bir ayeti i§ittirir idi. Oglenin ilk rek’atinl uzuncu kiUlinr. Ikliu isini kisa 
keserdi. Sabah namazinda da boyle yapardi." ' 11 Blr dlftri rlvAyelle de $by- 
le denilmektedir: “Son iki rek’atte de Fatihatu’l-Kltabi okurilu." !«U* bn Imam 
Malik’in kabul ettigi gorii§un leliine agik bir nas ve sahih blr IwdlMli, I lei bir 
rek'atte Fatiha’mn muayyen olarak okunacagina -bu gbrU$0 kulnil clmryen 
lerin hilafina- agik bir nastir. Delil ise Siinnette olandir, SOnnclc muhulll olan 
da delil olma ozelligi yoktur. 


15 - Namazda Fatiha’dan Ba§ka Okuma: 

[ Curnhur, Fatiha’dan fazla okumanin vacib (farz) olmadigi g6ru$Qndcdlr. J 
giinku Muslim, Ebu Hureyre’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: “Her 
namazda kiraat vardir. Peygamber (s.a)’in bize i§ittirerek okudugunu biz de 
size i§ittirerek (yani agiktan) okuyoruz. Bizden gizleyerek okudugunu biz de 
sizden gizleyerek okuyoruz. Her kim Fatiha’yi okuyacak olursa bu ©nun igin 
yeterlidir. Ve her kim daha fazlasmi okuyacak olursa bu da daha faziletli- 
dir.” 1 2 (3) 4 BuharT’deki ifade ise: “Eger daha fazla okuyacak olursan bu bir ha- 
yirdir.” §eklindedir. <4) 

jjlim adamlannin gogunlugu zaruret sebebiyle veya zaruretsiz olarak faz- 
ladan bir sure okumayi terketmeyi kabul etmezlerj Imran b. Husayn, Ebu Sa¬ 
id el-Hudri , Ilawat b. Cubeyr, Mucahid, Ebu Vail, Ibn Omer, ibn Abbas ve 
ba§kalan bu gorii§tedirler. Bunlar derler ki: Fatihatii’l-Kitab ile birlikte 
Kur'an-i Kerim’den herhangi bir bolum okumayamn namazi olmaz. Aralann- 
dan kimisi iki ayet, kimisi de bir ayet ile bunu simrlandinrken kimisi de bu¬ 
na simr getirmeyip: Fatilia ile birlikte Kur’an’dan bir boliim, demekle yetln- 
mi§tir. Biitiin bunlar her haltikarda Fatilia ile birlikte Kur’an-i Kerim den ko- 
laya gelen bir boliimu ogrenmeyi gerektirmektedir. Qunku Ubade b. cs-Sa- 
mit ile Ebu Said el-Hudri ve ba§kalannin rivayet ettikleri hadisler bunu ge¬ 
rektirmektedir. 

(imam Malik’in) el-Mudeuuene adh eserinde §oyle denilmektedir: Veki’, 
el-Ame§’ten, o Hayseme’den rivayetle dedi ki: Bana Omer b. el-Hattab’i §oy- 
le derken dinleycn birisi anlatti: Fatihatii’l-Kitabi ve onunla birlikte bir mik- 
tar Kur’an okumayamn namazi yeterli degildir. 

(1) Buhari, Ezan 107, 109, 110; Muslim, Salat 154; Ebb Davbd, Salat 124-125; Nesat, iftitiih58 

(2) Muslim, Salat 155- 

(3) Muslim, Salat 45. 

(4) Buhbri, Ezan 104. 
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CUz: 1; SOr*: 1 


) MvKlirhliiii/.dc* (Malik! mezhebinde) Fatiha’dan sonra stire okumanin 
ItOkmO Hr llgili Uv farkli gorii§ vardir: Siinnet, fazilet ve vacib g6rii§uj 

16- Futiha’yi Ogrenemeyen: 

} Ittlliln giiciinii harcadiktan sonra Fatiha’yi ogrenemeyen yahut Kur’an-i Ke- 
rlm'clrn higbir §ey belleyemeyen veya hafizasinda ondan higbir §ey tutama- 
yan kimsenin Kur’an okunmasi gereken yerlerde tekbir, tehlil, tahmid, tes- 
bili, temcid yahut la havle vela kuvvete ilia billah’tan miimkun olani soyle- 
yerek Allah’i zikretmesi gerekir. Bu §ekilde zikir yalniz ba§ina namaz kilma- 
si veya imamin gizliden okudugu namazlarda imam ile birlikte kilmasi ha- 
linde sozkonusudur^Ciinkii Ebu Davud ve ba§kalari Abdullah b. Ebi Evfa’dan 
§oyle dedigini rivayet etmektedirler: Bir adam Peygamber (s.a)’in yanina ge- 
lerek §oyle dedi:Ben Kur’an-i Kerim’den herhangi bir§ey ezberlemek imka- 
nmi bulamiyorum. Bana onun yerini tutacak bir§eyler ogret. Hz. Peygamber: 
“De ki: 4&L YJ iy Vj J> Vj jS\ 4)1 j 4>l Yl Yj 4>l -u>Jlj4)l 

Allah’i tesbih ederim. Hamd yalniz Allah’indir. O’ndan ba§ka ilah yoktur. 
Allah en biiyiiktiir. Butiin giiciimiiz ve takatimiz ancak Allah’in yardimi ile- 
dir.” Bunu soran sahabi: Ey Allah’in rasulii, bunlar Allah igin soyleyecegim 
sozlerdir. Ya kendim igin ne diyeyim? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: De ki: 

jh ) Allah’im bana merhamet buyur, bana afi- 

yet ver, beni dogru yola ilet, beni nziklandir.” (1) 

17- Higbir Dua Okuyamayan: 

§ayet bu lafizlardan herhangi birisini de soylemekten aciz ise elinden gel- 
digi kadar imam ile birlikte (yani cemaatle) namaz kilmayi terketmesin. in§a- 
allah imam bu konuda onun sorumlulugunu yerine getirir. Oliim gelinceye ka¬ 
dar araliksiz olarak Fatiha’yi ve onunla birlikte bir miktar Kur’an-i Kerim’i og- 
renmek igin butiin gayretini ortaya koymalidir. O bu gayret igerisinde ona oliim 
gelmelidir ki Allah’a kar§i beyan edebilecegi bir mazeret sahibi olsun. 

18- Arapga’ya Dili Donmeyenler: 

Arap olmayanlardan yahut ba§ka kavimlerden arapgaya dili donmeyen 
kimseye namazini kilmasi igin anlayacagi diliyle arapga dua terciime edilir. 
Yiice Allah’in izniyle bu onun igin yeterli gelir. 

19- Farsga Okumak: 

f Cumhurun goru§iine gore giizelce Arapga okuyabilenin Farsga okuyarak 
namaz kilmasi yeterli degildir. Ebu Hanife der ki: Arapga okuyabilse dahi Fars- 


(\) Eb& D&v&d, Salat 832; Nesat, Iftitah 32(‘de ilk boliimii); Ddrakutnt, I, 313-314 
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(,a okuinak onun i«,in yeierlidir. (^iinkii mak.sal m.mayi Isabel eilirmekiir./lb- 
nu’l-Munzir iso dor ki: llayir, bu onun i«,in yiMcrll ulma/ (.aiukii Ini Allali'm 
cmrine aykiridir. Peygamber (s.a)’den bize gclrn bllglyr dr aykiiidir, miis- 
liiman cemaailerin gorii§une de aykiridir. Hu knnuda Id mi ll.mili-'yc muva- 
f'akat eden bir kimsenin oldugunu da bilmiyoniz. 

20- Kiraati Bilmeyen Kimse, Namazda Iken Kiraat Ogrenlmv: 

Kiraati bilmeyerek ve emrolundugu §ekilde namaza baglayan bit klmsr 
namaz esnasinda kiraati ogreniverse ne yapar? Meselcyl $dylr laaadayablll 
riz: Namaz kilan bu ki§i (namazda iken) Fatiha’yi okuyam iylllr vr mikrnrd 
bu i§itmesiyle onu ezberleyiverir. Bu durumda (namazim bozup) ycnldcn na¬ 
maza ba§lamaz. (^unku o ana kadar kildiklanni emrolundugunu uygim oIm* 
rak kilmi§tir. Bunu iptal etmeyi gerektirecek bir durum yoktur. Bunu Ibn Sail 
nun “Kitab ”mda zikretmi§tir. 






III. BolOill: 


AMIN DEMEK 

Bu bolume dair agiklamalarimizi sekiz ba§lik bulimic sunacagiz: 

1- "Amin” Deme §ekli: 

Kur’an okuyan bir kimsenin Fatiha Suresi’ni okuduktan sonra -Kur'an ola- 
nin Kur’an olmayandan ayirdedilebilmesi i^in- ( ) kelimcsinin “nun 

“harfi iizerinde sekte yaptiktan sonra “amin” demesi siinnettir. 

2- “Amin” Deme Zamam: 

[ Ana kitaplarda (temel hadis kaynaklannda) Ebu Hureyre’den Rasulullah 
(s.a)’in $6yle buyurdugu rivayet edilmektedir: “imam amin dediginde siz de 
amin deyiniz. Ciinkii her kimin amin demesi meleklerin amin demesine rast- 
lar ise gegmi$ gunahlan affolunur." (1) J 

Bizim ilim adamlarimiz (Allah’in rahmeti uzerlerine olsun) derler ki; 
Ge^mi$ giinahlann bagi§lanmasi, bu hadis-i $erifin ihtiva ettigi $u dort $eyin 
gergekle§mesine baglidir. 

1) imamin amin demesi 

2) Imamin arkasinda namaz kilanlann amin demesi 

3) Meleklerin amin demesi 

4) Cematin amin demesinin meleklerin amin demesine denk du§mesi. 

Bu denk du§me ile ilgili; duanin kabul edilmesi hakkindadir, denildigi gi- 

bi, zaman hakkindadir, duanin -nitelik bakimindan- ihlasla yapilmasi hakkin¬ 
dadir da denilmi§tir. Qiinku Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Duanizin 
kabul edilecegini bilerek Allah’a dua ediniz. Ve bilin ki Allah gafil ve ba§- 
ka §eylerle oyalanan bir kalbin duasini kabul etmez.” (2) 

3- “Amin”in Fazileti: 

Ebu Davud, Ebu Musabbih el-Makrai’nin §oyle dedigini rivayet etmekte- 
dir: Ashab-i kiramdan olan Ebu Ztiheyr en-Numeyri’nin yamnda otururduk. 
£ok giizel bir §ekilde konu§ur idi. Bizden herhangi bir kimse bir duada bulun- 
du mu: Onu amin sozii ile bitir, derdi. Qiinkii amin bir sahifenin iizerindeki 


(1) Buhari, Ezari 111, 113, Tefsir 1. sure 2; Muslim, Salat 72; Ebu Davud, Salat 168; Tir- 
mizi, Mevakit 71; Nesai, iftitah 33, 34; Ibn Maceh, ikame 14; Muvatta, Nick! 44-47 v.s... 

(2) Tirmizi, Deavat 65 
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Imam kurtubI 


CUz 1, SOre 1 


ItiillI0< Kil»l<Hr I'Im /.iiheyr decli ki: Bunun ncdcn boyle oldugunu si/e bil- 
dlirylni mi/iliu give Rasulullah (s.a) ile birlikle gkmi$tim. Israrla dua eden 
lilrlftinin y.miiulan gc^tik. Peygamber (s.a) onun duasini i§itecek bir §ekilde 
dmdti St mi a Peygamber (s.a): “Eger miihurlerse duasi kabul olunur” dedi. 


< )i.itl.i bulimanlardan birisi: Ne ile muhiirleyecek ey Allah’in Peygamberi? diye 
•snidu. II/. Peygamber: “Amin ile” dedi. “giinku o amin ile duasini bitirirse 
( kabuliinu) gerektirmi§ olur.^JPeygamber (s.a)’e bu soruyu soran adam dua 
rden adamin yanma gitti ve ona: Ey tilan, duam muhurle (amin diyerek bitir) 
ve (kabul olunacagina dair) mujde olsun, dedi. (1) 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Ebu Zuheyr en-Numeyri’nin asil adt Yahya b. 
Nuleyr’dir. Peygamber (s.a)’dan: “gekirgeleri oldiirmeyiniz. giinkii gekirgeler 
Allah’in en biiyuk ordusudur” (2) hadisini rivayet etmektedir. 

Velib b. Munebbih de der ki: Amin dort harftir. Allah her bir harften: “Al- 
lah’im, amin diyen herkes igin magfiret buyur” diyen bir melek yaratir. 

1 laberde §oyle denilmi§tir: “Cebrail bana Fatihatu’l-Kitab’i bitirdigim vakit 
amin demeyi lelkin etti ve: Bu mektubun uzerindeki muhur gibidir, dedi.” Bir 
diger hadiste §oyle denilmi§tir: “Amin alemlerin Rabbinin muhradur." (3) 

el-l lerevi der ki: Ebu Bekir dedi ki: Bu, Allah’in kullan uzerindeki muh- 
riidur, demcktir. gtinku yiice Allah onun vasitasi ile onlann iizerinden afet 
ve musibetleri bertaraf eder. Tipki himaye eden ve bozulup i^indekinin 
di§ariya gikmasina engel olan mektup uzerindeki muhiir gibidir. Diger bir 


hadiste de §oyle denilmi§tir: “Amin cennette bir derecedir.” (4) Ebu Bekr der 
ki: Bunun anlami §udur: Amin oyle bir kelimedir ki bunu soyleyen bu 
vesileyle cennette bir derece kazamr. 


4- “Amin”in Anlami: 

ilim ehlinin goguna gore “amin” kelimesi, dua anlaminda kullamlan bir 
kelime olarak “Allah’im duamizi kabul buyur” demektir^Bazilari da: “Amin” 
yiice Allah’in isimlerinden birisidir, demi§tir. Ca’fer b. Muhammed Mucahid 
ve Hilal b. Yisaf’tan rivayet edildigi gibi ibn Abbas da bunu Peygam- 
ber(s.a)’dan rivayet etmekle birlikte bu sahih bir rivayet degildir. Bunu ib- 
nu’l-Arabi soylemi§tir. 

Amin in anlamimn: Boyle olsun demek oldugu da ileri surulmu§tur. 
Bunu da el-Cevheri’nin gorii§udur. el-Kelbi’nin, Ebu Salih’ten, onun Ibn 
Abbas’tan rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a)’a: Amin 
ne demektir? diye sordum, o: “Rabbim yap” demektir, dedi. Mukatil der ki: 


(1) Eba Davfld, Salat 167-168 

(2) el-Hcysemi, Mecmau’z-Zevaid, IV, 39: “znyiftir" knydiyln. 

(3) Ibnil'l-Esir, en-Nihdye, Beyrut 1399/1979, I, 72. 

(4) lbnii'1-Esir, aym yer 
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Hu dua i<*in hir giiv vc berekelin indirilmeslnr till Nt*l k*|» tir.iTirmizi der ki: 
Aminin anlami, “sen bizim umutlannuzi lx>$ s,ik;u ina''»lu. j 


5- “Amin”i Soy ley i§ §ekli: 

“Amin” kelimesi iki §ekilde soylenir. Birincisi Vasin glbl "lull" vr/ninde mod 
ile (“Amin” §eklinde), ikincisi ise “yemin” vcznimle kasir Hr (Vmin" $eklin 
de) soylenir]Medli soyleyi§ini §air §u beyitinde kullanmi&lii: 


M ju i 




ijui 


'i 


“Rabbim, ebediyyen onun sevgisini benden alma 
Amin diyen bir kula Allah rahmet buyursun.” 

Bir ba§kasi da §oyle demi§tir: 

“Amin amin diyorum, razi olmam, bir tanesine 
Ta ki ikibin amin diyene kadar.” 

Bir ba§ka §air de kasr ile §oyle kullanmi§tir: 

IJjo \—^J l* 4k' A-j j-A •>[ J—»dai J—t-L; 

“Ondan istekte bulununca Futhul benden uzakla§ti 
Allah aramizdaki uzakligi artirsin, emin.” 
j~ Mim’in §eddeli okunmasi hatadir. Bunu el-Cevheri soylemi§tir. 
el-Hasen ve Ca’fer es-Sadik’dan §eddeli okunduguna dair rivayct de gel- 
mi§tir}el-Huseyn b. el-Fadl’in gorii§u de budur. O vakit bu kelime kasdel- 
mek igin kullamlan ( pf )den turemi§ glur. Bizler sana yonelmeyi kastediyoruz, 
demektir. Yuce Allah’in: “( V j ) Beyt-i harami kast ederek 

gelenlere de saygisizlik etmeyin” (el-Maide, 5/2) buyrugu da bu kokten 
gelir. Bunu Ebu Nasr b. Abdurrahim b. Abdulkerim el-Ku§eyri nakletmektedir. 
el-Cevheri der ki: Amin kelimesi iki sakin harfin birarada gelmesi dolayisiy- 
la (jjf ) kelimeleri gibi feth uzere mebnidir. “Amin dedi” ve “amin de- 

mek” anlarmnda: (U-»t ) filan ki§i amin dedi” denilir. 


• A 

6- Imam’in “Amin” Demesi: 

f Imam amin’i soyler mi ve agiktan soyler mi konusunda ilim adamlari 
arasinda goru§ ayriligi vardir. §afii ve Medinelilerin rivayetine gore, Malik bu 
goru§tedir. Kufeliler ve kimi Medineliler de: imam amin’i agtktan soylemez, 
demi§lerdir. Taben’nin g6rii§ii de budurT] Bizim ilim adamlanmizdan ibn 
Habib’in de goru§ii budur. ibn Bukeyr de: imam muhayyerdir, demi§tir. ib- 
nu’l-Kasim’im imam Malik’ten rivayetine gore: imam amin demez. Onun ar- 
kasindakiler yani ona uyanlar amin, der demektedir. Bu ibnu’l-Kasim’in ve 
imam Malik’in mezhebine mensup Misirlilarin g6ru§iidiir. Bunlann delilleri ise 
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Imam kurtubI 


CUz 1 ; SOre: 1 


1(1 »ii Mtin.t rl i'nin rivayet ettigi §u hadis-i §eriftir: Rasulullah (s.a) bize hut- 
I»«* IrmI «*Ml llizt* siinnetlerimizi agikladi, nasil namaz kilacagimizi ogretti ve 
(friylr dedi "Namaz kildiginiz vakit saflannizi dogru tutunuz. Daha sonra siz- 
drn herh.mgi bir kimse imam olsun. imam: Allahu ckber dedigi vakit siz de 
Irkblr griiriniz. “Gazaba ugrami§ olanlarin ve sapitanlarinkine degil” dedigin- 
d<* ilc* “amin” deyiniz. Allah sizin duanizi kabul buyurur.” dedikten son- 
1:1 li.idisin geri kalan kismini da zikretti. Bunu Muslim rivayet etmi§tir. (1) 
Sumeyy’in Ebu Hureyre’den rivayet ettigi hadis de bunun gibidir. Bunu 
da imam Malik rivayet etmi§tir. 

[ Sahib olan ise birincisidir. (yani imam “amin”i agiktan soyler^Vail b. Hu- 
cr’un rivayet ettigi hadiste §oyle denilmektedir: giinku Rasulullah (s.a) “ve 
leddall!n”i okudugunda: Amin der ve sesini yukseltirdi. Bunu Ebu Davud (2) 
ve Darakutni rivayet etmi§tir. Darakutni §unu da eklemi§tir: Ebu Bekr der ki: 
Bu, Kufe halkinin yalmz ba§larina rivayet ettikleri bir siinnettir. Bu hadis ve 
bundan sonraki hadis sahihtir. (3) 4 “Buhari de: imamin amin lafzini a(jiktan soy- 
lemesi” diye bir ba§hk agmi§tir. <4) 

Ata der ki: “Amin” bir duadir. ibn ez-Ztibeyr ve onun arkasindan namaz 
kilanlar oyle bir amin dediler ki mescidde bir ses kalabaligi i§itildi. Tirmizi 
der ki: Peygamber (s.a)'in ashabindan ve onlardan sonrakilerden ilim ehlin- 
den bir^ok ki§i bu goili§tedir. Bunlar ki§inin amini yuksek scsle soyleyecegini 
ve gizlemeyecegini kabul ederler. §afn, Ahmed ve ishak da bu gorii§tedir. (5) 
Muvatta’da ve Buhari ile Miislim'de ibn §ihab’in §oyle dedigi rivayet 
edilmektedir: Rasulullah (s.a) “amin” derdi. (6) 

Ibn Mace’nin Siinen’inde Ebu Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmek¬ 
tedir: insanlar “amin” demeyi terketti. Rasulullah (s.a) ise “Gazaba ugrami§ 
olanlarin ve sapitanlarinkine degil” dediginde “amin” derdi. Onun amin 
deyi§ini birinci saftakiler i§itir ve bu ses ile mescid dolardi.” (7) 

Az once kaydettigimiz Ebu Musa ile Sumeyy yoluyla gelen iki hadis ise 
“amin” latzimn soylenecegi yeri gostermektedir. Bu da imamin “veleddallin” 
demesi sirasinda olur. Boylelikle imam ile cemaatin amin deyi§leri birlikte olur 
ve cemaat ondan once amin demi§ olmaz. Buna sebep ise az once belirt- 
tigimiz hususlardir. Dogrusunu en iyi biien Allah’tir. Diger taraftan Pey¬ 
gamber efendimiz de: “imam amin dedigi takdirde siz de akabinde amin 
deyiniz” diye buyurmu§tur. (8) 


(1) Muslim, Salat 62; Nesai, imame 38, Tatbik 23, 101, Sehv 44 

(2) EbCi D&v&d, Salat 167-168; Tirmizi, Salat 70 

(3) D&rakutni , I, 334. 

(4) Buh&ri, Ezan 111. 

(5) Tirmizi , Salat 70 

(6) Muvatta, Salat 44; Buhari, Ezan 111; Muslim, Salat 72. 

(7) Ibn M&ce, ikame 14. 

(8) Buh&ri, Ezan 111, 113; Deavat 4; Muslim, Salat 72; Ebd D&v&d, Salat 168; Tirmizi, Salat 
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ibn Nafi’ de ' Kitabu Ibn el-Haris’W e >(>yk* ck*int a kli*illi. Im.ima uyan bir 
kimse imamin “veleddullin” dedigini i$itmedikve Ini nO/U Uihim'i) soylemez. 
Eger uzak olup da onun amin dedigini i$itmiyor Inc denitv. Ibn Abdus der 
ki: O takdirde okuma miktanni kendisine gbre teabll elmeye i.ili>n ve bilii 
digine kanaat getirdigi yerde “amin” der. 


A • 

7- “Amin”i Igten Soylemek: 

^Ebu Hanifenin mezhebine mensup olanlar derlcr kl: Ainln'l Ivlfii soy 
lemek agiktan soylemekten daha iyidirjQiinku amin bir duadir. Yllu* Allah tin 
§oyle buyurmu§tur: “Rabbinizeyalvarayakara vegizlice dua cdln," («*l A ral, 
7/55) Buna delil ise, yiice Allah'in: “Ikinizin de duasi kabul olundu “ (YtlfUlu, 
10/89) buyrugunun tevili ile ilgili olarak gelen rivayettir. Buradu denlkllftlne 
gore Hz. Musa dua ediyor, Hz. Harun da amin diyordu. O bakimdan yiice Al 
lah her ikisine de: Dua edenler adini vermi§tir. 

f Buna cevap: Duanin gizlenmesinin daha fazileili olu§u riyakarligin sdz 
konusu olmasi dolayisiyladir] Cemaat namazi ile ilgili hususlara gelince bu 
cemaate katilmak zaten islam'in ayik bir $iarini a(;iktan yerine getirmektir. Ve 
kullann a^iktan yapmasi mendup olan bir hakki izhar etmeleridir. Imamin 
duayi ve sonunda amin demeyi kapsayan Fatiha’yi apktan okumasi le^vik 
edilmi§tir. Buna gore duanin agiktan yapilmasi siinnettir. Siinnet olan dualar- 
dan ise bu duaya amin demek de ona tabidir ve onun gibidir. Bu da avikv'U 
bilinen bir husustur. 


• • A 

8- Bizden Oncekiler ve “Amin”: 

["“Amin” kelimesi bizden once yalnizca Musa ve Harun (ikisine de selam ol- 
sun)’a verilmi§ ve ogretilmi§tir^Tirmizi el-Hakim “Nevadiru’l-Usul” adh eserin- 
de $unu zikretmektedir: Bize Abdu’l-Varis b. Abdiissamed anlatti, dedi ki: Bize 
babam anlatti. Dedi ki: Bize Hi$am b. Hassan'in mescidinin miiezzini olan Rezln 
anlatti, dedi ki: Bize Enes b. Malik anlatti dedi ki: Rasulullah (sav) $dyle 
buyurdu: “$am yuce Allah benim iimmetime kendilerinden once kimseye 
verilmemi§ ii<; §eyi verdi. Selam. Bu cennet ehlinin kendi aralanndaki selam- 
la§malandir. Meleklerin saf saf dizilmesi (gibi namazda dizilmek) ve amin de¬ 
mek. Musa ile Harun’un soyledikleri di§inda(“amin” oncekilerden kimseye veril- 
memi§tir.) Ebu Abdullah der ki: Bunun anlami $udur.[Musa Fir’avn’a beddua 
etmi§ Harun da amin demi§ idi. $ani yiice Rabbimiz de Kitab-i Kerim’inde Hz. 
Musa’nin duasini bize zikrettiginde: “ Sizin duamz kabul olundu” (Yunus, 
10/89) dedigini bize bildirmekte ve Haam’un soyledigini zikretmemektedir. Hz. 
Musa: Rabbimiz, diye dua etti. Harun (as) da “amin” diyordu. Bu §ekilde ona 
da dua eden ki§i adini vermi§tir. £tinku onun amin demesini de onun dua et- 
mesi olarak degerlendirmi§tir. 1 
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JJjAylr »It* tlenilmi'j bulunuyor: Amin bu ummete hastir. <^unku Peygamber 
U u) l»»iynrnui§tur: “Yahudilerin selam ve amin demekten dolayi sizi kis- 
ktmdikl.tn kadar higbir §eyden dolayi kiskanmami§lardir.” Bunu ibn Mace 
I l.imm.ul b. Seleme’den, o Suheyl b. Ebu Salih’ten, o babasindan, o Ai§e (r.an- 
luhl.m rivayctle Peygamber (s.a) buyurdu ki.. senediyle rivayet etmi§tir. (1) 
Vine Ibn Mace ibn Abbas’tan Peygamber (s.a)’m §oyle buyurdugunu rivayet 
cimcktedir: “Yaliudiler sizleri amin dediginiz i^in kiskandigi kadar higbir §ey- 
den dolayi kiskanmami§tir. O bakimdan gokga amin deyiniz.” (2) 

Bizim ilim adamlarimiz -Allah’in rahmeti iizerlerine olsun- derler ki: Ki- 
lap ehlinin bizleri kiskanma sebepleri §udur: Cunkii bunun (Fatiha Suresi’nin) 
ba§i Allah’a hamdetmek, O’na senada bulunmaktir. Daha sonra O’na itaat et- 
mek, O’na yonelmektir. Arkasindan bizi dosdogru yola iletmesi i^in bir du- 
adir. Sonra da amin demekle birlikte onlara beddua ediyoruz. 


(1) Ibn Mace, ikame 14. 

(2) Aym yer. 



IV. Doll)in: 


FATIHA SURESi’NiN ANLAMLARI, KlkAATUR, I’ RAD 
VE HAMDEDENLERlN l A/ll F l l 


* 

r> 4-^ 4^Vr> A) A 

ir^JI t_uii 31415 Jl£ 3 Q 

d^ji 

4 v>^Jp 1 ^5 ^ 


1. Rahman ve Rahim Allah’in adi ile 

2, 3, 4. Hamd alemlerin Rabbi, Rahman, Rahim ve Din Gunti’nttn 
maiiki olan Allah’adir. 

5. Yalmz Sana ibadet eder, yalniz Senden yardim dileriz. 

6. Hidayet eyle bizi dosdogru yola, 

7. Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna. Gazaba ugrayan- 
larin ve yolunu sapitanlarinkine degil. (Amin) 

Bu boliime dair agiklamalarimizi otuzalti ba§lik halinde sunacagiz: 

2~ Hamdetmek: 

( A a - Zli ) “Hamd Allah’indir” buyrugu; Ebu Muhammed Abdu’l-Ganl b. 
Said el-Hafiz, Ebu Hureyre ve Ebu Said el-Hudri yoluyla Peygamber (s,a)'in 
§oyle buyurdugunu nakletmektedir: “Kul ‘hamd Allah’indir’ dedlgl vakil, Al¬ 
lah da: Kulum dogru soyledi. Hamd yalniz benimdir diye buyurur.” 

Miislim’in de rivayetine gore Enes b. Malik dedi ki: Rasulullah (s.a) §oy- 
Ie buyurdu: “Allah, bir§ey yedigi zaman Allah’a hamdetmesi yahut bir§ey i<;- 
tigi zaman Allah’a hamdetmesi dolayisiyla kulundan razi olur.” (1) 

el-Hasen der ki: Ne kadar nimet varsa, §iiphesiz el-hamdulillah (hamd Al¬ 
lah’a mahsustur) demek ondan daha faziletlidir. 

ibn Mace, Enes b. Malik’in §oy!e dedigini rivayet etmektedir.j Rasulullah 


(1) Miislim , Zikr 89. 
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(ahv) htiyurtlu ki: “Allah bir kula bir nimet verip de o kul el-hamdiilillah di- 
ytufk nlur.sa, mutlaka Allah’in ona verdigi §ey ondan aldigindan daha fazi- 
l«Mll uliu." m ' 

Nvvadiru’l-Usul'de Enes b. Malik’ten rivayete gore ^asQlullah (sav) §oy- 
lc buyurmujjtur: “iyindeki her$eyiyle birlikte diinya, benim iimmetimden bir 
kl>mm elinde bulunsa daha sonra da bu ki$i el-hamdiilillah diyecek olsa, bu 
el hamdiilillah hiy $iiphesiz biitiin bu nimetlerden daha faziletli olur.” 1 (2) Ebu 
Abdullah der ki: Bize gore bunun anlami §udur: Bir ki§iye diinya verilmi§ ve 
daha sonra da ona bu kelime ihsan edilip onu soylemesi liitfunda bulunul- 
mu§ ise, soyledigi bu kelime biitiin diinyadan daha faziletlidir. Qunkii diin- 
ya fanidir, soyledigi bu kelime ise bakidir. l§te bu kelime de “geriye kalan 
kalici salih ameller” arasindadin] Zaten yiice Allah §oyle buyurmaktadir: 
“Geriye kalacak olan salih amellerdir ki, Rabbinin nezdinde bunlar sevap- 
?a da hayirhdir amelce de hayirlidir.” (el-Kehf, 18/46)[Bazi rivayetlerde de 
Sfbyle denilmi$tir. Onun verdigi aldigindan daha hayirli olur. (3) 4 Bu ifadeye 
gore soyledigi soz kulun verdigi olur, diinya ile de Allah’tan alinan $eyi kas- 
letmij? olur. Bu tedbir (i$leri yekip yevirmek) hakkindadir. Yine bu kelime kul 
tarafindan soylenir, diinya da Allah tarafindan verilir §eklinde de ayiklandi- 
gi olur. Fakat ash itibariyle her ikisi de Allah’tandir. Diinya da Allah’tandir, 
bu sozii soylemek de O’nun liitfundandir., Allah ki$iye diinyayi vermi§ ve onu 
ihtiyaytan kurtarmi$ olur, bu kelimeyi de soylemeyi liitfetmi§, bu sebepten 
dolayi da ona ahirette §eref ihsan etmi§ olur. 

Ibn Mace’de ibn Omer yoluyla gelen §u rivayel yer almaktadir: Rasulul- 
lah $unu anlatti: “Allah’in kullanndan birisi, ( ^ U5 .u^Jl dAJ U 

dJjliiL- Rabbim, zatinin celaline, saltanatinin azametine yaki- 

§acak §ekilde sana hamdederim” dedi. Yazici melekler iyin bunu yazmak zor 
geldi. Bunu nasil yazacaklanni bilemediler. Semaya yiktilar ve §oyle dediler: 
Rabbimiz, senin kulun dyle bir soz soyledi ki onu nasil yazacagimizi bilemi- 
yoruz. Aziz ve celil olan Allah kulunun ne soyledigini daha iyi bildigi hal- 
de der ki: Kulum ne dedi? Melekler: Rabbim, o $oyle dedi: Rabbim, zatinin 
celaline, saltanatinin azametine yaki§ir §ekilde sana hamdederim, dedi. Yii¬ 
ce Allah o iki melege $oyle dedi: Bu sozii kulumun soyledigi §ekilde yazi- 
mz. Nihayet o bana kavu§acaginda o soziin kar§ihgini ben ona verece- 


(1) Ibn Mace, Edeh 55. 

t2) Sily&ti, ibn Asakir'in bunu Enes bin Malik'ten rivayet ettigini zikreder. es-Siracu’l-Mii- 
nir, III, 195. 

(3) Ne’v&diru’l-Us&l, II, 72 

(4) Ibn M6.ce, Edeb 55. Bu hadisten sonra Kurtubi, hadiste ge^en ve "agir geldi” anlamina ge- 
lip “nasil yazacaklanni bileinezler" diye tercilme edilen kelimeye dair iki-ii^ satirlik bir 
agklamada bulunmaktadir. Konu ile dogrudan ilgisi olmadigindan ayrica aktarmadik. 
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Mtislim’de rivayet cdildigine gore Kbfl MAIIk el li$';ui dedi ki: Rasulul- 
lah(s.a) §6yle buyurdu: “Abdest aimak imanm yariNidir. rl lianululillah dcmck 
mizani doldurur. Siibhanellahi vel-hamdiilillahl driurk d<* scm.i ile arz ara- 
sini doldurur -yahut doldururlar.-” (1) 

2- “el-Hamdu lillah” Demenin Fazileti: 

[ ilim adamlan, kulun: “el-hamdulillahi rabbi'l Alemtn" demcnlnln ml yok- 
sa “la ilahe illallah” demesinin mi daha faziletli olacafti hliMinundM larkli go- 
rti§lere sahiptinjBir kesim: “el-hamdulillahi rabbi’l-Alemln" demralnln tlalia 
faziletli olacagmi soylemislerdir. Ctinkii bu hamdin kapsami kerluinde "Im Ila¬ 
he illallah” diye ifade edilen tevliid de bulunmaktadir. Buna gftrc kulun "cl- 
hamdiilillah..” demesinde hem tevhid hem de hamd vardir. Fakat "la italic II* 
lallah” demesinde sadece tevhid sozkonusudur. 

Bir ba§ka kesim de; “la ilahe illallah” demenin daha faziletli olacagmi sby- 
lemi§tir. Qiinkti bu tevhid kelimesiyle, kiifiir ve §irk ortadan kaldirilmakta- 
dir. Bunun soylenmesi i$in insanlarla sava§ilir. QiLinku Rasulullah (s.a): “Ben 
insanlarla la ilahe illallah deyinceye kadar sava§makla emrolundum” diye bu- 
yurmu§tur. (2) Bu gorti§ti ibn Atiyye tercih ederek §oyle der: Bunun daha fa¬ 
ziletli olduguna hiiktim veren Peygamber (s.a)’in §u buyrugudur: “Ben ve 
benden onceki btittin peygamberlerin soyledigi en faziletli soz; la ilahe illal¬ 
lah vahdehu la §erike leh (Allah’tan ba§ka higbir ilah yoktur, O bir ve tek- 
tir, O’nun ortagi yoktur) sozudur.” (3) 

3. Alemlerin Rabbi: 

Mtisltimanlar, ytice Allah’in diger btittin nimetlerine kargihk Mahmud 
(ovulmeye, hamdedilmeye deger) oldugu tizerinde icma etmi§lerdir. Al¬ 
lah’in lutfettigi nimetlerden birisi de imandir. Bu da imanin Allah’in fiili ve 
yaratmasi ile oldugunun delilidir. Buna delil de ytice Rabbimizin: 

L»j) : Alemlerin rabbi” buyrugudur. Alemler ise, btittin yaratik- 
lari ifade eder. Bunlardan birisi de imandir. Yoksa durum ileride de agkla- 
nacagi tizere Kaderiye’nin soyledigi imam insanlar yaratmamaktadir. 

4- Hamd’in Anlami: 

“Hamd”in arap dilindeki anlami eksiksiz ovgti, “sena’’dir. Bunun ba§ina 
gelen elif ve lam C-i tarif) butiin hamd tiirlerini kapsamasi igindir. §ani yii- 
ce Allah butun hamdleri hak edendir. Qiinkti en gtizel isimler ve en ytice si- 

Cl) Muslim , Tahare 1. 

(2) Buhari, Iman 17, Salat 28..., Muslim, tman 32; Ebd D&vUd, Zekat 1... ve diger hadis 
kitaplari... 

(3) Tirmizi, Deavat 122; Muvatta, Kur’an 32, Hacc 246 
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IulI mi onuntliHM'VMiaiiicP’ lafzi §airin §u sozlerinde cem’i killet (azlik bilcli- 
Wl l.tlzi ile yapilmi§tir: 







"Kn nvik gukilde hamdedilip oviilene tahsis ettim 
Hb/.lorimin en faziletlisini ve hamdlerimin en ustiinunii.” 

I laind’in ziddi zem (yermek)dir. Oviilen kimseye “hamid" ve “mahmud" 
tlcnilir.J“Tahmid” ifadesi “hamd” den daha beligdir. Aynca “hamd” §iikurden 
da ha kapsamh ve geni§tir. “Muhammed” ise ovulmeye deger ozellikleri gok- 
(,'a olan kimse demektir] §air der ki: 


“§anh, §erefli, kavminin efendisi, 

son derece comert ve ^ok^a ovulmeye deger ozellikleri olana....” 
Rasulullah (s.a)’a da bu isim verilmi§tir. §air der ki: 

I j_> J 1 I J ii * —I 


d 


“Onu tebcil etmek i5in kendi isminden ona bir isim tiiretti. 

Argin sahibi olan (Allah) Mahmud’dur. I§te bu da Muhammed’dir.” 



Mahmede (ovulmeye deger husus), yerilmeye deger hususun anlamini ifa- 
de eden “mezemme”nin ziddidir. Ki§i hamdettigi takdirde onun hakkinda: 

I . - e * 

( -w*-l ) Adam hamdetti, denilir. Hamdedildigi goriilen kimse igin de 

ki§i ( ) der. Mesela: “Filan yere vardim ve oranin oviilecek bir yer ol- 

dugunu gordiim” demek gibi. Yani orayi ovulmeye deger ve uygun bir yer 
olarak gordiim demektir. Bu ifadeleri; orada kalip yafamayi veya orada 
hayvanlar igin bulunan ollaklan begendigimiz takdirde kullaninz. E§yayi gok- 
<;a oven ve ozelliklerinden daha fazla §eylere sahip olduklanni ileri suren 
kimse i$in de”Humede” denilir. Ate§in alevinin gikardigi ses i^in de “hame- 
detu’n-nar” tabiri kullanilir. 


5- “Hamd” ile “§ukur”: 

| Ebu Cafer et-Taberi ile Ebu’l-Abbas el-Muberred, hamd ile §ukuriin aym 
anlamda oldugunu soylemi§lerse de bu goru§ pek kabule deger bir gorii§ de- 
ftildir. Aynca Ebu Abdurrahman es-Stilemi de “el-Hakaik” adli eserinde bu- 
nu Cafer es-Sadik ve ibn Ata’nin gorii§u olarak da nakletmektedir] ibn Ata 
der ki: llamd’in anlami Allah’a §iikretmektir. £iinku onun bize zatina ham- 
detmeyi ogretmesi dolayisiyla O, bize bu alandaki lutfunu hatirlatmaktadir. 
Taberi de bu iki kelimenin aym anlama geldigini delil gostermek igin ki§i- 
nin: “( \j£J> -u>Jl) §ukur olmak uzere Allah’a hamdolsun” demesinin dog- 
ru olacagini delil gostermi§tir. ibn Atiyye de der ki: Gergekte bu onun kabul 
ettiginin ziddtna delildir. £unku ki§i ayrica “( §iikur olmak iizere” de- 
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mekle “hamcl’i" lalisis elmi$ olur. Bu nimcllcrdcn hrih.ingi bir nimele bir 
liamd ifade edcr. 

/ Kimi ilim adami da $byle demi§tir: $iikilr hamdclrn d.ilu gciuldir. (Jiin- 
kii §iikiir hem dil ile hem organlarla hem dc kalp lie nlui I l.imd isr sadece 
dil ile olur. 

Hamd’in daha genel kapsamli oldugu da sbylcnmlyllr, (JOnki) hamd, hem 
§iikiir manasmi hem ovmek anlamini kapsamaktadir. Bu Ur yUkOrdcn daha 
geneldir. Hamd, §iikiir yerine kullanilabildigi haldc §0k0r Immd yriine kul 
lamlamamaktadirjibn Abbas’in da §oyle dedigi kaydedllmrklrdlr; el ham 
diilillah siikreden herkesin kullandigi bir sozdiir. Adem (as) da uksmlifli v.i 
kit “el-hamdulillah” demi§tir. Yiice Allah da Hz. Nuh’a §oyle domcslnl cm 
retmi§tir: “Bizi zalimler toplulugundan kurtaran Allah’a hamdolnun, dt, “ 
(el-Mu’minun, 23/28) Ibrahim (a.s) da §oyle demi§tir: “Bana ihtiyarhgtma 
ragmen Ismail’i ve ishak’i bagi§layan Allah’a hamdolsun.” (Ibrahim, 14/39) 
Hz. Davud ile Hz. Suleyman kissasinda da yiice Allah bize §unu bildirmek- 
tedir: “Ikisi dedi ki: Bizi pek qok miimin kullanna iistiin kilan Allah’a 
hamdolsun.” (en-Neml, 27/15) Yiice Allah Peygamberi Muhammed (s.a)’e de 
§oyle emretmektedir: “Evlat edinmeyen o Allah’a hamdolsun, de” (el-isra, 
17-111) Cennet ehli de §oyle diyeceklerdir: “Bizden iiziintuyu gideren Allah’a 
hamdolsun.” (Fatir, 35/34); “Ve dualarimn sonu da el-hamdiilillahi rabbi 
alemin (Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun , veya: Biitiin hamdler alemle- 
rin Rabbi Allah’a mahsustur) demeleridir.” (Yunus, 10/10). Buna gore “el- 
hamdilillah” §iikreden herkesin soyledigi sozdiir. 

["Derim ki: Dogrusu §udur: Hamd, onceden bir ihsan sozkonusu olmaksi- 
zin nitelikleriyle oviilmeye deger olana yapilan bir senadir, ovgiidiir. §iikiir 
ise, bagi§ladigi ihsana (iyilige, giizellige) kar§ihk §iikredilen kimseye yapi- 
lan bir senadir. i§te bu noktadan hareketle ilim adamlanmiz §oyle demi§tir: 
Buna gore hamd §ukiirden daha kapsamlidir. £iinkii hamd bem sena, hem 
tahmid (yani hamdetmek) hem de §ukiir hakinda kullaniln\| Kar§ihk olarak 
yapilan (§iikiir), ozel bir hali ifade eder. Ve sana iyilik yapana kar§i bir mii- 
kafattir. O bakimdan ayet-i kerimede kullanilan hamd, daha genel bir mana 
ifade ediyor. £tinkii §iiktirden geni§ bir anlami kapsamaktadir. 

[Hamd’in riza anlamina geldiginden de sozedilmektedir.(Mesela: 
aJ^L) yani; ben onu sinadim ve begendim, denilir. Yiice Allah’in: “Ma - 
kam-i Mahmud” (el-isra, 17/79) buyrugunda da gegen “mahmud” kelimesi 
ise (oviilmeye deger anlamina degil de) begenilen ve ho§nud olunan makam 
demektir. Hz. Peygamber de: ( -Us-* ~) buyrugu: “Sidigin gi- 

ki§ yerini yikamamzi sizin i<jin uygun ve yerinde goriiriim” (1) anlamindadir. 


(1) ibnu’l-Eslr, en-Nihaye (I, 433)'de ibn Abbns’tnn rivnyet edildiginiknydetmektedir. 





see 
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| Y(U f AlLih'iti: "d-hamdulillah" buyrugu ile ilgili olarak Cafer es-Sadik’in 
fOylr dnllgi tU- /ikredilmektedir: §ani yiice Allah’i kcndi zatini nitelendirdi- 
01 irklldr .silatlanyla oven kimse Allah’a hamdetmi§ olur. Qunku “hamd” ke- 
llmr.sl, "li, m, d" harflcrinden meydana gelmi§tir. Ila, vahdaniyyetten, mim, 
inOlkicn, dal ise deymumiyyetten (devamliliktan, bekadan) gelmektedir. 
Y0<v Allah’i vahdaniyeti, deymumiyeti ve miilkiiyle taniyip bilen bir kimse 
guvgi gibi tammi§ olur. i§te “el-liamdulillah”in hakikati de budurj^ 

$akik b. ibrahim de “el-hamdiilillah”in tefsirinde §unlan soylemektedir: Al¬ 
lah’a hamdetmek ug §ekilde olur: Birincisi, Allah sana bir§ey verdigi takdir- 
dc o §eyi sana kimin verdigini bilip lammandir. ikincisi, sana verdigi §eye ra- 
zi olmandir. U^unciisu isc onun ihsan ettigi gii«; scnin viicudunda kalmaya 
devam ettigi siirece herhangi bir §ekilde O’na isyan etmemektir. I§te bunlar 
hamdetmenin §artlaridir. 

6- Hamd ve Ovgiiler Allah’indir: 

§ani yiice Allah “hamd” ile kendi zatini oviip sena etmi§ ve Kitab-i Keri- 
mi zatina hamd ile ba§latmi§tir. Bu hususta kendisinden ba§kasina izin ver- 
memi§tir. Aksine Kitab-i Kerim’inde ve yiice Peygamberinin dili tizerc ken- 
dilerini bu §ekilde ovmelerini yasaklamak iizere foyle buyurmaktadir: “O hal- 
de kendinizi ovmeyin itemize gikarmayin). O, takva sahibi olanlari, en iyi 
bilendir.” (en-Necm, 53/32) Hz. Peygamber de: “Oviiculerin ytizlerine top- 
rak sagtmz.” (3> diye buyurmaktadir. Bunu el-Mikdad rivayet etmi§tir. Ileride 
yiice Allah’in izniyle en-Nisa suresinde (49. ayelin tefsiri yapihrken) insan- 
lann kendilerini ovmeye dair agiklamalar gelecektir. 

[ Buna gore “el-hamdiilillahi rabbi’l-alemin ( hamd alemlerin Rabbi Al- 
lah’adir)” buyrugunun anlami §udur: Alemlerden higbir kimse bana hamdet- 
meden once ben kendi zatimi hamd etmi§ (6vmii§) bulunuyorum. Ezelden be- 
ri benim kendime hamdedi§im herhangi bir sebebe bagh degildir. Fakat insan- 
lann, yaratiklann bana hamdetmelerinin birtakim sebeplerle yapilma §aibesi 
vardir. ilim adamlanmiz der ki: O bakimdan kendisine kemal ihsan edilmemi§ 
yaratiklardan herhangi bir kimsenin menfaatleri $ekmek ve nefsine gelecek za- 
rarlan bertaraf elmek i^in kendisine hamdetmcsi (ovmesi) firkin goriilmii§tiir. 

I de denilmi§tir: §ani yiice Allah kullarimn kendisini hamdetmekten 

adz olduklanni bildiginden dolayi ezelde kendi zatini kendi zati ile ve ken¬ 
di zati i^in hamdetmi§tir. O bakimdan onun kullan bu konuda biitiin gii^le- 
rini ortaya koyacak olsalar dahi O’na hamdetmekten aciz kahrlar. Peygam- 
bc*r eiendimizin: “Ben sana yapilmasi gereken biitiin ovgiileri sayip doke- 
mcm" 121 buyrugu ile bu konudaki aezini nasil ortaya koyduguna dikkat ede- 
lim7[ §air de §oyle demi§tir: 

(1) Miialim, Ziilul 69. 

(2) Muslim, Salat 222; Ebu Dav&d, Salat 148, Vitr 5; Tirmizt, Deavat 111; Mdsned, VI, 58 v.s.... 
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“Bir iyilik sebebiyle biz sana senada bulunnak d«hl 

Sen bizim ovdiigumiiz gibi ve hatta bvdtiftUmOr.Un tin fok OaUIndi'Min." 

[ §oyle de denilmi§tir: Yiice Allah kullarina nlmcllcrlnln vnkltiftunu onla- 
rin ise geregi gibi kendisine hamdedebilmcklcn (u l/.llklci Ini biUligindcn 
dolayi - liituf ve minnetin agirligini iizerlerindon kaldmlifti Ivin am hip «>I< 1 uk 
lari nimetlerden daha rahat ve huzurlu bir §ekildc fuyiluliuiulillNinlrr dlye 
onlar yerine kendi zatini ezelde hamdetmi§, ovmil^lilr. J 


7- “elHamdu. . .”de Kiraat: 

Yedi kiraat imami ve insanlann cumhuru “( -U>JI ): d-luumlilllllwh" 

* 

buyrugundaki “dal” harfinin ref edilmesi (du §eklinde otreli okunmilNi) 0/.e- 

rinde icma etmi§lerdir] Siifyan b. Uyeyne ve Ru’be b. el-Accac’dan “dal" Imr* 

finin iistiinlii okunmasi ile “el-hamdelillahi” §eklinde okuduklan da rlvflyct 

edilmi§tir. Bu ise, bir fiilin takdir edilmesi anlamina gelir. “el-hamdulillah” ifa- 

desinde “dal" harfinin otreli okunmasi, miibteda ve haberdir de denilmi§tir. 

Haber olmasi ise, bir mana ifade etmesini gerektirir. Bunun ifade ettigi ma- 

na nedir? Bunun cevabi §udur: Sibeveyh der ki: Ki§i (dal harfini) otreli oku- 

* 

yarak “el-hamdiilillah” dedigi takdirde ( l.w>- iul ) Ajlah’a hamd ettim, 

ifadesinin ihtiva ettigi manaya benzer bir soz soylemi§ olur. §u kadar var ki 
r“el-hamdu” diyerek “dal” harfini otreli okuyan kimse hem kendisinin hem de 
biitiin yaratiklann yiice Allah’a hamdettigini liaber vermektedir. “el-hamde" 
§eklinde “dal” harfini iistiinlu okuyan bir kimse ise, yalmz kendisinin ham- 
dinin Allah’a oldugunu haber vermektedir. J 

Sibeveyh’ten ba§kalan ise §oyle demi§tir: Bu §ekilde yiice Allah’in affina 
ve magfiretine siginmak, O’nu tazim etmek, §anini §erefini yiiceltmek i<jin sfty- 
lenir. Boyle bir ifade ise haber kipinin anlamindan farklidir. Ondan £ok dl- 
lekte bulunmak anlami vardir. Nitekim hadis-i §erifte de §oyle buyurulmug- 
tur: “Her kim beni anmakla ugra§irken bana talepte bulunmak firsatini Inil- 
mayacak olursa ona dilekte bulunanlara verdiklerimden daha OstOn olanla- 
rtm veririm." (1) 

§oyle de denilmi§tir: §am yiice Allah’in kendi zatini oviip senSda bulun- 
masi, bunu kullarina ogretmek igndir. Buna gore “el-hamdiilillah"in mana- 
si: “el-hamdiilillah deyiniz” §eklinde olur. Taberi der ki: “el-hamdiilillah” §a- 
m yiice Allah’in kendisine yaptigi bir sena ve ovgiidiir. Aynca bunun kap- 
sami igerisinde kullarina kendisine ovgiide bulunmalanni emretmektedir. Ade- 
ta: cl-hamdiilillah deyiniz, demi§ gibi olur. I§te (bundan sonra gelecek 
olan): ‘Yalmz sana.... deyiniz n buyrugu da bu §ekilde agiklamr. Bu soziin za- 


(1) Tirmizi, Fedailu’l-Kur’an 25; “Her kiin Kur'an okumak ve beni anlamakla...” §eklinde. 
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hlilnln hi, iks.ii il.uli- ettigi §eyleri Arap dilinde hazf'etmek (zikrctmcmek) tu- 
lllndrii I ill suyk yi^tir. §airin §u sozlerinde oldugu gibi: 


<rr-d ^ jb- lij 

Jijj (*— Oj— bUJl Jl— AS 


j L- p—Ufj 

l _ r _ J jj__bLJl Jl—i» 


"Hon biliyorum ki, toprak olacagim 

Develer hizh yurudiigiinde yuriiyemez (olacagim) 

Soranlar kime (kabir) kazidiniz? diye soracaklar 
Cevap verenler onlara: Veziri diyecekler.” 

Yani: Kendisi igin kabir kazdigimiz ki§i (§air) Veziridir, diyeceklerdir. 
Burada bu ifadelerin soylenmeyi§i kullanilan sozlerden bunun agikga anla- 
§ilmasi dolayisiyladir. Bunun benzerleri pek goktur. 

ibn Ebi Able’den ikinci harfi birincisine tabi kilmak ve lafizlar arasinda 
tecaniis (uygunluk) olsun diye dal ve lam harflerinin otreli okunu§u ile: “el- 
hamdulullahi" $eklinde bir soyleyi§le rivayet edilmi§tir. Araplann dilinde boy- 
Ic bir tecaniis t^ok^a kullanilan bir§eydir. Mesela, “( il) sana geliyorum” 
kclimesi ile “( <y ) ve o dagdan inmekte iken,” soyleyi§leri 

de bu tiirdendir. §air der ki: 

vlUl ^JLJI 

“Oynat bacaklarmi annen seni kaybedesice” 

Burada “nun” harfi kendisinden sonra gelen hemzenin otreli okunu§u se- 
bebiyle otreli okunmu§tur. Mekkeliler de “( ) ardarda” (el-Enfal, 8/97 

buyrugunda yer alan ra harfini mime uydurarak otreli olarak okumu§lardir. 
( ) kelimesinde yer alan “kaf” harfinin otreli okunu§u da boyledir. Yi- 

ne araplar ( iiUV) kelimesinde hemzeyi lam’a uydurarak esreli okumu§lar- 
dir. en-Numan b. Be§ir’e ait oldugu belirtilen (ve avlamak kasdiyla bir kur- 
dun pe§ine takilmi§ bir kartalin durumunu anlatan) §u beyitte de durum boy¬ 
ledir: 

^ -II Vj iJlJ> y —:*Jl l\jA L-^T Jj J 

“Havada takip ederek giden bu (kartalin) vay anasina 
§u yerde olup da takip edilen ki§i gibi de olmasin” 

Burada asil ( Jjj ) §eklindeki soyleyi§tir. Ancak birinci Lam hazfe- 
dilmi§ ve esreden sonra hemzenin otreli okunu§u agir bulundugundan do- 
layi bunu (yani esreyi) Lam’a aktarmi§, sonra da gelen Mim’i de Lam gibi (ya¬ 
ni esreli) okumu§tur. 

el-IIasen b. Ebi’l-Hasen ile Zeyd b. Ali’den birincisini ikincisine uydurmak 
sQretiyle "el-hamdilillahi” §eklinde okuduklari rivayet edilmi§tir. 
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8- “Alemlerin Rabbi ": 

I Yiice Allah’in: “( Alemlerin Rabbi" onlunn niflliki, sahibi de- 

mektir. Herhangi bir §eye malik olan herkes o gcyln lubbUllr (..ilnkii "er-Rab", 
el-malik demektirj es-Sihah adli sozliikde $ttylc dcnllmekUullr: Kab, yik c Al¬ 
lah’in isimlerindendir. Ba§kasi liakkinda ancak I/.a Id lie kllllumluhllii. Arap- 
lar caliiliyye doneminde bu kelimeyi hukiimdar hakkmdu kullwnnu*Umlu I la¬ 
ris b. Hillize der ki: 


Jlj f y m A f t . lllj 

“O rabdir ve tamk olandir 


Hiyareyn giiniine ve sinama dedigin de odur.” 

[ Rab, efendi anlamina da gelid Yiice Allah’in: “Beni rabbinin netdindi 0/1* 
(Yusuf, 12/42) buyrugundaki rab bu anlamdadir. Hadis-i §erifte dc: "Cflfiye- 
nin rabbesini dogurmasi" {1) ifadesinin anlami hanimefendisini dogurmasi- 
dir. Biz bunu “ et-Tezkire” adli eserimizde agiklami§ bulunuyoruz. 

| Rab, aym zamanda lslah edip duzelten, i§leri gekip geviren, diizelten vc 
yoneten anlamina da gelirj el-Herevi ve ba§kalan der ki: Bir§eyi diizeltip ta- 
mamlayan ki§i igin: (. <*jt*-*j ) tabirleri kullanilir. 

O §eyi lslah edip tamamlayan kimse igin de ( <1 y-+> ) O, onun 

rabbidir denilir. 

“Rabbaniler”e bu adin verili§ sebebi onlarin kitaplann geregini yerine ge- 
tirmeleridir. Hadis-i gerifte de (. ***> & dB ) denilmektedir. Yani, 

“senin onun iizerinde yerine getirecegin ve geregi gibi lslah edecegin bir ni- 
metin var midir?" 1 (2) 


Rab, aym zamamda mabud anlamindadm! §airin §u sozii boyledir: 


LJUdl -uU c.— 1L j.* J y Jj— j 


“Tepesine erkek tilkinin i§edigi rab mi olur? 

Ozerine tilkilerin isedigi kimse andolsun, zelil olur.” 

Bir§eyi gogaltip biiyiitmek hakkinda da bu kokten (ojj <~j jj j ) "onu 
buyiittu” tabiri kullanilir. Bunu da en-Nehhas kaydetmi§tir. es-Sihah’ ta da $tty- 
le denilmi§tir: (<*Jj L/>) filan ki§i gocugunu terblye ettl, 

biiyiittii, denilir. “el-Merbub” da rabbi tarafindan beslenip buyOtOlen kimse 
demektir. 


9- Yiice Allah’in Rab ism-i §erifi: 

Kimi ilim adami §oyle demi§tir: Bu yiice Allah’in en buyuk adidir. Qiinkii 
dua edenler bu ismi kullanarak gokga dua ederler. Kur’an-i Kerim’de bunu 

(1) Buhari, lman 37, Tefsir 31. sure 2; Muslim, iinan 1, 5, 7; Ebfi Dav&d, Siinne 16; Tir- 
mizi, iinan 4; Nesai, lman 5, 6. 

(2) Muslim, Birr 38. 
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(In tllkkullr u-sbil edebiliriz. Mesela Al-i Imran suresinin sonlannda, Ibrahim 
•Arrslmlr vr (lifter surelerdeki dualar boyledir. Biitiin bunlar, rabb ile mer- 
btlb (rablrri larafindan yaratilan yaratiklar) arasindaki bu tiir bir niteligi be¬ 
lli Irn hit- ili$kiyi gostermektedir. Ayrica bu kelime, her durumda §efkat, 
mrrhamcl ve rabbe olan ihtiyaci da ifade etmektedir. 

Mn ismin (rab admin) tiiredigi kokiin ne oldugu hakkinda farkh gorii§ler 
nrlaya gikmi§tir. Bunun “terbiye"den turedigi soylenmi§tir. §am yiice Allah 


biitun yaratiklannin i§lerini ^ekip geviren ve onlan terbiye edendir. Yiice Al- 
lah’in: “(. ^ jj ) Himayenizde bulunan iivey kizlarimz” 

(en-Nisa, 4/23) buyrugundaki “rebaib” kelimesi de buradan gelmektedir. Ru 
§ekilde hammin kizi olan iivey kizlara “rabibe” (rebaib’in tekili) denilmesi ko- 
camn bu iivey kizini terbiye etmesinden dolayidir. 

[ §am yiice Allah da yaratiklannin i§lerini gekip gevirdiginden ve onlan ter¬ 
biye ettiginden dolayi bu kelime yiice Allah’in fiil sifati olur. Malik ve efen- 
di anlamina ise “rab”, zat sifati olur. J 


10- "er-Rab": 


f “Rab" kelimesinin ba§ina elif ve lam getirilerek “er-Rab” denildigi takdir- 
de sadece yiice Allah kastedilmi§ olur. gtinkii buradaki “elif, lam” ahd igin- 
dir. Eger “elif, lam” kaldinlacak olursa yuce Allah i^in de kullari igin de or- 
tak olarak kullamhr] Mesela “Allah, kullarin rabbidir” denildigi gibi “Zeyd evin 
rabbi (sahibi)dir” denilir. §ani yiice olan Allah bu durumda rabler rabbidir. 
Malike de memluke de (miilk sahibine de sahibi oldugu miilke de) malik - 
tir. Onu da yaratan ve ona da nzik veren O’dur. O’nun di§inda kalan biitiin 
“rabler” ise yaratici ve nzik verici degildir. Her miilk edinilen daha once oy- 
le olmadigi halde o da ba§kasinin miilkiyeti altina verilir ve bu miilk onun 
elinden almir. Diger taraftanjmalik ki§i birtakim §eylere malik oldugu halde 
ba§ka bir^ok §eye de malik olamaz. §ani yuce Allah’in sifati ise biitiin bu hu- 


suslardan farklidir. i§te yaratanm niteligi ile mahlukatin niteligi arasindaki fark 
buradadir/} 


11- “Alemler”: 

Yiice Allah’in: “el-alemin” buyrugu ile ilgili olarak te’vil ehli (tefsirciler) 
pek £ok farkli gorii§ler ortaya atmi§lardir.[Katade der ki: “el-alemun” kelime¬ 
si Alem kelimesinin goguludur. Yiice Allah’in di§inda bulunan her varligi 
ifade eder. Bu kelimenin kendi lafzindan tekili yoktur. (Belli bir kalabaligi 
ifade eden): Raht ve kavm kelimeleri gibi. Her £agin insanlan bir alemdir, 
de denilmi§tir|Bu goru§ el-Huseyn b. el-Fadl’a aittir. giinkii yuce Allah §oy- 
le buyurmaktadir: “Alemler arasindan erkeklere gidersiniz ha!” (e§-§uara, 
26/165) Burada yer alan “alemler”den kasit insanlardir. el-Accac da der ki: 
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(JuJiiJukLu CijL 

“Hindif (kabileai) bu Alemin tepesidir." 

Cerir b. el-Hatafi de der ki: 


Mirf >f u JI JU 

“Butiin insanhk O’nun iyilikte bulunmasim iatiyor v® O yUctdir, 

Ve butiin alemler onun bakimi altmda olurlar." 

ibn Abbas der ki: “Alemler” cinler ve insanlar demektir. Dellll l«o ylkc Al- 
lah’in: “Butiin dlemlere uyarici olsun diye ...” (el-Furkan, 25/1 ) buyrufludur. 
Hz. Peygamber ise, hayvanlara uyarici olmami§tir. 

el-Ferra ve Ebu Ubeyde der ki: Alem akh eren kimseleri ifade edcr. Hu fi¬ 
lar da dort ayri ummet (topluluk)tirler: insanlar, cinler, melekler ve gcytan- 
lar. O bakimdan akh ermeyen hayvanlara alem denilmez. £unkii bu §ekilde 
gogul (el-alemun ve el-alemin) sadece akh eren varliklar igin kullamhr. 

el-A’§a der ki: 

“Ben alemler arasmda onlar gibisini i§itmedim." 

Zeyd b. Eslem de der ki: Alemler kendilerine nzik verilen kimselerdir. Amr 
b. el-A’la’mn: Bunlar ruhani (yani ruh saliibi) varliklardir sozii de buna ya- 
kindir. Yine ibn Abbas’in §u sozuniin anlami da budur: (Alem) ruh sahibi ve 
yeryuztinde hareket eden her varliktir. 

Vehb b. Munebbih de der ki: Aziz ve celil olan Allah’in onsekizbin tane 
alemi vardir ve diinya da bu alemlerden bir tanesidir. Ebu Said el-Hudri de 
der ki: Yuce Allah’in kirkbin alemi vardir. Dogusundan batisina kadar dUn- 
ya tek bir alemdir. 

Mukatil der ki: Alemler seksen bin tanedir. Kirkbin tanesi karada kirkbin 
tanesi de denizdedir. 

er-Rabi b. Enes de Ebu’l-Aliye’den §oyle dedigini rivayet etmektedlr. Cin¬ 
ler bir alemdir, insanlar bir alemdir. Bunlann di§inda yeryiizunOn dttrt bu- 
cagi vardir. Bu bucaklardan her birisinde bin be§yuz alem vardir. Ve Allah 
bunlan ibadeti igin yaratmi§tir. 

[ Derim ki: Bu konudaki birinci gorii§ butiin bu goriijlerin en sahih olani- 
dir. Cunkti her turlii yaratigi ve varligi kapsar. Buna delil ise yiice Allahin §u 
buyrugudur: “Fir’avn dedi ki: Alemlerin Rabbi nedir? (Musa) dedi ki: Gok- 
lerin, yerin ve onlarin arasmda olanlarm Rabbidir. ” (e§-§uara, 26/23-24)]Di- 
ger taraltan bu kelime “alem ve alamef’den tiiremi§tir. Ciinkii alem ve ala- 
met kendisini varedenin delilidir. ez-Zeccac da boyle demi§tir: Alem yiice Al¬ 
lah’in dunya ve ahirette yarattigi her§eydir. el-Halil der ki: Alem, alamet ve 
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Itw'lcmi IHr&ryc drlalct eden demektir. Alem de kendisini yaratanin ve i§le- 
ilnl dO/.rnleycnm varligina delalet etmektedir. Bu ise agikga anla§ilan bir du- 
runului. 

N.ikledildigine gore adamin birisi Ciineyd’in oniinde “el-hamdiilillah” 
dnnl& ona: Yiice Allah’in buyurdugu gibi sen de onu tamamlayarak bir de 
"inhhi’l-alemin” de, diye cevap vermi§. Adam: Peki alemin dedigin kimdir ki 
Ii.ik ile birlikte bunlar da zikredilsin? Ciineyd ona §u cevabi verdi: Sen oyle 
sdyle karde§im. (^tinkii sonradan yaratiian bir§ey artik kadim ile birlikte zik- 
rcdilecek olursa bunun herhangi bir izi kalmaz. (1) 

12- “Rabb” Kelimesinin Okunu§u: 

“Rab” kelimesinin (esreli okuyu§tan ayri olarak) ref edilmesi (yani “rab- 
bu” §eklinde okunmasi) da caizdir, nasb edilmesi (rabbe §eklinde okumasi) 
da caizdir. Nasb halinde okunursa, ovgii ifade eder, ref halinde okunursa, on- 
ceki ifadelerle ili§kisi olmaksizin: “O alemlerin Rabbidir” anlamma gelir. 

13- Allah ve Rahmeti: 

) ( p^ajll J*-)f ) Rahman, Rahim”: Yiice Allah “alemlerin rabbi" olmakla 
kendi zatim^nitelendirdikten sonra “Rahman, Rahim” olmakla da kendisini 
nitelendirmektedir. “Alemlerin rabbi" olmakla nitelendirilmesinde korkutma 
anlami bulundugundan dolayi hemen akabinde “rahman rahim” ile nitelen- 
dirmi§tir. (Jiinkii bu da (korkutmanin aksi olan) te§vik ihtiva etmektedir. Boy- 
lelikle yiice Allah hem kendisinden korkmayi hem de nimetlerine limit bes- 
lemeyi ifade eden niteliklerini bir arada zikretmi§ olur^Bu O’na itaatte da- 
ha gok yardimci olsun, isyandan daha gok uzakla§tinci olsun diye boyle gel- 
mi§tir. Tipki yiice Allah’in §u buyruklarinda oldugu gibi: “Kullarima haber 
ver ki: Ben gerqekten magfireti bol ve rahim olanim. Benim azabim da el- 
bette en acikli azaptir.” (el-Hicr, 15/49-50); “(O yiice Allah) giinahlari bagi§- 
layan, tevbeleri kabul eden, azabi §iddetli olan ve nimetigeni§ olandir.” (el- 
Mii’min, 40/3) 

Miislim’in Sahih’inde yer alan Ebu Hureyre’den gelen rivayete gore Rasu- 
lullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Eger mii’min Allah katinda bulunan cezanin 
no oldugunu bilse higbir kimse onun cennetini ummaz. Eger kafir de Allah 
katindaki rahmeti bilse hig kimse onun cennetinden iimit kesmez.” (2) Bu iki 
limln nc tiir anlamlar ihtiva ettigi ile ilgili agiklamalar daha onceden gegti- 
ftlndcn dolayi burada tekrarlamaya gerek yoktur. 


(1) Yanl sonradan yaratilim§ olmanin kadimlige bir zarari olmaz, zira hadis olani yani son¬ 
radan yaratilani vareden o kadimdir. 

(2) Muslim, Tevbe 23; Tirmizi, Deavat 99; Musned, II, 334. 397, 484. 
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14- Kiyamctte Mutlak Egemen: 

i ( “Din guniinun Mwliummed b. es-Semeyka lui- 

rada yer alan ( ^jju> kelimesini (malike) jekllnde nunlili olarak okmnu$tur. 
Bu kelimenin dort soyleyi§ §ekli vardir. ( dlL j Jl)U ) Hr (Mrlik'ln halille 
tilmi§i olarak ) ( di- ) §eklinde ve ( ) $ekllndc. $ulr fftylr demistir: 

Ujjj jl L-^J viiljl U-w > Ld 


“Ve bizim iinlii nice uzun giinlerimiz vardir 

0 giinlerde hukiimdara itaat etmeyip kar§i geldik.” 

Bir digeri de §oyle demi§tir: 

“Melikin pay ettigine kani ol. Qiinkii o 

Insan tabiatlanni en iyi bilen, onlari aramizda pay etmigtir.” 

Nafi’den ) kelimesinin sonundaki esreyi a?ik bir §ekilde ( ) 

§eklinde harekeleri peki§tirenlerin soyleyi§ine uygun olarak okumu§tur. Bu, 
el-Mehdevi’nin ve ba§kalarinin sozkonusu ettigi ve araplann kullandiklari bir 
§ivedir. 

15- Allah’in M&likiyeti (Egemenlik ve Tasarrufu): 

ilim adamlari “melik” okuyu§unun mu yoksa “malik” okuyu§unun mu da- 
ha belig oldugu hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Her iki okuyu§ §ek- 
li de Peygamber (s.a)’den ve Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’den rivayet edil- 
mi§tir. Bu iki okuyu§u da Tirmizi zikrctmektedir. (1 -{“Melik” soyleyi§inin “ma¬ 
lik’’ soyleyi§inden daha kapsamli ve belig oldugu soylenmi§tir. £unku her me¬ 
lik, maliktir fakat her malik, melik degildir. Diger taraftan melik (hiiktimdar, 
mutlak yoneticiVin emri sahip oldugu mulkiyetindeki §eyler hususunda ve 
malik hakkinda gegerlidir. O kadar ki malik (miilke sahip olan ki§l) mellkln 
yonetim emri di§inda tasarrufta bulunamazjBu, Ebu Ubeyde ve el-Mtiberred’in 
goru§udur. 

“Malik” kelimesinin daha belig oldugu da soylenmi§tir. QOnku malik 
(miilk edinen, miilk sahibi) insanlara da ba§kalarina da sahip olur. O bakim- 
dan malikin tasarrufu daha ileri derecede ve daha buyuktur. Qiinkii §eriatin 
kanunlanni yiiriitmek onun i§idir. Ayrica miilk edinmek gibi ek bir ozellige 
de sahiptir. 

Ebu Ali der ki: Ebu Bekr es-Serrac’in “melik” okuyu§unu tercih eden bi- 
risinden naklettigine gore §ani yiice Allah “alemlerin Rabbi” buyrugu ile za- 


(1) Tirmizi, Kira at 1. 
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Irn Iterfryln mullak maliki olmakla kendisini nitelendirmi§ bulunmaktadir. 
OolMyiMiyln "inftlik” §eklindeki okuyu§un bir faydasi yoktur, giinku bu bir tek- 
**•*•* ‘>lur. HI >ii Ali de der ki: Ancak boyle bir agiklamamn delil olma ozelligi 
yoktur. (,.ilnku yiice Allah’in Kitab-i Keriminde bu §ekilde birtakim buyruk- 
l«r yrr almi§tir. Once genel olan bir husus zikredilir, daha sonra ozel bir hu- 
wunlan soz edilir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “O oyle Al- 
lah’tir ki yaratandir, yoktan var edendir ve her bir yaratiga s&ret ve §ekil 
vcrendir. ” (el-Ha§r, 59/24). 

Yaratan biitiin bunlan kapsar. Suret veren oldugundan aynca soz edilme- 
si sanata ve hikmetin varligina dikkat <jekmek ozelligi dolayisiyladir. Nitekim 
yiice Allah Bakara suresinin ba§ tarafinda: “Onlar gayba inanirlar” (c 1-Ba- 
kara, 2/3) diye buyurduktan sonra u dhirete de kesinlikle inanirlar ” (el-Ba- 
kara, 2/4) diye buyurmaktadir. Halbuki gayb hem ahireti hem onun di§inda- 
ki diger gayblan da kapsamaktadir. Ozellikle sozkonusu edilmesi ise azame- 
ti ve ona inanmanin larz olduguna dikkat gekmek, diger taraftan da onu in- 
kar eden kafirlerin kanaatlerini reddetmek igndir. Aynca yiice Allah: H er-Rah- 
man, er-Rahim” diye buyurmu§tur. Burada yiice Allah once genel anlam ifa- 
de eden “er-Rahman”i zikretmi§ ondan sonra ise “er-RahTm”i zikretmi§tir. gun- 
kti yiice Allah’in §u buyrugunda bu, sadece mu’minlere tahsis edilmi§tir: “Ve 
o mii'minlere kar§i rahimdir. ” (el-Ahzab, 33/43) 

Ebu Hatim der ki: “Malik” yaratani ovmek hususunda “melik’’den daha be- 
Iigdir. Yaratiklan ovmek hususunda ise melik kelimesi “malik”den daha be- 
ligdir. Aralanndaki fark da §udur: Yaratiklardan “malik” olan ki§i “melik (hu- 
kiimdar)” olmayabilir. §am yiice Allah ise “malik” olduguna gore aym zamam- 
da “melik”tir de. 

Kadi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi bu goru§u tercih etmi§ ve bunu iig §ekilde agik- 
lami§tir: 

1- Bu kelime ozele de genele de izafe edebilir ve: Evin, yerin, elbisenin 
maliki, dedigin gibi, malikler maliki de denilebilir. 


2- Az olsun $ok olsun, malik hakkinda kullanihr. -Bu iki gorii§ii dikkat- 
le incelediginiz takdirde tek bir gorii§ii temsil ettiklerini goriirsiiniiz. - 

3- Malikii’l-Miilk (miilkiin sahibi) denildigi halde melikii’l-miilk denilmez. 
Ibnu’l-Hassar der ki: Bunun boyle olmasimn sebebi “malik” ile anlatilmak 

Istenenin malik olu§a, miilkiyete delalet etmektir. Bu ise, “mtilk”u ihtiva et- 


mez. Melik ise, her ikisini bir arada ihtiva ettiginden dolayi bunun miiba- 
lagah bir mana ifade etmesi daha uygundur. Aym zamanda bu, kemal an- 
lamini da ifade eder. Bu bakimdan melikin, kendisinden daha a§agidakiler 
iizerinde haklan vardir. Nitekim yuce Allah, israilogullanna talepleri iizeri- 
ne melik olarak gonderilen Talut hakkinda §oyle buyurmaktadir: “Muhak- 
kak Allah onu sizin iizerinize seqmi§tir. tlimce de viicutga da ona bir iistiin- 
lUk vermi§tir. (el-Bakara, 2/242) i§te bundan dolayi Hz. Peygamber de: 
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"imamlik Kurey$’tec1ir (yani imamlar Kurcy^'tcn olur)" <n diyc huyunmi>uir. 
Kurey§ ise, arap kabilelerinin en faziletlisidlr, siruplnr dti urrmlrrden dalia fa- 
z.iletli ve §ereflidir. <2) Diger taraftan bu kelimc (mrllk) Iktldur ve Ihliyar (sc- 
Cim ve tercihte bulunabilme) anlamlarim da ilitlva etmrktedlr, IHinlar ise me- 
lik hakkinda zorunlu §eylerdir. Eger melik, iktldar suhlbl, iMedlftlnl se<,ip Icr- 
cih edebilen, hiikum ve emri ge^erli ve yiiriirlilge glrmrycn blrlul olursa dii$- 
mani onu baskisi altina ahr, ba§kasi ona galip gelir, ydnctltnl allmdakllrr dr 
onu kiigtik ve hakir goriir. Yine bu kelime, egemenlik allindu tulmak, c-in~ 
retmek, yasaklamak, vadetmek ve tehdid etmek anlamlarim da knp*nmak- 
tadir. Hz. Suleyman'in §u sozlerine dikkat edelim: “Ben neden hUdhUdU gtt 
remiyorum? Yoksa o gaiplerden mi oldu? Ben onu elbetteya §iddetli btr atop 
ile azaplandiririm yahut muhakkak onu kestiririm....” (en-Neml, 27/20-21) 
Ve dalia bunun gibi “malik” kelimesinin ilniva etmedigi olduk^a hayret ve¬ 
nd hususlar ve §erefli manalar “melik” kelimesinde vardir. 

£ Derim ki: Kimisi de “malik” kelimesinin dalia belig olduguna dair fazla- 
dan bir harf ilitiva etmesini delil gostermi§tir. Bu kelimeyi bu §ekilde oku- 
yan bir kimse, “melik" diye okuyandan on hasene fazla ahr. Derim ki: Bu, 
kelimenin §ekline baktigimiz takdirde boyledir. Manasina baktigimiz vakit bu- 
nu ifade etmez. Diger taraftan “melik” §eklindeki okuyu§ da sabit olmu$tur 
ve bu kelimede “malik” kelimesinde bulunmayan -agikladigimiz §ekilde- ge- 
ni§ bir anlam vardir^Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


16- “Melik (Hakim veEgemen)” Adi Yaratiklara Verilemez: 

[ Herhangi bir kimscnin boylc bir isim ilc kcndisini adlandirmasi ve Allah’tan 
ba§ka kimseye boyle denilmesi caiz degildinjkuhari ve Muslim, Ebu Hurey- 
re’den §oyle dedigini rivayet etmektedirler: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 
“Allah Kiyamet gununde yeryuziinu avucuna ahr. Semayi da saginda diiriip 
katlar. Sonra da: Ben melikim, yeryuziiniin hiikumdarlari nerede? der.”Yi¬ 
ne Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore Peygamber (s.a) §oyle buyurmuj- 
tur: “Allah katinda isimlerin en hakir olani kendisine “hukiimdarlar htlkOm- 
dan (meliku’l-emlak)” adini veren ki§idir.” (4) Muslim, §unu da eklemekte- 
dir: “Aziz ve celil olan Allah’tan ba§ka malik yoktur.” Sufyan, (hadisln sene- 
dinde yer alan ravilerden birisi) der ki: “Mesela, §ehin§ah demek boyledir." 
Ahmed b. Hanbel de der ki: “Ben Amr e§-§eybani’ye hadis-i §erifte yer alan 
( en hakir” kelimesinin anlamim sordum, o bana: “En a§agihk, en ze- 

lil demektir dedi.” (5) 


Cl) Bk. Buhari, Ahkam 2; Tirmizi, Fiten 49; Miisned, III, 129, 183; IV, 421 

(2) Ustunliik ve §erefin Allah nezdinde takva esasma gore oldugu unutulmamahdir. 

(3) Buhari, Rikak 44; Miislim, Sifatu'l-miinafikin 23. 

(4) Buh&rl, Edeb 114; Muslim, Adab 20. 

(5) Muslim, Adab 20. 
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/ Yin© Him I lureyrc’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) 
buyurdu kl: "Kiyamet giiniinde Allah’in en gok gazap edecegi, en adi ve ha- 
kll' gOrri cAi ki$i (diinyada iken) “melikler meliki” diye adlandinlan kimse- 
Ulr. Mulbuki yuce Allah’tan ba§ka melik yoktur.” (U J 

Ibmi l-I lassar der ki: i§te “meliki yevmid-din” ile “maliku’l-mulk” de boy¬ 
ish. Hu isimlerin biitiin yaratiklar hakkinda kulanilmasimn haram kihndi- 
fti hususunda goru§ ayriligi olmamalidir. Tipki melikii’I-emlak demenin ha- 
rain kilinmasi gibi. “Malik” ile “melik” olmakla nitelendirilmeye gelince; 

17- Yaratiklara "Malik” ve “Melik” Demek: S/fa. I olGf g k ■ 
Bunlarm ifade ettigi anlama nitelik olarak sahip olanlann (bunlarla) ni- 
telendirilmesi caizdir. §am yuce Allah §oyle buyurmu§tur: “Muhakkak Allah 
sizin iqin Talut’u hiikumdar (melik) olarak gondermiqtir.” (el-Bakara, 2/247) 
Peygamber (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “Ummetimden birtakim kimselerin 
bana Allah yolunda bu denizde tahtlari iizerinde melikler olarak veya taht- 
lar iizerindeki melikler gibi yolculuk yapip gaza edecekleri gosterildi." <2) 

18 * Allah’in “Din Gunii’niin M&liki” Olmasi Nasil Anlaqilmalidir? 

I Din giinii henuz var edilmedigi halde nasil olur da yiice Allah “din giinu- 
niin maliki” diye buyurarak henuz varetmedigi bir §eye malik olmakla ken- 
di zatini nitelendirmi§tir? diye sorulsa §u cevap verilirj 

Birinci aqiklama qekli: §unu bil ki “malik”, ( dlU, dLL. ) dan ism-i fail- 
dir. Arap dilinde ism-i tail ise, bazan kendisinden sonrakine izafe edilir. Bu 
durumda gelecek ifade eden fiil anlamindadir. Boyle bir ifade dogru, yanli§- 
siz, aklen anla§ilabilir bir ifadedir. Mesela, bir kimse: “( !op -b j UJ U l-U ) 
Bu yann Zeyd’i vurucudur” dedigi takdirde, Zeyd’i vuracaktir demek olur. Yi- 
ne: “( fUJl j c-j ^U-i jj> )■ Bu gelecek sene Beytullahi hac eden- 

dir" dedigimiz takdirde bunun anlami: Gelecek sene hac edecektir; demek- 
tir.)Nitekim fiilin, heniiz o i§i i§Iemedigi halde kendisine izafe edildigi de go- 
riilen bir husustur. Bununla gelecekte o fiili yapacagi anlatilmak istenmi§tir. 
i§te yiice Allah’m da “din giiniinun maliki” buyrugu da bu §ekilde, gelecek 
hakkinda te’vil edilip a^iklamr. Yani o din giiniine malik olacaktir. Yahut mey- 
dana geldigi takdirde din giiniine malik olacaktir, anlamindadir. I 

lkinci bir aqiklama §ekli :[Malik kelimesi, kudrete raci kabul edilerek a^ik- 
lamr. Yani o din giintinde kadir olacaktir. Veya din giiniinu varetmeye, 
meydana getirmeye kadirdir. Qiinkii bir§eyin maliki demek, o §eyde tasarruf 
eden ve ona gii£ yetiren demektir. Aziz ve celil Allah da her §eyin malikidir 
ve kendi iradesine gore o §eyleri evirip cevirir. Miilkiyeti altinda bulunan hiq- 

(1) Muslim, Adnb 21. 

(2.) Buh&ri, Cihad 3; Muslim, imare 160. 
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bir fey O’nun iradesine, lasarrufuna kar$t gikumuz / 

Ancak birinci agiklama fekli arap dilinc duliu uyguiului ve clalia ycrindc- 
dir. Bunu Ebu’l-Kasim ez-ZeccacT s&ylemlftlr. 

Ugilncii bir agiklama fekli: jEger: O hem din gtlnOnOn Item de bafka $ey- 
lerin maliki oldugu halde ne diye ozelliklc din gOnOnO /.Ikiclmi^tii^denilc- 
cek olursa §u cevap verilir:jQunkii dunyada onlar mUlklyct IiununuihIu (yii* / 
ce Allah ile) anlafmazhk igerisinde idiler. Firavun, Ncmrul ve Imykalan gi- 
bi. O gun miilkiinde hig kimse onunla gekifemeyccck, kuryi gikumayacak- 
tir. Hepsi O’na boyun egmif olacaktir] Nitekim yiice Allah: "BugUn millh ki- 
mindir?” (el-Mu’min, 40/16) diye buyuracak, biitiin yaratiklar O'nm "OUvU 
her§eye yeten (kahhar) bir ve tek Allah’indir” (el-Mu’min, 40/17) dlye icvup 
vereceklerdir. Bundan dolayi da burada yiice Allah: “din gilnilnUn m&llkl “ 
diye buyurmuftur. Yani o giinde O’ndan bafka hiikiim verecek yurgig, 
O’ndan bafka amellerin karfiligim verecek kimse olmayacaktir. O her tUrlU 
eksiklikten miinezzehtir ve O’ndan bafka ilah yoktur. 

19- Sifat Olmak Bakimindan “Mdlik” ile “Melik" Arasindaki Fark: 

§am yiice Allah “melik” olmakla nitelendirildigi takdirde bu, O’nun zati 

sifatlanndan birisi olur. §ayet “malik” olmakla nitelendirilir ise, bu da onun 
full sifatlanndan olur. 

20- a ((v*M) Gun”: 

[ Gun kelimesi tan yerinin agarmasindan itibaren giinefin batifina kadar olan 
vakittir. Bu kelime Kiyametin baflangici ile cennet ve cehennemliklerin her . 
birisinin yerlerine varacaklari vakte kadarki zaman igin istiare yoluyla 
kullamlmif tir. ‘ Gun” kelimesi onun kisa bir am hakkinda da kullanilabilir^ Ni¬ 
tekim yiice Allah §oyle buyurmuftur: “Bugiin sizin igin dininizi tamamla- 
dim” (el-Maide, 5/3) Gun anlamina gelen “yevm” kelimesinin gogulu "eyyam" 
feklinde gelir. Bunun ash ( f'jjl ) feklindedir daha sonra “ya” ile “vav" id- 
gam edilerek "eyyam” feklinde olmuftur. 

Bazan sikintih vakitler hakkinda da “yevm” tabirini kullandiklan da olur. 

(. ) sikintih bir giin, denildigi gibi, “( ): sikintih, kapkaranhk 

bir gece” de denilir. Nitekim recez vezninde fair foyle demiftir: 

“O, yaman giinde sava§ arkada§im olarak o ne iyidir!" 

Burada gegen ( fjJ) kelimesi, ( pdl ) kelimesinden kalb edilmiftir. Vav’i 
sona ahnip mim’i one getirilmif, daha sonra vav harfi ya harfine doniiftiiriil- 
miiftiir. Nitekim ( ): kova, kelimesinin gogulunu yaparken ( ) der- 

ler. 
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| Amcllrrc* verilon kar§ilik ve ameller dolayisiyla hesaba gekmek demektir.J 
!l>n Ahlm*. ll mi Mcsud, ibn Cureyc, Katade ve ba§kalan boyle soylemi§tir. Bu 
I’ry^MmlKT (s.a)’den de rivayet edilmi§ bir agiklama §eklidir. Bu a^iklama- 
nm dnftruluguna ytice Allah’in §u buyruklari da delildir: “Ogunde Allah on- 
lara cksiksiz olarak hesaplarini (dinehum) kendilerine veferecektir.” (en-Nur, 

" Bugiin her bir nefse kazandigimn karqiligi verilecektir.” (el-Mu’min, 
'10/17); “Bugiinde iqleyegeldiginiz amellerinizle size karqihk verilecektir.” (el- 
Casiye, 45/28); “Gerqekten biz mi cezalandinlacagiz (medinun)?” (es-Saffat, 
57/53) Yani hesaba <;ekilip amellerimizin kar§iligi mi verilecektir; anlamin- 
dadir. 

Lebid de der ki: 

1—*5 ol-b l*J| j U 

“Ektigini bir giin bi5eceksin ve muhakkak 

Bir gun ki§i ne i§lediyse onunla hesaba fekilecektir.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

^ J—^ bJ •yj t* lil 

“Bize yardim ettiklerinde biz de onlara yardim ederiz 

Onlar bize kar§iligi verilecek bir^ey nasil verdilerse biz de onlara itaat ederiz.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

\ — *S jL ^—L e-fj JJlJ —L o' 1 ^ U-fj 

“Ve kesin olarak §unu bil ki mulkiin yok olacaktir 

§unu da bil ki sen ne yaparsan ona gore kar§ilik goreceksin.” 

Dilciler der ki: Ona kar§ilik verdim anlaminda: “ ( L _^ lJa <Amu ): 
Onun yaptigina uygun olarak ona kar§ilik verdim” denilir. 

§am yiice Allah’in bir sifati olarak “ed-Deyyan” kar§ilik veren anlamin- 
dadir. Hadis-i §erifte de: “(ob ja ^lS]\ ) : Akilli olan ki§i kendi nefsine 
hukmederek itaat ettirendir.” (1) diye buyurulmaktadir. 

f“Din”in yargi ve hiikum anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bu aym zaman- 
da ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir.7Tarafe’nin §u beyitinde yer alan “din" 
kelimesi bu anlamdadir: 


• * 0 


dbjjJ L 


J* 




0 - 


ji51. *y^Uj 


“Omriine andolsun (karde§im) Ma’bedin yuk develeri 
Etrafmda otlanacak bol ot bulunan kuyular uzerinde 

(1) /6n M&ce, Ziihd 31; Mecduddin ibnu’l-Esir, en-Nihdye de (I, 148) “hesaba <fekendir” an- 
lainmin da ha zayif bir agiklama §ekli olduguna dikkat gekmektedir. 
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Mudar’dan Benin dinine (htikmline) karfi aavtf avttuy duftildir." 

“Din” kelimesinin bu iig anlami da birblrlnc yitkimlii 
[ Din aym zamanda itaat anlamina da gelirj Amr I). KUUOm'On 511 bcyiti dc 
bu anlamdadir: 

UjJu jf L_fi siliUJl L^~*p ^ 

“Ve bizim iinlii nice uzun giinlerimiz vardir 
O giinlerde hiikiimdara itaat etmeyip kar§i geldik." 

Buna gore “din” kelimesi mu§terek (degi§ik manalar luikkmdu kullum- 
lan) ortak bir lafizdir. Bunu da a§agidaki paragrafta ele alaiuftiz. 


22- “Din” in Diger Anlamlari: 

[ Sa’leb dedi ki: Ki§i itaat ettigi takdirde ( jb ) kullamldigi gibi, Isyan ct* 
mesi halinde de bu kelime kullamlir, guglu ve iistiin oldugu vakit de zelll ol- 
dugu vakit de ba§kasini kahrettigi zaman da bu kelime kullamlir. Buna gtt- 
re bu kelime zit anlamlilardandir. 

“Din” adet ve durum hakkinda da kullamlir.]§airin §u misrainda oldugu 


gibi: 


4Li ft ^ 




“Ve ondan once Ommu’l-Huveyris’ten gelen dinin (adetin ve durumun) gibi." 
el-Musakkib de devesinden sozederken §oyle demektedir: 

“Onun i$in ylikiinu baglamak uzere ortiimu yere serince der ki: 

Ebediyyen onun dini (adeti) ve benim dinim (adetim) boyle mi olacak?” 

Din, hukumdann ya§ayi§i ve gidi§i anlamina da gelir. Ziiheyr der ki: 


ijai Lu-. cJb-j j^ -^-t j->*. 


“Eger Esedogullarina ait Cevv (denilen) bir yerde konaklarsan 
Amr’in dininde ve ikimizin arasinda Fedek bulunursa. . 

Burada kastettigi, Amr’in itaati altinda demektir. 

el-Lihiyani’den nakledildigine gore din hastalik anlamina da gelir. Buna 
delil olmak iizere de §u misrayi gosterir: 

“Selmadan dolayi ey kalbinin hastahgi; 

(kalbin, istemeye istemeye) itaat altina ahnmi§tir.” 


23- ( j J Syi\ ) “Yalniz sana ibadet ederiz.”: 

* « -* 

Burada iislubu £e§itlendirmek i$in gaibe hitaptan muhataba ge$i§ yapil- 
rm§tir!]Qiinku surenin ba§indan itibaren buraya kadar §am yiice Allah’a da- 
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lr llrthn vrrllmekle ve O’na sena edilmektedir. Nitekim yuce Allah’in §u buy- 
ruflumUi d.i durum boyledir: “Ve Rableri onlara tertemiz bir §arap igirmi§- 
Kr."(d’li i.san, 76/21) diye buyurduktan sonra: “i§te bu hig §iiphesiz sizin igin 
bir mUkafattir. ” (el-insan, 76/22) diye buyurmaktadir. §u buyrukta da bu §ek- 
lln ak.sini goriiyoruz: “Nihayet siz gemilerde bulundugunuz zaman gemiler 
dr onlan giizel bir riizgar He gbturdiiklerinde...” (Yunus, 10/22) Bu §ekil- 
deki anlatima dair agiklamalar da bu ayetlerin tefsirinde yeri gelince yapila- 
c aktir. 

j “Ibadet ederiz” in anlami “itaat ederiz”dir. ibadet itaat ve zilletle boyun eg- 
mek demektirTjGidip gelenler igin raliat bir §ekilde yapilmi$ olan yol hakkin- 
da da ( iw ) denilir. Bunu el-Herevi soyiemi§tir. 

L ibadetle miikellef olan kimsenin bu sozleri soylemesi Allah’in rububiyye- 
tini ikrar ve yuce Allah’a ibadeti de tahkiktir. gOnkii ba§ka insanlar O’nun di- 
§inda kalan birtakim putlara ve ba§ka §eylere ibadet etmektedirler. 

“( ) “Ve yalmz senden yardim dileriz”, yani yardimi, destegi 

ve ba§ariyi senden istiyoruz.l 

Sulemi, “Hakaik” adli eserinde: Muhammed b. Abdullah b. §azan’i §oyle 
derken dinledim: Ebu Hafs el-Fergani’yi §oyle derken dinledim: Her kim: “Yal- 
niz Sana ibadet eder ve yalmz Senden yardim dileriz”in anlamim ikrar eder 
ve kabul ederse o Cebriyyecilikten de Kaderiyecilikten de uzak kalmi§ olOr. 

24- ibadet Yalmz Allah’adir: 

f $ayet mef’ul “iyyake: Yalmz sana” lafizlan) nigin fiilin (Na’budu ve nes- 
tein: ibadet ederiz, yardim dileriz) lafizlarindan once gelmi§tir?Jdenilecek olur- 
sa, §u cevap verilir: Onemi dolayisiyla boyle olmu§tur. Araplar onemli ola- 
m one alirlar. Anlatildigina gore bedevi bir arap digerine sovmii§, kendisi- 
ne soviilen ona iltifat etmemi§, bu sefer soven ki§i iltifat etmeyene:” (^i *JLj) 
seni ka^tediyorum” demi§, oteki de (aym §ekilde mef’ulu one alarak): 

“i ) Ben de senden yuzgeviriyorum” diye cevap vererek her iki- 

si de daha gok onem verdikleri kelimeyi one almi§lardir. Diger taraftanjiba- 
det eden ile ibadet lafizlan, kendisine ibadet edilen ma’buddan once zikre- 
dilmesin diye boyle olmu$turJO bakimdan fiilin mef'ulden once getirilerek: 

j iiojui') §eklindeki kullamm caiz olmadigi gibi CilL) *JLj ) 

jeklindeki bir kullamm da caiz degildir. Bunun yerine Kur’an’in lafzi ne §e- 
kildc ise ona uymak gerekir. el-Accac der ki: 

'Ju 1 ilU 

Yalmz sana dua ederim, kabul et, yalvanp yakarmami 

Gtinahlanmi bagi§la ve giimu§umu (malimi) 9ogalt.” 

Sairin: 
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“Sana dogru (yiiritdii bu di§i deve) senin yanin* vnrimmy* knrinr.” 

§eklindeki ifadesi ise §az olup ona kiyas cdllcrck Hi)/, sAylrru’im-z. 

! “lyyake (yalniz sana)" lafzinm tekrarlam§ scbcbl lar "yalnit Sana ibadct 
ederiz”, “ba§kasindan yardim dileriz” gibi blr mununin vchmrdllmam.\si 
igindir. J 


25- “iyyake” Kiraati: 

j Kiraat imamlan ile ilim adamlarinin cumhuru her ikl yertlckl 0 iyyok$ u lnl 
zinin “ya” harfini §eddeli olarak okumu§lardirjAmr b. I'A Id Inc, hcm/cyl rs- 
reli “ya” harfini de feddesiz olarak “iyake” §eklinde okumu$tur. (^OnkO n, 
ya’nin §eddeli okunu§u agir oldugundan ve ondan once de csrc bulmuluftun- 
dan dolayi ya’y> §eddeli okumayi ho§ gormemi§tir. §u kadar var kl bu, ka* 
bul gormemi§ bir okuyu§ §eklidir. £iinkii o takdirde anlam: “Senin gUncjl- 
ne veya i§igina ibadet ederiz" gibi bir hal ahr. Qunkii ( *^1 ) ifadesi 

“giine§in i§igi” anlamina gelir. Bazen ba§taki hemze usttin olarak da (eyatu) 
§eklinde de okunabilir. §air der ki: 

JuiU Up p-Jj Lu 1 AjbJ N1 ;Q L1L. 

“Di§ etleri miistesna giine§ giizelle§tirdi, beyazlatti onu(n di$lerini) 

Ve iistiine sagildi, aynca agzma siirme alip isirmadi (di§leri kararmadi)." 

Ayin etrafindaki hale ne ise “iyat”in da giine§ i^in o oldugu da soylenmi§- 
tir. 

el-Fadl er-Ruka§i (hemzeyi iistunlii okuyarak) “eyyake” §eklinde okumu§- 
tur. Bu yaygin bir soyleyi§tir. Ebu Sevvar el-Ganevi de her iki yerde de “hiy- 
yake" §eklinde okumu§tur. Bu da bir §ivedir. §air der ki: 

oj-iLo* UJp C.— iU> sI-jw jj j} ^ JlJI j 

“ * 

“Sakin o igten, giinkii gidi§leri geni§ olursa, 

Fakat donii§leri senin igin dar olur. 

26- Yardim Yalniz Allah’tan Istenir: 

“( ) : Ve yalniz Senden yardim dileriz” buyrugu cUmlenin 

ciimleye atfedilmesidir. Yahya b. Vessab ile el-A’me§, ilk “nun” harfini esre- 
li okuyarak ( i) “nistein" §eklinde okumu§lardir. Temim, Esed, Kays ve 
Rabia’mn §ivesi boyledir. Bu kelimenin (yardim diledi) anlamina ( jUu-T ) 
dan geldigini gostermck i^in vasil elif lerinin esreli okunu§u gibi “nun” har- 

fi de esreli okunmu§tur. kelimesinin ash ( o) §eklindedir. “Vav" 

* 

harfinin harekesi ayn’a kalb edilerek “ya” halini almi§tir. (Nesteinu olmu§tur) 
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Mart an I UU-f ) jicklindedir. Ash ise ( ) dir. Vav’in harekesi ayn’a 

Inllkal rtllme lm sefer vav, elif'e donu§tii. iki sakin bir araya gelmeyecegin- 
drn dulnyi vr la/.la oldugu igin ikinci elif hazfedildi. Birinci elifin hazfedil- 
dlfll dr sr>ylcnmi§tir. gunkii birincisi mana itjindir. Bunun yerine ge^mek uze- 
rr dr ha (yuvarlak 0 gelmi§tir. 


11- Dosdogru Yol: 

"( ) Bizi dosdogru yola ilet.” 

Bu buyruk, rabbe kulluk edenin rabbine yaptigi bir duasi ve bir niyazi- 
dir. Anlami §udur: Bize dosdogru yolu goster ve ona yonelt. Sana yakin ol- 
maya ula§tiran hidayetinin yolunu goster^Kimi ilim adami §oyle demi§tir: Yii- 
ce Allah, duanin belkemigini ve ozunii bu sureye koymu§tur. Bu duanin ya- 
nsinda en kapsamh §ekliyle hamd -u sena vardir. Diger yansinda ise ihtiya$- 
larin temeli yer almaktadir. O bakimdan bu surede bulunan duayi dua ede¬ 
nin yapacagi en faziletli dua kilmi§tir. giinku bu sozleri alemlerin Rabbi Al¬ 
lah s6ylemi§tir. Sen O’na bizzat kendisinin soylemi§ oldugu kelami ile dua 
ediyorsun. Hadis-i §erifte de: “Allah katinda duadan daha §erefli higbir §ey 
yoktur.” (1) diye buyurulmu§tur. 

f Bu duanin anlammin §u oldugu da soylenmi§tir: Siinnetlere uymak sure- 
tiyle farzlanni eda etmeye bizleri ilet.j 

Hidayetin asil anlammin meylettirmek oldugu da soylenmi§tir. Yiice Al- 
lah’in: “( dilil U.U Ul ): §iiphesiz biz, sana yoneldik” (e 1-A’raf, 7/156) buyru- 
gu da bu anlamdadir. Peygamber (s.a) de hastahgi esnasinda iki ki§i arasin- 
da saga sola meyl ede ede ( ^ 3 ^. ) $ikmi§ idi.” (2) “Hediyye” keli- 

mesi de burdan gelmektedir. giinku hediye birisinin miilkiyetinden otekinin 
miilkiyetine meyletmektedir. Harem-i §erife goturulen hayvana ad olan 
“hedy” de buradan gelmektedir. Buna gore bu duanin anlami §oyle olur: Sen 
bizim kalplerimizi hakka dondiir. 


Fudayl b. lyad dedi ki: “Dosdogru yol (sirat-i mustakim) hac yoludur. Bu 
ise ozel bir anlamdir. Anlamin genel olmasi daha uygundur. 
i Muhammed b. el-Hanefiyye, yuce Allah’in: “Bizi dosdogru yola ilet” buy- 
rug 11 hakkinda der ki: Bu_sani yuce Allah’in kullardan ba§kasini asla kabul 
etmedigi Allah’in dinidir. J 

[ Asim b. el-Ahvel de Ebu'l-Aliye’den §unlan nakletmektedir: “Dosdogru 
yol” Rasulullah (s.a) ile ondan sonra gelen iki arkada§i (Hz. Ebu Bekir ile Hz. 
OmerJdir.jAsim dedi ki: Ben el-Hasen’e: Ebu’l-Aliye: “Dosdogru yol” Rasti- 
lullah (s.a) ve iki arkada§idir diyor, sen ne dersin, diye sordum.. O da: 
Dogru sdyledi ve gergekten samimi bir §ekilde bunu dile getirdi, dedi. 


(1) Tirmizt, Deavat 1; tbn Mace, Dua 1; Musned, II, 362. 

(2) Meseia, Buh&rt, Ezan 67, 68; Muslim, Salat 95. 
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, 28■ Yol: 

I Sirat kelimesinin arapgada asil anlami yol dcinckllrj Amir I). ci-Tulcyl $dy- 
le der: * 

J* p—p i'+ )\ 

“Onlann topraklarim atlilarla doldurduk, o kudar kl 

Onlan yoldan da daha zelil halde biraktik." 

Bir ba§ka §air §oyle demektedir: 

“Mtl’minlerin emiri bir yol uzeredir ki 

Dosdogrudur o, gelen yollar egilip bukuldugiinde.” 

Bir diger §air de §oyle demektedir: 

J»l J~ai\ jf- Iu«ai 

“Ve o a 9 ik se 9 ik yoldan alikoydu.” 

en-Nekka§’in naklettigine gore sirat Rumcada yol demekmi§. Ancak lbn 
Atiyye, bu oldukga zayiftir demi§tir. Bu kelime yutmak anlamina gelen ve 
( )dan tureyen (sad harfi yerine) sin harfi ile ( ) §eklinde de 

okunmu§tur. Yani sanki yol kendisini takip edeni yutuyormu§ gibi bir anlam 
ifade eder. Aym §ekilde “sirat" sad ile “z" arasinda bir sesle de okundugu gi¬ 
bi safi bir “z” ile de okunmu§tur. Ancak aslolan sin’dir. 

Seleme, el-Ferra’dan §oyle dedigini nakletmektedir: “ez-Zirat” kelimesi, Uz- 
re, Kelb ve Benu Kaynlilarin bir §ivesidir. Bunlar mesela, “asdak” diyecek yer- 
de “ezdak” derler. Yine bunlar “esd” diyecek yerde “ezd” derler. Yine bun¬ 
lar “lesaka bihi” ifadesinde (sad yerine sin harfini kullanarak) leseka bihi der¬ 
ler. 

) kelimesinin son harfinin fethali (nasb ile) okunmasi ikincl me- 
ful oldugundan dolayidir. Qunku hidayetten tiireyen flil harfi cer ile blrllk- 
te ikinci mefule de gegi§li olur. Nitekim ytice Allah da §oyle buyurmaktadir: 
“( Ijl JJ».juitt ) Onlan cehennemin yoluna gotiiriln. ** (cs-Saffat, 

37/23) (Tefsiri yapilan) bu ayette oldugu gibi harf-i cersiz olarak da Iki me¬ 
fule ge?i§ yapabilir. 

fAyetteki “dosdogru” kelimesi, yol’un sifatidir. Bu ise egriligi ve sapmasi 
olmayan demektirjYuce Allah’in §u buyrugu da boyledir: "Ve §ilphesiz ki bu 
Benim dosdogru yolumdur. O halde ona uyunuz” (el-En’am, 6/153) Bunun 
ash ( ) §eklindedir. Vav harfinin harekesi kafa alindi, kaf harfi de ken- 

disinden onceki harfin esreli olmasi sebebiyle ya’ya donu§tii. 
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90- Nlmvtc Mazhar Olanlar: 

( ^4* V/f ): “Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna”: 

Mimic Ink I Nir.it (yol), birinci “sirat"dan, bir§eyin bir§eyden bedel olmasi §ek- 
Hncto blr betleldir. Senin: Bana Zeyd -yani baban- geldi demen gibi. Anlami 
Ur: Mlzim hidayetimizi siirekli kil, demektir. giinkii insan, bazen dogru yo- 
l« Hrlilir, sonra da bu dogruluk yolu iizere olmasi sona erdirilebilir. 

I Mu ayet-i kerimede sozu gegen sirat’in (yolun) bir ba§kasi oldugu da soy- 
!onmi$tir. Bunun anlami ise, yuce Allah’i geregi gibi bilip tanimak, onun buy- 
ruklarmi anlamaktir. Bu agiklamayi Cafer b. Muhammed yapmi§tir.~? 

Kur'an-i Kerlmin kullam§inda “( jjjJl ): KimseAer* kelimesi her tig du- 
rumda da (ref, nasb ve cer hallerinde de) degi§mez. Huzeylliler, ref halinde 
( jjJUl ) derler. Kimi arap kabileleri de ( jj_Jdl) derken, kimisi de ( <jiJl ) 
demektedir. Buna dair agiklama ileride gelecektir. 

“(Kendilerine” kelimesi, on §ekilde soylenebilir. Bunlann gogu ile 
de okunmu§tur. (Bu okuma §ekillerinin ilk altisi kiraat imamlarindan nakle- 
dilmi§ olmakla birlikte sonraki dort okuyu§ araplardan nakledilmi§ olup ki¬ 
raat imamlarindan rivayet edilmemi§tir. ) He harfini otreli, mim harfini cezim- 
li okuyarak ( ) §eklinde; he harfini esreli mim harfini sakin ( p+M ) 

§eklinde; he harfi esreli, mim liarfi esreli ve esreden sonra da ya harfini ge- 
tirmek suretiyle ( ) §eklinde, he harfi esreli, mim otreli ve otreden son¬ 

ra da bir vav eklemek suretiyle ( y^ ) §eklinde; he harfi ve mim harfi ot¬ 
reli, ayrica mimden sonra da vav getirmek suretiyle ( y^M ) §eklinde. Di- 
ger taraftan vav eklemeksizin he ve mim harflerini otreli okuyarak ( 
§eklinde. Bu alti okuyu§ kiraat imamlarindan nakledilmi§tir. Bundan sonra¬ 
ki dort okuyu§ §ekli ise araplardan nakledilmekle birlikte kiraat imamlarin¬ 
dan nakledilmi§ degildir: He harfi otreli, mim esreli ve mimden sonra ya har¬ 
fi getirmek suretiyle () §eklinde. Bunu Hasan-i Basri araplardan nak- 
letmi§tir. Ha harfi otreli ya harfi eklemeksizin mim harfi esreli olarak 
§eklinde; he harfi esreli vav eklemeksizin mim harfi otreli ( rf^ ) §eklin- 
de; ha ve mim harfleri esreli ve mimden sonra ya getirmeksizin ( ) 

§eklinde. Butun bu okuyu$ §ekilleri dogrudur. Bu agiklamalan Ibnu’l-Enba- 
r? yapmiftir. 

30- Nimet Verilenler Kimlerdir: 

£)mer b. el-Hattab ve ibn ez-Ziibeyr (r.ahnuma) ayetin bu kismim (sirat 
kellmesinden sonra “men” ekleyerek): ( y. §e klinde oku- 

mu$lardir. 

I “Kendilerine nimet verilenler”in kimler olduklan hususunda farkli goru§- 
ler ileri siirulmu§tur. Ancak mufessirlerin buyiik gogunlugu der ki: Burada 
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peygamberlerin siddiklann, $ehidlerin ve salllilerln yulu ka.HU a dilmi$tir. Hu gd- 
rti$lerini dc ytice Allah'in $u buyrugundun vikurlmiylurdii; "Kim Allah’a ve 
Peygambere itaat ederse i§te onlar Allah'in ktndlhrine nimvtlcr verdigi pey- 
gamberlerle, siddiklarla, §ehidlerle, salihlcrU berabirdtrlcr, Onlar ne iyi, 
ne giizel arkada§dirlar.” (en-Nisa, 4/69) Ayel-i kcrlmc Ininlunn do.sdogru yol 
iizere olduklanni gostermektedir. Fatiha SOrcsl'ndckl Ayetlc ilc* ku.slodilen i$- 
te budurjBu hususta ileri stirtilen btittin gdrO$ler dttntip doluyip huraya gc- 
lir. O bakimdan konu ile ilgiii ileri suriilmu§ goriljflerl tek tck Mil'ulamniun an 
lann yoktur. Yardimi Allah’tan talep ederiz. 

31- Bu Ayet ve Insanin Fiilleri: 

T Bu ayet-i kerime Kaderiye, Mu'tezile ve imamiye’nin gortl$lerini rcddctmck- 
tedir. Qunkii bunlar insanin - ister itaat olsun ister masiyet olsun - fllllerlnln 
kendisinden sadir olmasi igin iradesinin yeterli olduguna inanmaktadirlar. 
ku onlara gore insan kendi fiillerini yaratir. Fiillerin kendisinden sadir olabil- 
mesi igin Rabbine aynca ihtiyaci yoktur. Ytice Allah ise bu ayet-i kerimede on- 
lari yalanlamaktadir. Cunkii insanlar Allah’tan dosdogru yola iletilmelerini is- 
temi$lerdir. Eger i§ onlara kalmi§ ve se$im, Rablerine ihtiya^lan olmaksazin 
kendi ellerinde bulunan bir$ey olsaydi, dogru yola iletilmelerini rablerinden 
istemezler, her namazda bu dileklerini tekrarlamazlardi]Yine ho^lanna gitme- 
yen §eylerin bertaraf edilmesi i<^in yalvanp yakarmalan da boyledir. Ho§a git- 
meyen §ey ise $u sozlerinde dile getirdikleri ve dogru yola iletilmeye aykin 
olan hususlardir: “Kendilerine nimet verdigin kimselerin yoluna. Gazaba ug- 
rayanlarm veyolunu sapitanlarmkine degil.” Ondan kendilerini nimet ver¬ 
digi kimselerin yoluna iletmesini istedikleri gibi, kendilerini saptirmamasim 
da istemi§lerdir. Nitekim rablerine $oyle dua ederler: “Rabbimiz bizi dogru 
yola ilettikten sonra kalplerimizi saptirma...” (Al-i Imran, 3/8) 

32- Gazaba Ugrayanlar ve Sapanlar: 

£ ): “...Gazaba ugrayanlann ve yolunu tapitan- 

lannkine degil.” 

£ “Gazaba ugrayanlar” ile ‘‘sapitanlar”in kimler olduklan hususunda farkh 
gbrii$ler vardir. Cumhur, gazaba ugrayanlann yahudiler, sapitanlann da hi- 
ristiyanlar oldugu kanaatindedir.f Nitekim Peygamber (sav)’dan Adiyy b. 
Hatim’in islam’a giri^ini anlatan hadis-i §erifte bu §ekilde a^iklanmaktadir. Bu- 
nu Ebu Davud et-Tayalisi Miisned' inde, Tirmizi de el-Cami' inde zikretmi§- 
tir. ^ l) Bu tefsirin dogruluguna ytice Allah’in yahudiler hakkindaki: ve Al¬ 

lah’tan gelen bir gazaba ugratildilar” (el-Bakara, 2/6l); “Ve Allah onlara kar- 

(1) Tirmizi, Tefsir 1. sure 1 ve 2. hadisler; Ahmed Abdurrahman el-Benna, Minhatu’l- 
Ma’btid... (et-Tayalisi'nin Miisned'inin bablara gore tertibi), Beyrut, 1372/1400, II, 
151. 
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(fl gaiaplanntn? ." (cl-Feth, 48/6) diye buyurmu§ olmasi ile hiristiyanlar 
h*lkkm<lit *l;t: "Hundan once onlar sapikliga dii§mii§, birgok kimseyi saptir- 
lfU(f v» Honrn da diimduz yoldan sapagelmiglerdir.” (el-Maide, 5/7) buyruk- 
lan da I>u tcfcirc delil te§kil etmektedir. 

| (’.a/aba ugrayanlarin mii§rikler, sapitanlann da miinafiklar; “gazaba ugra- 
yiinlar' in bu sureyi namazda okumayi farz kabul etmeyenler, “sapitanlar”in 
da bunu okumamn bereketinden mahrum kalanlar olduklan da soylenmi§- 
lir. Bunu es-Siilemi “Hakaik ”inde el-Maverdi de Tefsir ’inde zikretmi§ ise de 
bunun dogrulukla ilgisi yoktur]el-Maverdi der ki: Bu reddedilen bir agikla- 
nia seklidir. Cunkii kendisi hakkinda haberlerin gati§tigi rivayetlerin kar§i kar- 
§iya geldigi ve gorii§ ayriliklannin yaygin oldugu herhangi bir husus hakkin¬ 
da boyle bir hiikmun verilmesi caiz degildir. 

r “Gazaba ugrayanlar” ile bid’atlere uyanlarm, “sapitanlar” ile hidayet yo- 
lundan uzak kalanlann kastedildigi de soyIenmi§tir. 

Derim ki: Bu giizel bir agiklamadir. Peygamber (s.a)’ntn agiklamasi ise da- 
ha onceliklidir, daha yucedir, daha giizeldir.j 

“( ) kendilerine” buyrugu ref mahallindedir. Qiinkii bunun anlami 

“kendilerine gazab edilmi§” §eklindedir. 

Gazab; §iddet, katilik demektir. Sert tabiatli ki§i igin ) denilir. Yi- 

ne bu kelime katiligi sebebiyle oldukga zarar verici, gaddar yilan hakkinda 
kullanilir. ( wuJt ) kelimesi ise, iistuste katlanan deve derisinden bir par- 
ga demektir. Sertligi sebebiyle bu ad verilmi§tir. 

r Yuce Allah’in sifati olarak “gazab ”in anlami cezalandirma iradesidir. Bu 
zati bir sifattir. gtinkCi yuce Allah’in iradesi zatinin sifatlanndandir. Veya biz- 
zat cezanin kendisi anlamina da gelinjNitekim: “§uphesiz sadaka Rabbin ga- 
zabini sonduriir” (1) buyrugunda “gazap” bu anlamadir. Burada ise fiilT sifat- 
lardandir. 

33- Sapitmak (Dalalet): 

[ “Sapitanlarinkine degil” buyrugunda gegen “dalal" Arapgada dogru 
yoldan, hak yoldan uzakla§mak gitmek demektirTJSu siite kari§ip kayboldu- 
gunda OUl denilir. Yuce Allah’in: “( u ^\ i \g\ ) Bizyer- 

de kayboldugumuz vakit.." (es-Secde, 32-10) buyrugunda bu anlami ifade et¬ 
mektedir. Yani biz olup de kaybolur ve toprak olsak da mi (diriltilecegiz)? 
demektir. §air der ki: 

’jjL- Ji—iJ' J* jbllJl liC—Li 

“Niye Bormazsm, bu diyar sana haber versin 
Kaybedilen o kabilenin nereye gittigini? 


(1) Tirmizl, Zeknt 28 
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( ) kelimesi suyun vadidc cvirlp ^cvlrdlgl dOmdilz lag demek- 

* 

tir. Aym §ekildc dagda bulunup da rengi daftin renglndrti I'arkli kaya pai\a* 
si hakkinda da ( ) denilir. 

§air §oyle demektedir: 

1*1*1 L* A J » 

“Yahut bir dagdaki farkli renkten bir kaya parcitRi, 
fakat her ikisi de himaye edemedi." 


34- §azz Kaide Di§i Bir Okuyu§: 

[ Omer b. el-Hauab ile Ubey b. Ka’b, ( ^JLdJl j*-j > 

§eklinde (aleyhim’den sonra ve gayridd-ailin diyerek) okumu$lardir. Ylno her 
ikisinden “gayr” kelimelerini esreli ve ustunlii olarak okuduklan d« rlvAyet 
edilmi§tir.J 

Esreli okunursa Cui-^0 den veya ( )deki he ve mim’den bedel olur. 

Yahut ( ^JJI ) in sifati olur. Bu kelime ise marifedir. Marife olan kelimelcr 
ise, nekre (belirtisiz)lerle, nekreler de marifelerle nitelendirilmezler. Ancak 
( jjiil) da maksat farkli oldugundan dolayi umumidir. Buna gore kullandi- 
gimiz bu ifade: “(o^|) Ben senin gibi birisinin yanindan ge- 
^ecek ve ona ikramda bulunacagim" demeye benzer. Yahut da ( js*) kelime- 
si artik aralannda ortada bir§eyin bulunmadigi iki §ey arasinda oldugundan 
dolayi marife olur. Senin: Hayatta olan oliiden ba§ka bir§eydir, duran hare- 
ket edenden ba§ka bir§eydir, ayakta bulunan oturandan ba§ka bir §eydir, dc- 
mene benzer. Goriildugu gibi bu konuda birincisi el-Farisi’nin ikincisi ez-Ze- 
mah§eri’nin olmak iizere iki gbru§ vardir. 

Gs*) kelimesinin ra harfinin fethali okunmasi da iki §ekildedir. Ya () 
den haldir veya (. ) kelimesindeki ha ile mim’den haldir. Bu durumda 

§oyle demi§ gibi oluruz: Kendilerine nimet verdigin fakat tizerlerine gazap 
edilmemi§ olanlarinkine. Ya da istisna oldugu igin nasbedilmiftir. §oyle dc- 
nilmi§ gibi olur: Ancak kendilerine gazap edilmi§ olanlarinkine degil. (^b: 
Demek istiyorum ki fiili ile Cistun okunmasi da caizdir. Bu §ekilde bir a^ik- 
lama el-Halil’den nakledlmi§tir. 

35- Sapitanlarin Degil: 

Yuce Allah’in: “( Yj ) sapitanlannkine degil" buyrugunda yer 

alan “( ^ ) :Degil” buyrugu hakkinda farkli goru§ler vardir. Bunun zaid ol¬ 
dugu sdylenmi§tir. Taberi’nin goru§u budur. (. aJLU Y1 dill* b ) “Seni seede 
etmekten alikoyan nedir?” (el-A’raf, 7/12) buyrugunda oldugu gibi. 

Bunun te’kid igin geldigi de soylenmi§tir. Boylelikle “sapitanlar” kelime¬ 
sinin kimseler” kelimesine atfedilmi§ oldugu zannedilmesin. Bunu 



IN 


Imam kurtub! 


COz: 1; SOra: 1 


cIm Mekkt vr rl-Mehdevi nakletmi§tir. Ktifiler de der ki: Burada yer alan ( V ) 
kdimcfti 1 ) anlamindadir. Bu da Hz. Omer ve Ubey’in kiraatidir. Az on¬ 

er Inmu da temas edildi. 


30 " Sapitanlar” Kelimesinin Ash: 

) "( ): Sapitanlar” kelimesinin ash, ( ) §eklindedir. Bura¬ 

da birind lam’in harekesi hazfedildikten sonra iki lam birbirine idgam edil¬ 
di. Boylelikle birisi elif’in uzatmasi digeri de idgam edilen lam olmak iizere 
iki sakin bir araya gelmi§ oldujEyyub es-Sahtiyani ise (dat harfinden sonraki 
elifi) uzatmasiz liemze'li olarak §eklinde okumu§tur. Sanki bu 

okuyu§ ile iki sakini bir arada telaffuz etmekten kaginmak istemi§ gibidir ki 
bu da bir §ivedir. Ebu Zeyd der ki: Ben Amr b. Ubeyd’i ytice Allah’in: a O giin- 
de hiqbir insana ve higbir cinnegiinahi hakkmda sorulmayacaktir” (er-Rah- 
man, 55/39) buyrugunu: ( £>£■ '% llCJ Si ) §e klinde oku- 

dugunu duymu§tum. Ben araplardan ( ) §eklinde telaffuz ettiklerini 

i§itinceye kadar lahin yaptigim zannettim. Ebu’l-Feth der ki: Kiiseyyir’in 
a§agidaki misrai bu soyleyi§e goredir: 


w*l a ..al ii j~«Jl l— - 1^1 
“Mizraklann uflan taze kanla ala boyandigi zaman..." 

Burada Fatiha suresinin tefsiri sona ermektedir. Hamd ve minnet yalniz 
Allah’a mahsustur. 





(Medine’de Nazil 01mu§tur 286 Ayettir) 




BAKARA SORES! TKISlRl 


Once surenin nuzulii, fazileti ve ona dair varid olmujf hdbrrler ilo ilgili a^ik- 
lamalarla ba§layacagiz. Bu konuda rivayet tesbit etmck $artiyld nmlan son- 
ra biitiin surelerde de aym usulii takip edecegiz. 

Sure’nin Niiziil Zamani: 

[ Bakara suresi Medine’de ve degi§ik surelerde inmi§ bir suredir. Medine'dc 
nazil olmu§ ilk sure oldugu da soylenmi§tir. Ancak yiice Allah’in: “Kendisin- 
de Allah’a donduriileceginiz bir giinden korkunuz. ” (el-Bakara, 2/281) buy- 
rugu semadan son nazil olan ayet-i kerimedir. Bu ayet-i kerime Mina’da, Ve¬ 
da Haccinda Kurban bayraminin birinci giiniinde nazil olmu§tur. Yine faizin 
yasagini belirten ayet-i kerimeler de (el-Bakara, 2/275, 280) Kur’an-i Ke- 
rim’den son nazil olmu§ ayetler arasindadir.J 

Bu surenin fazileti £ok, sevabi muazzamdir. Buna F ustatu’l-Kur’&n 
(Kur’an’in Otagi) adi verilir^Bu adin verildigini Halid b. Ma’dan soylemi§- 
tir. Bu adin ver-ili§ sebebi ise, azameti, gozkama§tinci ozelligi, <;ekiciligi, liii- 
kum ve ogiitlerinin goklugudur. Hz. Omer bu sureyi, -daha onceden de be- 
lirtildigi gibi- ihtiva ettigi fikln ve diger hukiimleriyle on iki yilda oglu Ab¬ 
dullah da sekiz yilda ogrenmi§tir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Hocalanmdan birisini §oyle derken dinledim: Bu sure- 
de bin tane emir, bin tane nehiy, bin tane hukiim, bin tane haber vardir. 

Rasulullah (s.a) belli sayida askeri birligi belli bir tarafa gondermi§, on- 
larin ba§ina en genq olanim Bakara suresini ezberlediginden dolayi komu- 
tan tayin etmi§ ve ona: “Git, sen onlann emirisin” demi§tir. Bu hadisi Tirmi- 
zi, Ebu Hureyre’den rivayet etmi$ olup sahih oldugunu belirtmi§tir. (1) 

Muslim, Ebu Umame el-Bahili’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ra¬ 
sulullah (s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Bakara suresini okuyunuz. Onu 
ogrenmek bereket, onu terketmek bir hasrettir. Batilcilar da onun altindan 
kalkamazlar.” (Hadisin ravilerinden bir tanesi olan) Muaviye der ki: Bana ula§- 
tigina gore burada sozii ge^en “batilcilar”dan kasit sihirbazlardir. (2) 

Yine Mtislim’in Ebu Hureyre’den rivayetine gore Rasulullah (s.a) §oyle bu- 
yurmu§tur: “Evlerinizi kabirler haline getirmeyiniz. Qunkii §eytan, igerisinde 
Bakara suresinin okundugu evden kagar.” (3) 

(1) Tirmizi, Fednilu'l-Kur’an 2. 

(2) Muslim, Salatu’l-musafirin 252; D&rimi, Fedailu’l-Kur’an 13, Miisned, V, 249, 251, 255. 

(3) Muslim, Salatu'l-milsafirln 212. 
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Drtrlml, AinliitLih’lan §6yle dedigini rivayet etmektedir: Bakara suresi bir ev¬ 
il** nkunclu inn muilaka $eytan oradan seslice osurarak kagip gider. Aynca §oy- 
|p dcml&lli I ln>c-yin bir zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi de Bakara suresidir. Her- 
fryln k.iliksiz bir ozu vardir. Kur’an-i Kerim’in ozti de mufassal surelerdir. (1) 

rl liuMi’nin Sahih 'inde Sehl b. Sa’d’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: 
KuftOlullali (s.a) buyurdu ki: “§uphesiz her§eyin bir zirvesi vardir. Kur’an’in zir- 
vr.si ilc Bakara suresidir. Kim geceleyin evinde okursa, tig gece sure ile §ey- 
l;m onun evine girmez. Kim gunduziin onu okursa, §eytan tig gun sure ile evi- 
nc girmez.” Ebu Hatim el-Busti der ki: Peygamber (s.a)’in: “§eytan tig gtin su¬ 
re ile evine girmez” buyrugu ile kastettigi §eytanlarin azgm olanlandir. 

Darimi Miisned 'inde e§-§abi’nin §oyle dedigini rivayet etmektedir: Abdul¬ 
lah dedi ki: Her kim bir gecede Bakara suresinden on ayet-i kerime okur ise 
sabah olana kadar o gece o eve higbir §eytan giremez. Bunlar ba§taki ilk dort 
ayet, Ayetul-Ktirsi, ondan sonraki iki ayet ve: “Goklerde veyerde ne varsa hep- 
si Allah’indir” (el-Bakara, 2/284) den itibaren sonundaki tig ayet-i kerimedir. 
Yine e§-§abi’nin rivayetine gore Abdullah §oyle demi§tir: O gun ona da aile 
halkina da $eytan yakla§maz, ho§una gitmeyecek bir§ey de ili§mez. Bunlar bir 
deliye okundu mu mutlaka kendisine gelir. -Abdullah’in arkada§lanndan bi- 
risi olan el-Mugire b. Subey’ dedi ki: Kur’an’i asla unutmaz. ishak b. isa der 
ki: Ezberlemi§ olduklarim unutmaz. Ebu Muhammed ed-Darimi der ki: (ravi- 
lerden) kimisi de el-Mugire b. (Subey’ degil de Sumey’dir demi§tir. (2) 

ibn Abdi’l-Berr’in "el-istiab" adli eserinde §oyle denilmektedir: Lebid b. 
Rabia b. Amir b. Malik b. Cafer b. Kilab b. Rabia b. Amir b. Sa’saa cahiliyye 
donemi §airlerinden birisi idi. islam’i da idrak etmi§ gtizel bir §ekilde islam’a 
baglanmi§, mtisluman olduktan sonra §iir soylemeye son vermi§ti. Halifeli- 
gi doneminde Hz. Omer ona §iiri hakkinda soru sormu§. §iir okumasim is- 
temi§ti. O da Bakara suresini okumu§tu. Hz. Omer ona: Ben sana kendi §i- 
irinden okumam istemi§tim. Lebid de: Ytice Allah bana Bakara ve Al-i Im¬ 
ran surelerini ogrenmeyi nasip ettikten sonra bir beyit olsun §iir soylemedim. 
Onun bu sozleri Hz. Omer’in ho§una gittiginden dolayi ikibin olan maa§ina 
be§ytiz daha ilave etmi§ti. Haber rivayet edenlerin gogu §oyle demi§tir: Le¬ 
bid islam’a girdikten sonra §iir soylemedi. Bazilan da: O islam’a girdikten son¬ 
ra sadece §u beyiti soylemi§tir, demektedirler: 

— -VI ja o-! — 1 ST jl 4__U 

“Allah’a hamdolsun giinkii ecelim gelmedi 
lal&m’dan bir elbiseye btirtinunceye kadar.” 


(1) Ddrimt, Fedailu’l-Kur’an 13. 

(2) Ddrimt, Fedailu’l-Kur’an 14. 
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ibn Abdi’l-Bcrr der ki: Bu beyitin Sclul'lu Kurwilr b NOIasr'ye ail oldu- 
gu da soylenmi§tir. Bence daha sahib olan gttrtly biulm Hajkasi da $byle der: 
Hayir, Islam’a girdiklen sonra Lebid’in soylcdlftl bryll fiidui: 

ill *—..It • ^- -iI w—<b- L-» 

“Soylu insam kendi nefsi gibi sigaya geken olmaz 
Ki§inin salih arkada§i ki§iyi islah eder.” 

Ayetu’l-Kiirsi ile Bakara suresinin sonlannin faziletinc dull valid nlmti$ ha 
berler, bunlann tefsiri yapilirken gelecektir. Yine Al-i Imran Nfli'ritlnln bay la 
raflannda bu surenin faziletine dair daha ba§ka a^iklamalar da -yOce Allah'm 
izniyle- gelecektir. 







rr> >i,(-— '~i 
* ^ 

l ‘ii 44jv iiij ^ \ ^ji 


“Rahman ve Rahim Allah’in adi ile” 

1. Elif, Lam, Mim. 

2. i§te bu kitap; Onda hi^bir §uphe yoktur. Takva sahipleri i^in hid§- 
yettir. 

Mukatta Harfler ve Miite§abih: 

[Tefsir alimleri surelerin ba§lanndaki bu harfler hakkinda farkli goru§lere 
sahiptir. Amir e§-§abi, Siifyan es-Sevri ve bir grup muhaddis §oyle demi§tir: 
Bunlar Allah’in Kur’an-i Kerim’de sakladigi bir sirdir. Yuce Allah’in, her bir 
kitabinda boyle bir sirri vardir. Bunlar, yuce Allah’in bilgisini yalnizca ken- 
disine sakladigi miite§abih buyruklar arasinda yer ahrlar. Bunlar hakkinda bir- 
§ey soylemek gerekmez. Biz bunlara iman eder ve Allah’tan geldikleri gibi 
okuruz. 

Bu gorii§ aynca Ebu Bekir es-Siddik ile Ali b. Ebi Talib (Allah ikisinden 
de razi olsun)den de rivayet edilmi§tir. 

Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Omer, Osman ve ibn Mes’ud (r.anhum)dan §oy- 
le dediklerini kaydetmektedir: Mukatta Harfler ilimleri gizlenmi§ buyruklar- 
dandir. Onlar tefsir edilmezlerj * 

Ebu Hatim de der ki: Biz Mukatta Harfleri Kur’an-i Kerim’de yalnizca sure¬ 
lerin ba§ taraflannda gorebiliyoruz. Bunlarla yuce Allah’in neyi anlatmak is- 
tediklerini de bilemiyoruz. 

Derim ki: Ebu Bekr el-Enbart’nin zikrettigi §u rivayetler de bu kabilden- 
dir: Bize el-Hasen b. Hubab anlatti. Bize Ebu Bekr b. Ebi Talib anlatti. Bize 
Ebu’l-Miinzir el-Vasiti, Malik b. Migvel’den anlatti. Malik, Said b. Mesruk’tan, 
o er-Rabi b. Huseyn’den rivayetle dedi ki: Yiice Allah bu Kur’an-i Kerim’i in- 
dirdi ve ondan istedigi §eylerin bilgisini yalnizca kendisine sakladi. Sizi de 
diledigine muttali kildi, dilediginin sirnni bildirdi. Kendisi igin-sakladigi 
bilgilere herhangi bir §ekilde nail olamazsiniz. O bakimdan onlara dair so- 
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ru unriimyiMi/ Slzi muttali kildigi §eylere gelince, i§te hakkinda soru soraca- 
flmiZ vc krnili.sinc dair size liaber verilecek olan bilgi budur. Bununla bir- 
llklc hU KmTm’in lumunii ogrenemezsiniz ve biitun ogrendiklerinizle de amel 
cilcmczsiiiiz. Ebu Bekr der ki: i§te bu, Kur’an-i Kerim’de yer alan birtakim 
liiirflc*rin anlamlanni yiice Allah’tan bir deneme ve bir imtihan olmak iizere 
lullilu alcmden gizli tutuldugunu agikga ortaya koymaktadir. Bunlara iman 
cilcn bir kimseye ecir verilir, mutlu olur. Bunlari inkar eden ve §uphe ile kar- 
^ilayan da giinah kazanir ve haktan uzakla§ir. 

Bize Kadi Ebu Yusuf b. Yakub anlatti. Bize Muhammed b. Ebu Bekr an- 
latti. bize Abdurahman b. Mehdi Siifyan’dan rivayetle anlarn. Siifyan, el- 
A’me§’ten, o Umare’den o Hureys b. Zuhayr’dan o da Abdullah (b. 
Mes’udVdan rivayetle dedi ki: Higbir miimin gayba imandan daha-faziletli 
bir imana sahip olmaz. Bundan sonra da: “Onlar gayba inanirlar” (el-Ba- 
kara, 2/3) buyrugunu okudu. 

Derim ki: Bu miite§abih ve miite§abihin hiikmu ile ilgili agiklamalardir. ile- 
ride yiice Allah’in izniyle Al-i Imran suresinde de a^iklanacagi iizere dogru 
olan gorii§ budur.[ilim adamlarindan buyukge bir topluluk da §oyle demi§- 
tir: Hayir, bizim bunlara dair soz soylememiz ve bunlann altinda sakli olan 
faydali hususlan ara§tirmamiz, bunlardan ^ikartilabilecek anlamlar iizerinde 
durmamiz gerekmektedir. Bu gbrii§ii savunanlar konu ile ilgili pek gok ka- 
naat ileri stirmii§lerdir J 

[ ibn Abbas’tan ve yine Hz. Ali’den §oyle dedikleri rivayet edilmektedir: 
Kur'an-i Kerim’de yer alan Mukatta Harfler Allah’in ism-i a’zamidir. §u kadar 
var ki bizler bu harflerden bu ismin ne §ekilde oldugunu gikartamayiz.7 
[ Kutrub, el-Ferra ve ba§kalan der ki: Bunlar hecaC) harfierine i§arettir. Al¬ 
lah bunlarla bu Kur’an-i Kerim’in benzerini meydana getirmek igin meydan 
okudugunda Kur’an-i Kerim’in bu harflerden meydana geldigini bildirmek- 
tedir ki onlarin konu§malannin temelini bu harfler olu§turmaktadir. Boyle- 
likle onlarin Kur’an-i Kerim’in benzerini meydana getirmekten yana acze dii§- 
meleri ile onlara kar§i getirilen delil daha bir belig (a<jik) olur ve kesinlik ka- 
zanirj^iinkii Kur’an-i Kerim onlarin dilleri olan Arapganin di§inda degildir. 
Kutrub der ki: Onlar Kur’an-i Kerim’i i§ittiklerinde ka^ip gidiyorlardi fakat 
"Elif, Lam, Mim” ve “Elif Lam, Mim, Sad” buyruklanni i§itince boyle bir so- 
zO (once) tepki ile kar§iladilar. Ancak Hz. Peygamber’e kulak vermeye ba§- 
ladiklannda onu i§itme duyulanna ve kulaklanna saglamca yerle§tirmek kas- 
ti lie onlara telif edici (lsindinci) Kur’an-i Kerim’i okudu ve onlara kar§i de- 
lillni ortaya koydu. 

j" Ba§ka bir grup §oyle demektedir: Mii§rikler, Mekke’de iken Kur’an-i Ke- 


(•) Hurufu Heed: Kisncn elif-bn demektir. 
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rim’i dinlemeklcn yilz<;evirip: "Bu Kur’&n'i dinltmryui or o okunurken an- 
lamsiz sozler sdyleyin” ( Fussilet, 41/26) dcmelcrl Uxcrinr onlar taralmdan fly- 
rib kar§ilansin ve kulak kabartsinlar, ondan sonra da Kur'An'i dlnlrsinler, bfty- 
lelikle de onlara kar$i kesin bir §ekilde dclll ortaya komilnun illyc I »u harl- 
ler nazil olmu§tur. 

| Bir grup da §oyle demektedir: Bu harfler bir kimni birakilinty flcrl kalan- 
lari belirtilmemi§ bazi isimlere delalet etmektedirlcr. Nllcklm Ibn Abbas ve 
ba§kalarinm §u agklamalari buna benzer: Elif Allah'tan, Lam Ccbrall'den, Mlm 
ise Muhammed (s.a)’den (kisaltma)dir. §oyle de denilml$lln Kill’ Allali admin 
bas harfi, Lam Latif admi ba§ harfi, Mim Mecid adinm ba# hurfldl r, J 
jjEbu’d-Duha, yuce Allah’in ( ,ZJl ) “elif, lam, mim” buyruftu ImkkmUa 
Ibn Abbas’in §u agiklamayi yaptigini rivayet etmektedir: “Ben Allab'im bill* 
rim.” Diger taraftan “elif lam, ra”mn: Ben Allab’im gorurum; “elif, lam, mlm, 
sad” buyrugunun: “Ben Allah’im hakki batildan ayiran liukmu veririm" an- 
lamina geldigini de soylemi§lerdir7j Buna gore elif (ben anlamina gelen) 
“ene” kelimesinin “lam" harfi “Allah” admin, “mim” harfi (bilirim anlamina 
gelen) “a’lemu”nun yerini tutmaktadir. ez-Zeccac bu g6ru§ii tercih ederek 
§oyle demi§tir: Ben bu harilerden her birisinin bir mana ifade ettigi kanaatin- 
deyim. Araplar harflerin bir kismini te§kil ettigi kelimelerin yerini tutmak uze- 
re hem §iirde hem de o manayi kastetmek uzere (tek ba§larina) harfleri kul- 
lanmi§ bulunmaktadirlar. §airin §u sozunde oldugu gibi: 

JLj oJLii AS L4J c- 

“Ben ona ‘dur 5 dedim o da ‘kaf dedi.” 

Burada §air: i§te durdum, dedigini kastetmektedir. Zuheyr de §oyle demi§- 
tir: 

l! it Ml j-ii I Ajjl Mj U i> ob ol^ >JI_, 

“Hayra kargilik hayirlar, fakat §er olursa fa 

Bununla birlikte ben §er istemem ancak ta.” 

§air burada “fa” ile; “eger sen kotiiluk yaparsan ben de kotii kar§ilik ve¬ 
ririm” demek istemi§tir. “Fa” ile de; “sen kotuluk istersen ben de kdtiililk ya- 
parim,” demek istemi§tir. 

Bir diger §air de §oyle demi§tir: 

U Nl r -4J5 \^J\i UNI 

“Onlara seslendiler yularlan takin diye hi? ta...misimz? 

Hep birlikte haydi fa., dediler.” 

“Ta” ile binmez misiniz, demek istemi§, “fa” ile de bininiz, demek iste- 
mi§tir. 
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!ImcIIm-I de Hz. Peygamber §oyle buyurmaktadir: “Her kim bir 

ttllUlOmumn dklilrulmesine yarim kelime ile dahi yardimci olursa...” (1) §a- 
klk ilrr kl: Yamn kelime ile yardimci olmasi demek (oldiir anlamina gelen.) 
"ukuil" kelimcsi yerine iki harflik “uk” demektir. Nitekim Peygamber (s.a) de: 
"$*»olarak kilig kafidir” (2) diye buyurmu§tur. Bunun anlami ise, “§afiyen” 
kdimcsinin ilk iki harfi olup “§ifa veren” demektir. 

) Zcyd b. Eslem der ki: Bunlar surelerin isimleridir. el-Kelbi de der ki: Bun- 
tar $erefleri ve faziletleri dolayisiyla yiice Allah’in kendileriyle kasem ettigi 
yeminlerdirjVe bunlar O’nun isimlerindendir. Bu da ibn Abbas’tan rivayet 
edilmi§tir. Kimi ilim adami bu gorugii kabul etmeyerek §oyle demi§tir: Bu¬ 
nun kasem olmasi uygun olmaz. Ciinkii kasem: ( Uj jJtij jSj b!) gibi edatlar 
ile birlikte yapilir. Burada ise bu edatlardan herhangi birisi yoktur. Dolayi¬ 
siyla bunun bir yemin olmasi caiz degildir. Buna §oyle cevap verilebilir: Bu¬ 
rada yemin edilen §ey yiice Allah’in: “O’nda higbir §iiphe yoktur” buyrugu- 
dur. Bir kimse, yemin ederken: “( v LJj Si \1a 4)Ij ) Allah’a yemin 

ederim bu kitapta higbir §iiphe yoktur” diyecek olsa onun bu ifadesi dogru 
olur ve burada yer alan ( V ): yoktur, yeminin cevabi olur. Boylelikle el- 
Kelbi’nin bu sozii ile ibn Abbas’tan bu §ekilde yapilan rivayetin dogru ve 
saglikli bir a^iklama oldugu ortaya £ikmi§ olmaktadir. 

Eger: Yiice Allah’in yemin etmesinde hikmet nedir? Zaten insanlar o do- 
nemde ya tasdik eden ya da yalanlayan olmak iizere iki sinifti. Dogrulayan 
yeminsiz de dogrulamaktadir. Yalanlayan ise yemin ile birlikte de tasdik et- 
memektedir, denilecek olursa §u §ekilde cevap verilebilir: Kur’an-i Kerim 
Arap^a nazil olmu§tur. Araplardan herhangi bir kimse sozunii peki§tirmek is- 
tedigi takdirde soziiniin dogruluguna yemin eder. §ani yiice Allah da onla- 
ra kar§i konulan delile kuvvet kazandirmak istediginden dolayi Kur’an-i 
Kerim’in kendi katindan gonderilmi§ olduguna yemin etmektedir. 

j^Kimisi de der ki: “Elif Lam Mim” yani: Ben bu Kitabi senin iizerine 
Levh-i Mahfuzdan indirdim demektir. Katade de yiice Allah'in Elif, Lam, Mim 
buyrugu hakkinda §oyle der: Bu Kur’an-i Kerim’in isimlerinden bir tanesidirj 

Muhammed b. Ali et-Tirmizi’nin §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Yiice 
Allah bu surede bulunan biitiin hiikiim ve kissalan surenin ba§ taraflarinda 
sozkonusu ettigi harflere koymu§tur. Bunu ise ancak bir peygamber ya da 
bir Allah dostu bilebilir. Daha sonra bunu insanlan bilgilendirmek iizere bii- 
tOn stirede agiklamaktadir. Konu ile ilgili ba§ka gorii§ler de ileri siiriilmii§- 
lUr. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


<1)"... Allah'in huzuruna aimrun ortasmda: 'Allah’in rahmetinden iiinit kesmijtir’ diye ya- 
7.i ynzilmi§ olarak £ikar.” (ibn Mace , Diyat 1). Hadisin olduk^a zayif hatta uydurma ol- 
dugu bclirtilmijtir. (ez-Zehebi, Mizan, XI, 99). 

(2) Ibn Md.ce, Hudud 34'te: u ... §ahiden= §nhit olarak" §eklinde. Aynca bk. Muslim, Lian 17. 
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Mukatta Harflerin Okunu§lari: 

TBu harfler sukunlii okunarak uzerinde vakil yupilir. (,.iinki) Imnlar nakis- 
tidAncak bunlar hakkinda haber getirir yahul hunluri ullcilrr Isrk, <> takdir- 
de bunlari i’rabli (harekeli) olarak okuyabilirlz. Hu hurflrrln t'rabda mahal- 
lerinin olup olmadigi hususunda farkli goril§lcr vardir. llimUrm Irabi yoktur 
gunkO bunlar, ciimle iginde yerleri belli olan lslmlcr dcfilltllr, liui/.arl liil tie 
degildir. Bunlar sadece heca (alfabe harfleri) konumundutltr vc bunlar nlduk- 
lari gibi hikaye edilirler (seslendirilirler) denilmigtir. Halil vc Slbcvcyli’ln gb- 
rii§u budur. Bu harflerin surenin isimleri oldugunu sbylcycnlcrln 
gore ise agiklanmayan bir miibtedanin haberi olarak kabul cdlldlklcrlndcn 
dolayi i’rabda mahalleri ref tir. Yani: Bu “ElifLam Mim” dir, anlammdftdir, dcr- 
ler. Nitekim: Bu Bakara suresidir derken de boyledir. Veya bu harfler 
teda kabul edilir, haberi de daha sonra gelen: “Bu...” buyrugudur, "Zcyd If* 
te o adamdir” demek gibi. ibn Keysan en-Nahvi der ki: “Elif Lam Mim" nadb 
mahallindedir. “Elif Lam Mim”i okuyorum demek veya: “Elif Lam Mim M l oku- 
maya bak, demek gibi. Yemin olarak cer mahallinde olduklari da soylenmi§- 
tir. giinku ibn Abbas: Bunlar yiice Allah’in kendileriyle yemin ettigi kasem- 
lerdir, demi§tir. 

Bu Kitab: 

f Yiice Allah’m: ( ) “i§te bu (§u) kitab” anlammin “bu kitap” ol- 

dugu soylenmi§tir. j 

( dfli ) §u” kelimesi aslinda gaib olana i§aret igin olmakla birlikte hazirda 
bulunana i§aret igin de kullanihr. Nitekim §ani yiice Allah kendi zati hakkin¬ 
da haber verirken (aym edatla) §oyle buyurmaktadir: “i§te bu, gizliyi de a$i- 
gi da bilen aziz ve rahim olandir.” (es-Secde, 32/6) Hufaf b. Nudbe’nin §u 
beyitindeki i§aret de boyledir: 

LJ1 ^1 Lil£ J-Jt; ^ ^ 

“Mizrak(im) belini bukerken ona dedim ki: 

Hufafa iyi bak. I§te o ki§i benim!” 

Yani; ben buyum demektir. 

Burada yer alan “( dJUa ) §u” ile Kur’an-i Kerim’e i§aret edilmekte ve (bu 
anlamina gelen) ( II* ) yerine kullanilmaktadir. Bunun ifade ettigi kisa an- 
lam §udur: “Elif Lam Mim, I§te bu kitap, onda higbir §iiphe yoktur." Aym za- 
manda bu, Ebu Ubeyde, ikrime ve ba§kalarimn gorii§udur. Yiice Allah’in §u 
buyruklarinda da kullanilan (bu tiirden i§aret zamirleri) aym anlamdadir: I§- 
te bu bizim ibrahim’e kavmine kar§i verdigimiz delilimizdir” (el-En’am, 
6/83); “Bunlar, Allah’in ayetleridir. Sana onlari hak ile okuyoruz.” ( e 1-Ba- 
kara, 2/252) Burada gegen (ve uzaktaki veya gaib olan birisini i§aret etmek 
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K‘ln killl«ml;m ( silk ) kelimesi, yakin i?in kullamlan ( ,j> ) kelimesi anla- 
minclMchr I'ukul artik bunlar zaman itibariyle gegip gittiklerinden dolayi 
mlptM u/akla^ip gitmi§ gibi oldular ve bu bakimdan -uzak igin i§aret zamiri 
nlaiv ( ) kelimesi kullamldi. Buhari’de §oyle denilmektedir: Ma’mer de- 

(li kl: l$loJ>u kitap bu Kur’an-i Kerim’dir. 

* iS-** ) a Takv& sahipleri i^in bir hid&yettir” Bir agiklama ve bir 

yol gostermedir. Ytice Allah’in: “Bunlar Allah’m hukumleridir. Aranizda o 
hilkmeder. * (el-Mumtehine, 60/10) buyrugunda oldugu gibidir. Mana bu Al- 
lali’in hiikmiidur, §eklindedir. (1 ^ 

Derim ki: ( li>) bu; edati “( Jlli) §u” anlaminda da kullamlir. Umm Ha- 
ram’dan rivayet edilen hadis-i §erifte Hz. Peygamber’in:( j>J\ l-u ^ OySy ) 
Onlar bu denizin ortasinda yolculuk yapacaklardir ” 1 (2) 3 buyrugundan kasit, o 
(gormedigimiz) denizde yolculuk yapacaklardir, demektir. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. Aynca gaib olana i§aret edilerek: “O onun kapisinda duruyor” 
da denilmijtir. 

) "( dUi) bu, $u" zamirinin gaib hakkinda kullamli§i ile ilgili olarak on ay- 
ri gdril§ vardir: J 

1) “l§te bu kitap” yani benim insanlar igin takdir ettigim mutluluk, bed- 
bahtlik, ecel ve nzik hakkinda bir §iiphe yoktur, yani onu degi§tirecek yok- 
tur, anlamindadir. 

2) “Bu kitap” ile ezelde kendim igin takdir ettigim: “Rahmetim gazabimi 
ge?mi§tir” buyrugu kastedilmi§tirjgunku Miislim’in Sahih' inde Ebu Hurey- 
re’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah Cs.a) buyurdu ki: “Allah ya- 
ratmayi hiikmettigi zaman kitabinda kendisi hakkinda kendisinin yamnda ali- 
konulmu§ o kitabinda: Benim rahmetim gazabima galib gelir” diye buyurmu§- 
tur. Bir diger rivayette de” ....geger” §eklindedir. (}) 

3) Yiice Allah peygamberine suyun silip gotiiremeyecegi bir kitap indi- 
recegi vadinde bulunmu§tur. i§te bununla sozii gegen o vade i§aret edilmi§- 
tir. Nitekim Muslim’in Sahih' inde Miica§i’li Iyad b. Himar’dan gelen bir riva- 
yete gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Allah yeryuzii halkma bakti, 
araplanyla arap olmayamyla hepsine gazab etti. Bundan tek istisna kitap ell- 
linden geriye kalan bir azinlik oldu. Ve buyurdu ki: Seni, seni ve seninle ba§- 
kalarim sinayayim diye peygamber olarak gonderdim. Senin iizerine suyun 
yikayamayacagi, uyurken ve uyanikken okuyacagin bir kitap indirdim....” (4) 

(1) Mn’iner b. el-Miisenna Ebu Ubeyde’dir. Ona ait bu a^iklama ile Kur’an’dan benzer di- 
ger ornekler: Buhari, Tevhid 46’da gegmektedir. 

(2) Buh&rt, Cihad 3, istizan 41, Ta’bir 12, Muslim, imare 160-163; Tirmizl, Fedailu'l-Cihad 
15; Nesat, Cihad 40... 

(3) Buh&rl, Tevlud 15, 22, Bed'u’l-halk 1; Muslim, Tevbe 14-16, Deavat 99; Ibn Mace 13 
Ztihd 35. 

(4) Muslim, Cennet 63 
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4) Burada ijarcl Kur’an-i Kerim’in Mckkc'dc* mt/.il olan bbliimlerincdir, dc 
denilmi§tir. 

5) §ani yiice Allah Peygamberi Muhammcd < m.si)'c»: "Muhakknk Biz, ac.nin 
iizerine agir bir soz birakacagiz (el-Miizemmll, 7,4/4) Iniymftumi Mck- 
ke’de iken inzal buyurunca Rasulullah (s.a) yik*c labblrulon kcMuM-sine vcri- 
len bu vadin ger$ekle§tirilmesini gozetleyip duruyorclu. Mcdlnc'dr oiuin iize¬ 
rine: “Elif, Lam, Mim. i§te bu kitap onda higbir §iiphc ynkllir" Iniymftimu in¬ 
zal buyurunca onun anlami §unu ifade ediyordu: Mcdlnc'dc? 4cnln 0/crlne In- 
dirdigim Kur’an-i Kerim’in bu bolumleri i§te Mekke’dc Ikon NMriM vuliycilr 
cegimi vadetmi§ oldugum o kitaptinj 

6) Buradaki “i§te bu” ile Tevrat ve incil’de bulunanlara ijaret cdllmcktc- 
dir) “Elif, Lam, Mim" ise Kur’an-i Kerim’in adidir. Buna gore ifadcnln takdlrl 
§oyle olur: Bu Kur’an-i Kerim Tevrat ve Incil’de agiklamasi yapilan kluptir. Ym- 
ni Tevrat ile incil bu kitabin dogruluguna tamkhk etmekte ve Kur'an-i Kerim 
her ikisinde bulunan manalan ku§attigi gibi onlarda bulunmayan §eylerl de 
fazladan ihtiva etmektedir. 

7) Burada yer alan “i§te bu kitap” buyrugu ile Tevrat’a da tncil'e de ijaret 
edilmektedir de denilmi§tir]Anlami §oyle olur: “Elif, Lam, Mim. Bu kitap is¬ 
le o iki kitap veya o iki kitap gibidir." Yani Kur’an-i Kerim o iki kitapta bu- 
lunanlan kendisinde toplami§tir. Boylelikle “bu” ifadesi Kur’an-i Kerim’de yer 
alan bir delil ile her ikisini ifade etmektedir. Nitekim yuce Allah §oyle buyur- 
mu§tur: “O (inek) ne gok ya§li ne de gok gengtir. Bunun ikisi arasmda ding 
bir inektir.” (el-Bakara, 2/68) Burada “bunun” buyrugu ile kastedilen ya§h ile 
geng arasmda demeklir. ileride atpkiamasi gelecektir. 

8) Bir diger gorii§e gore burada yer alan "bit" ile Levh-i Mahfuza i§aret edil¬ 
mektedir. el-Kisai der ki: “Bu" Kur’an’in heniiz nazil olmami§, semada bulu¬ 
nan diger boliimlerine i§arettir. J 

9) Diger bir goru§e gore §am yiice Allah, kitap ehline Muhammed (s.a)in 
iizerine bir kitap indirecegini vadetmi§ti. I§te buradaki i§aret, sozO ge^en o 
vadedir. el-Miiberred der ki: Anlam §udur: Bu Kur’an-i Kerim sizln bundan 
once kafirlere kar§i geli§i sayesinde muzaffer olacaginizi ileri silrdOgilniiz 
o kitaptir.J 

10) Bu buyruk ile “Elif Lam Mim” harfleri, Benim kendilerinden olu§tur- 
dugum bu soz diizeni ile size kar§i meydan okudugum harflerdir, g6rii§iinii 
kabul edenlere gore, alfabedeki harflere i§aret edilmektedir. 

Kitap Ne Demektir? 

[ “Kitap” bir araya derlenip toparlanmayi ifade eden ( )dan mas- 

dardir^Biraraya gelip toplandigindan dolayi askeri birlige “ketibe" denilir. Bo- 
liik boliik oldugu takdirde atlar hakkinda da aym kokten: ( ) denilir. 
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Kttlmn Ic*r* Inin iki tarafi bir lialka veya ince uzun bir deri pargasi ile bir ara- 
yM jirllrlltligi vakil, bu durumu ifade etmek uzere (. iUJl Lis ) denilir. §air 

ilrr kl: 


l—dJ—— \s- <j c, LU- V 


"Yaninda konakladifin Fezareli higbir kimseye sakin giivenme 
Develerine kar§i ve onlari (n ferclerini) bir halka ile bagla.” 

t & 

Kal harfi otreli okunarak (j ) kelimesi, iginden ip gegirmek iizere agi- 
lan ve ipiyle birlikte olan delik; ( C_j£j| ) ise, boyle bir yerden ip gegirme 
ifleminin adidir. §air Zu’r-Rimme der ki: 


f 

L. f..i 




“Tabaklanmi§, delikleri geni§ge derinin 

Delikleri araliksiz damlayan su ile delikler kaybolmu§.” 

Kitap: Yazan kimsenin alfabe harflerini birarada veya ayn ayri yazmasi- 
dir. Yazilan §ey olmakla birlikte buna “kitap” adi verilmi§tir. Nitekim §air §oy- 
le demektedir: 


J- aj U Ifcjj 


t % 




“Benden bir ddnu§ umar halbuki onda 

Tutkalin yapi§tirdigina benzer bir kitap (yazi) vardir.” 

Kitap: Aym zamanda farz, htikiim, kader anlamma da gelir. el-Ca’di der ki: 


L» 4U1 5 * j ^ 1 1 1 4- ~? 

“Amcamin kizi, Allah’in Kitabi gikardi beni 
Aranizdan, ben Allah’in yaptigim onleyebilir miyim? 


Rayb: §uphenin Anlami: 

Yuce Allah’in “Higbir §iiphe” buyrugu genel bir nefydir. i§te bundan do- 
layi burada ( '-rij-tt ) kelimesi nasbedi!mi§tir. 
b“er-Rayb” kelimesinin iig anlami vardir: 

1- §uphe demektir. Abdullah b. ez-Ziba’ri der ki: 

l- Vip 1 2 ^1 <rij *—4*1 h J —^ 

“Ey Umeyme, hakta §iiphe diye bir§ey olmaz. 

Aail §iiphe bilgisizin soylediginde olur. “ 

2- Tohmet demektir. Cemil der ki: 


^ ^h o—Jli i_ 

Buseyne dedi ki, ey Cemil beni tohmet altinda biraktin 
Ben de dedim ki, ikimiz de ey Buseyne tohmetgi kimseleriz.” 
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3- ihtiyay demektirj$air (Ka’b b. Malik) tier kl; 

Li^l LJiU-l ^ wo [)* J* 

“Tihame’den her tiirlii ihtiyacimizi kar^iladik 

Ve Hayber’den; sonra da kil^lari topladik." 

Allah’in Kitabinda §iiphe de yoktur tereddiit do olmuz. Ilunun anlami $u- 
dur: Bu kitap zati itibariyle haktir ve o, Allah taraiindrtn Imlll'ilinlytli . O’nun 
sifatlanndan bir sifattir. Yaratilmami§tir, sonradan da var cdtlmcml|tlr Islor- 
se bu konuda kafirlerin herhangi bir §uphesi bulun.su n. 

Anlamin §u oldugu da s6ylenmi§tir;[ifadc haber olmakla blrliktc manwsi 
yasaklamaktir. Bu konuda §iiphe etmeyiniz, demektir. Burada Hade (amain 
olmaktadir. Sanki: i§te bu kitap, hak bir kitaptir, denilmi$ gibldlrj 

Herhangi bir hususta §iiphe veya korkuya kapilmak sozkonusu olduflun* 
da ki§i: ( Id* Bu i§ beni ku§kulandirdi, der. Rayb sahib! olduftu 

takdirde ( ji ) keiimesi kulianilir. Ku§kulanan kimseye ( ) denlllr. 

( ykoJl ) ise, zamanin musibetieri ve ba§gosteren sikintili olaylar de¬ 

mektir. 

Yiice Allah’in: “Onda §iiphe yoktur, takvii sahipleri i^in bir hidayettir" 

buyrugu ile ilgili agiklamalar alti ba§hk altinda ele alinacaktir: 

1- Kitapdaki Hidayet: 

“(V ) Onda” buyrugunda yer alan “ha” harfi, “fi” sebebiylc cer inahallin- 
dedir. (Bunun be§ tiirlu okunu§u vardir. En giizeli ( ti- 1 * V ) okuyu§udur. 

Bundan sonra “he” harfinden sonra “vav" ilave etmeksizin ( cS- 4 * V ) oku- 
yu§u gelir. Bu, ez-Zuhri ve Sellam Ebu’l-Munzir’in kiraatidir. Bundan sonra 
he harfinden sonra uzatan harf olarak ya ilavesiyle: (ti* 4 * okuyu$udur. 
Bu Ibn Kesir’in kiraatidir. Aynca hadan sonra vav ekleyerek ( jJ* ) 

kiraati de caizdir. Ha harfini sakin okuyup ondan sonraki ha harfi ile Idgam 
edip ( V ) §eklindeki okuyu§ da caizdir. “(jS-**) hidayet” keiimesi, mOb- 
teda oldugu igin ref mahallindedir. Haberi ise, (v ) kelimesidir. O taktii'dc 
onda hidayet vardir” demek olur. 

£ “Hilda” kelimesinin arap^adaki anlami dogruluk ve a^ik se^iklik demek¬ 
tir. Yani bu kitapta marifet ehline bir agiklama vardir. Dogru yol gosterilmek- 
tedir ve onda fazlasiyla agiklama ve hidayet vardnj 

2- Hidayetin Tiirleri: ^ 

j^Hiida iki turludiir^Birisi delalet (yol gostericilik) §cklindeki hidayettir. Bu > 
peygamberlerin ve onlara tabi olanlarin yapabilecekleri bir §ekildir}Yiice Al- 
lah §oyle buyurmaktadir: “ Her bir kavim iqin de hidayete ileten bir (yol gos- 
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IrrU'l) kitfi vttrdir." (er-Rad, 13/7) Yiice Allah, bir ba§ka yerde §oyle buyur- 
innkludii : n Vc muhakkak ki sen dosdogru yola hidayet edersin (e§-§ura, 
42/^2) Muraila yiice Allah, peygamberlere hidayete iletme imkanini verdigin- 
drn nOzetmcktedir. Burada sozii gegen “huda”nin anlami ise gostermek, da- 
vel chuck, dikkat gekip uyarmaklir. 

J Digcr bir hidayet §ekli ise; te’yid ve ba§an (desteklemek ve tevfik) anla- 
mina gelen ve yalmz yiice Allah’a has olan hidayettirjYiice Allah, Peygam- 
bcrine hitaben §oyle buyurmaktadir: “ Muhakkak ki sen sevdigin kimseyi hi¬ 
dayete erdiremezsin” (el-Kasas, 28/56) Buna gore hidayet kalpte imam ya- 
rntmak anlamina gelir. Yiice Allah’in §u buyruklari da boyledir: “l§te bunlar 
Rablerinden bir hidayet iizerindedirler.” (el-Bakara, 2/5); (C Ve o diledigine 
hiddyet verir.” (Yunus, 10/25) 

\ Hilda aym zamanda hidayet bulmak anlamina da gelir. Bunun anlami ise, 
ne §eklde tasarrufta bulunursan bulun ir§ad anlamina gelir^ Ebu’l-Meali der 
ki: Bazan hidayet muminleri cennete ula§tiran yollara ve cennete gotiiren yol- 
lara iletmek anla'minda da kullamhr. Miicahidlerin nitelikleri ile ilgili olarak 
yiice Allah’in §u buyrugu bu tiirdendir: “Onlarin amellerini asla bo§a qikart- 
maz, onlari hidayete erdirecektir.” (Muhammed, 47/4-5) Yuce Allah’in §u buy- 
rugunda da (belli bir yere ula§tiran yollara iletmek) anlaminda kullanilmi§- 
tir: “Onlari cehennemin yoluna gbtiiriin." (es-Saffat, 37/23) Yani onlarin o 
yollardan yiiriimesini saglayin, demektir. 

3- Lafiz Olarak “Hidayet”: 

Hidayet miiennes bir lafizdir. el-Ferra der ki: Esedogullarinin bazilan 
“el-Hiida” kelimesini miiennes kabul ederek: “( >- #.u) Bu giizel bir 

hidayettir” derler. el-Lihani de bu miizekker bir lafizdir demektedir. 

Bu kelimenin i’rabi kabul etmeyi§ sebebi, sonunda maksur elif’in bulun- 
masidir. Elif ise hareke almaz. Harfli olarak da harf(.-i cerlsiz olarak da 
mef ul ahr (gegi§li olur). Buna dair agiklamalar Fatiha suresinde yapilmi§ti. 
Yola iletmek, evi tarif etmek igin bu kelime kullanilir. Birincisi (yani harfli ge- 
?i§ yapmasi) Hicazhlann §ivesi, ikincisini de el-Ahfe§ nakletmi§tir. 

Kur’an-i Kerim’de yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Bizi dosdogru yola 
ilet (hidayet eyle)!” (el-Fatiha, 1/6) Bir ba§ka yerde de yiice Allah §oyle bu¬ 
yurmaktadir: “Bizi buna ileten (hidayet eyleyen) Allah’a hamdolsun.” (el- 
A'raf, 7/43) 

i “H0da”nin giindiiziin isimlerinden birisi oldugu da soylenmi§tn\]Qiinku in- 
sanlar bu zaman siiresi i<;erisinde ge^imlerini saglamak ve biitiin maksatla- 
rini ger?ekle§tirmek igin (aydinliginda) yol bulurlar. Ibn Mukbil’in §u beyi- 
ti de bu anlamdadir: 
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uU j! uip JVl ^ 






“Nihayet gtin aydinlandi, sahralar ansizin (tlitUmw) (•llyorktin; 

Aile halklanna bir musibet geleceginden korkuyor, y* da dua rdlyorliir.” 

4- Hidayet Kimlere Verilir? 

j Yiice Allah: “Takva sahipleri igin” buyrugunda hlclAyctlnl iwkvfl aalilple- 
rine tahsis ettigini ifade etmektedir. Her ne kadar bu kllap bUtOn ln»nnlik Kin 
bir hidayet ise de bununla takva sahiplerinin §erefi arttinlmakliulir.j^OnkO 
takva sahipleri, onun iginde bulunan hakikatlere iman eimly vo iNAiiik elinlf, 
dogrulami§lardir. Ebu Ravk’in: “Takva sahipleri igin bir hidflyettlr”, yunl on* 
lar igin bir §ereftir dedigine dair bir rivayet gelmi§tir. Yani: YUcc Allllll on* 
lan tebcil etmek, §anlanm yiiceltmek, ustiinluklerini agiklamak (izcrc bfty- 
le buyurmu§tur. 

kelimesinin ash, §eddesiz iki ya ile olmak uzere ( ) $ck- 

lindedir. Birinci ya’dan esre, agirhgi dolayisiyla hazledildikten sonra iki sa- 
kin bir araya geldiginden dolayi ya’mn birisi hazfedilmi§, vav harfinin yeri- 
ne de vav ile te’nin bir araya gelmesi halinde vav’in te barline donugturiil- 
mesi §eklindeki Araplann asil kaidelerine uygun olarak vav, te harfine do- 
nu§turulmu§ ve ondan sonra arka arkaya gelen iki te birbirine idgam edile- 
rek ( ) olmu§tur. 


5- Takva'nin Anlami: 

PTakvanm dilde asil olarak, az soz soyleniek demek oldugu s6ylenmi§tit\j 
Bunu nakleden ibn Faris’tir. 

Derim ki: “( ^UJI j ,>.>11 <3> Takva saliibi gemlenmi§- 

tir (fazla konu§maz) muttaki de mu’min ve itaatkann ustundedir” hadisinde- 
ki “muttaki” kelimesi de bu anlamdadir. (1) Salih ameli ve ihlasli duasiyla ytl* 
ce Allah’in azabindan kendisini koruyan kimseye “muttaki” denir. Bu keli- 
me, kendin ile ho§lanmadigin §ey arasinda engel olarak kullandigin hakkin- 
da “( »U;1 ) ho§lanilmayan §eyden sakinmak” tabirinden alinmitftir. 

Nitekim en-Nabiga §oyle demi$tir: 

jJU 1_ Zjj\j ij p-lj v^yA 'J l 1 * 

“Dii§tii iizerindeki ortii, fakat dii§iirmek istemezdi onu 

Onu yerden aldi ve eliyle bize kar§i kendisini korudu.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

p.<a aaj <~iS >J j >—L^U C-ill* 

(1) Hadis olarak tesbit edemedik ' A 
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“Hlr ttrtU wUi ki onun otesinde giine§ var ve korudu kendisini 

Kti gOr.pl iki ciklem olan: El ve bilek ile.” 

Hull/ I'llm Muhammed Abdulgani, Ebu Ubeyde Said b. Zerbi yoluyla 
Aniiii b. Ilehdele’den, o Zir b. Hubey§’ten o ibn Mesud’dan §oyle dedigini ri- 
vflyrl clmcktedir: ibn Mes’ud birgiin yegenine §oyle dedi: Karde§imin oglu, 
In.sanlann ne kadar ?ok oldugunu goriiyorsun degil mi? Yegeni: Evet deyin- 
ir $byle dedi: Tevbe eden yahut takva sahibi kimse di§inda onlarda hayir yok- 
lur. Karde§imin oglu insanlann ne kadar 90 k oldugugunu goriiyorsun degil 
mi? Ben yine: Evet goruyorum, dedim. §oyle dedi: Alim veya ilim ogrenen 
di§inda onlarda hayir yoktur. 

Ebu Yezid el-Bistami der ki: Takva sahibi konu§tugu zaman Allah i?in ko- 
nu§an, amel ettigi zaman Allah i?in yapandir. 

Ebu Suleyman ed-Darani der ki: Takva sahipleri Allah’in kalplerinden §eh- 
vet ve arzularm sevgisini gekip siyirdigi kimselerdir. 

Takva sahibinin §irkten sakinan ve nifaktan uzak kalan kimse oldugu da 
soylenmi§tir. Ancak ibn Atiyye der ki: Bu yersiz bir agiklamadir. (^iinkii ki- 
§i fasik oldugu halde bu §ekilde olabilir. 

Omer b. el-Hattab (r.a), Ubey b. Kab’a takvamn mahiyeti hakkinda so- 
ru sorunca Ubey ona: Dikenli bir yolda hi? yiiriidun mu? diye sormu§. Hz. 
Omer: Evet demi§. Bu sefer: Peki boyle bir yolda yiirurken ne yaptin? diye 
sorunca Hz. Omer: Elbiselerimi topladim ve mumkiin oldugu kadar korun- 
dum deyince Ubeyy: i§te takva budur, cevabini vermif. §air ibnu’l-Mu’tez bu 
anlamdan hareket ederek §u beyitleri soylemi§tir: 

iSji ^ -iJj—iil 

ja JL-jJI oi 

“Birak gunahlan ki^uguyle 
Buyviguyle. I§te takva budur 
Dikenli bir yolda, gordugiinden sakinarak 
Yiiruyen kimse gibi davran 
Ku9uk giinahi onemsiz gorme 
Qiinkii daglar 9akil ta§larmdan olur.” 

6- Takva’nin Fazileti: 

Takva btitiin hayirlan toplami§tir. Allah’in oncekilere de sonrakilere de va- 
siyeti odur. insanin elde edecegi en hayirli, en biiyiik fayda takvadir^ Nite- 
kim Ebud-Derda’ya: Senin arkada§lann §iir soyledigi halde senden lierhan- 
gi bir $iir bellenmedi denince onlara §oyle der: 
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bljf U *Vl *i»i yj^yi ^ 

HUi-J U J — At \ 4i>l ^ j-Juj ^)Uj ^JjOU » <r -*J' J>— i H 
“Ki§i i8ter ki dilekleri verilsin kendiaine 
Allah ise ancak muradmi yerine getirir 
Ki§i der ki: Benim faydam, benim malim 

Halbuki Allah korkusu (takva) elde edecegi en tiatQn fftydftdir." 
ibn Mace’nin Siinen’de Ebu Umame’den rivayetinc gdrc l’cygumln;i (s.a) 
§oyle dermi§: “Allah korkusundan (takvasindan) sonra inU’nilnln dile cUigi 
en hayirh §ey, salih zevcedir. Ona bir emir verirse kendisinc iluut cilcr, ona 
bakarsa kendisini sevindirir. Ona and verdigi takdirde yeminlni ycrlnr gcti- 
rir, yanmda bulunmayacak olursa hem kendi nefsinde hem de malmdsi oni* 
kar§i hainlik etmez, dogru davranir. “ (1) 

Takvanin ash ( ) vezninde ( tjjij )dir. Onu korudum, opledlm anlu- 

mina gelen ( ■cJj )dan vav harfi te’ye donu§turiilmu§tur, ( JP ) kor- 

kan adam demektir. Ash ise (. «***->) §cklindedir. Aym §ekilde kelime- 

sinin de ash ( «L»j)dir. Nitekim araplar PLhj ) derler. Halbuki bunun 
ash ( ) §eklindedir. 



3. Onlar gayba inamrlar, namazi dosdogru kilarlar kendilerine ri- 
zik olarak verdigimizden de infak ederler. 

Bu buyruga dair agiklamalar yirmi alti ba§lik halinde sunulacaktir: 

1- Takva Sahiplerinin Nitelikleri: 

[ “Onlar” anlamina gelen ( V^jji ) kelimesi “takva sahipleri” kelimesinin si- 
fati olarak (mahallen) mecrurdur. Onceki kelime ile ili§kisi olmamak ilzere 
merfu olmasi da caizdir. Yani: Onlar oyle kimselerdir ki... Ovmek kasdiyla 
nasbedilmesi de caizdir. (Ozellikle: Gayb’a inanan... Ian kasdediyorum, an- 
laminda). 

“inamrlar” tasdik ederler anlamindadir. iman sozliikte tasdik demektir.] 
Kur’an-i Kerim’de §oyle buyurulmaktadir: *Sen bize iman edict degilsin” (Yu¬ 
suf, 12/17); yani bizi dogrulayici degilsin. Bu kelime be ve lam harfleri ile 


(1) Ebb. D&vCid, Zekat 32; Ibn Mace, Nikah 5- 
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incl'lll m In (gt\l&ll olur). Yiice Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “ Sizin 
(Uninit* uyanlurdan baqkasma inanmayin.” (Al-i imran, 3/73); “Musa’ya... 
innnmadi " (Yunus, 10/83) 

I laivjt l>. Ilaccac el-Ahvel (Zikku’l-Asel lakapli) rivayetle dedi ki: Kata- 
ilr'yl ghyle dcrken dinledim: Ey ademoglu, eger sen hayri ancak isteyerek se- 
vcivk yapmak istiyor isen §unu bil ki senin nefsin usanmaya, yorulmaya ve 
lahammulsuzliige meyyaldir. Fakat asil mii’min zor gelse dahi katlanandir. Asil 
mii’min, buna kar§i kendisini giiglendirendir. Asil mu’min i§i siki tutandir. §up- 
liesiz ki mii’minler gece ve gunduz telbiye getirerek (Lebbeyk diyerek ve dua 
ederek) Allah’a yonelenlerdir. Allah’a yemin ederim mu’min gizli ve agik Rab- 
bimiz, Rabbimiz deyip durur ve nihayet Allah da gizli agik dualanni kabul 
buyurur. 

2- Gayb’in Sozliik Anlami: ^ 

["“Gayb” Arapgada goremedigin her§ey hakkinda kullanilirjKelimenin as- 
li ya’lidir. O bakimdan: ( ): Giine§ batti, batiyor, denilir. 

Gaybet (gaib olma hali) anlami bilinen bir kelimedir. Kadinin kocasi kaybol- 
dugunda (*^l ^l*f) denilir. Bu §ekilde kocasi kaybolan kadina da ( ) 

denilir. Yerin gukurca bir bolgesine dii§uldiigu takdirde: y 

Qukurca bir yere du§tiik, denilir. iginde saklamlip kaybolunan agaglarin 
toplu olarak bulundugu yere de (koruluk, ormanhk anlamina) ( ) adi 

verilir. Yerin algakga olan kisimlanna da “gayb” denilir. Qiinku gozvin gor- 
medigi bir yerdir. 

3- Kur’&ni Anlamiyle Gayb: 

j_Miifessiiier burada yer alan “gayb”in ne anlama geldigi hususunda fark- 
h gorii§lere sahiptir. Kimisi, bu ayet-i kerimede kastedilen gayb, yuce Allah’tir 
demektedir. ibn el-Arabi bunu zayif gormektedir. Kimisi kaza ve kaderdir. 
Kimisi Kur’an-i Kerim ve onda bulunan gayblerdir demi§lerdir. Kimisi de gayb: 
Rasulullah (s.a)’in haber verdigi ve akil ile bilinemeyen her§eydir: Kiyame- 
tin alametleri, kabir azabi, ha§ir, ne§ir, sirat, mizan, cennet ve cehennem gi¬ 
bi. ibn Atiyye der ki: Bu gorti§ler arasinda geli§ki yoktur. Aksine gayb bun- 
larin hepsi hakkinda kullamlabilir. J 

f Derim ki: Bu, Cibril hadisinde (a.s), Peygamber (s.a)’e: Bana imandan ha¬ 
ber ver, diye sordugunda Hz. Peygamber’in kendisine i§aret ettigi §er’T ima- 
ni Hade eder. Hz. Peygamber bu soruya cevaben §oyIe buyurdu: “(.iman) Al¬ 
lah’a meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine, ahiret giinune iman etmen 
ve hayri ile §erriyle de kadere iman etmendir.” Hz. Cebrail: de: Dogru soy- 
Icdln, diye cevap verdi... (1) j 

(1) Buh&rl, Iman 37, Tefsir 31. sure 2; Muslim, iman 1, 5, 7; Ebii D&vdd, Siinne 16; Tirmi- 
zt, tmiln 4; Nes&t, iman 5, 6; Ibn Mace, Mukaddime 9, Fiten 6; Miisned, II, 426. f 
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Abdullah b. Mes’ucl der ki: Higbir mil’mln guylm Imaiulan daha iistiin bir 
$eye iman ctmi§ degildir. Bundan sonra da ytlce Allull'int “Onlarftayba iman 
ederler...” buyrugunu okudu. 

Derim ki: Kur’an-i Kerim’de §oyle buyurulmukudm "Bli gaib olanlar de- 
giliz” (el-A’raf, 7/7) Bir ba§ka yerde de §dylc buyurulimikladir: "Onlar 
gaybde Rablerinden korkarlar.” (el-Enbiya, 21/49) YOec Kubhlmlz, clOnya yur- 
dunda gozle gorulmeyen, gaiptir. Ancak dikkatle dUyllnmck vc Ulldlal ha- 
linde gaib olmadigi goruliir. O bakimdan mu’minler amcllerc karyilik vc ren 
kadir bir Rablerinin olduguna iman ederler. insanlardan u/uklurdu, gbrOlmc* 
yip yalniz kaldiklannda ve gizliliklerde O’ndan korkarlar. £ilnkO AlUh’m ken- 
dilerini gormekte oldugunu bilirler. Boylece ayetlerin a^iklanmai uygun bir 
§ekilde yapilmi§ ve aralannda zitlik kalmami§ olur. Bundan dolayi A lilt Ilk 
liamdederiz. 

[ “Gayba” buyrugu ile kastin, onlar miinaliklarin ziddina, vicdanlanndM, 
kalplerinde Allah’tan korkarlar anlamina geldigi de s6ylenmi§tin]Bu da gO- 
zel bir agiklamadir. §air der ki: 

JU^« ( J_J jl—Jjbd Oj ■ L+j o\S J —ij 1t >J«Jl —i j 

“Gayba iman ettik, halbuki bizim kavmimiz 

Muhammed’den once putlara ibadet ederlerdi. “ 

4- Takvd Sahipleri ve Namaz: ‘ 

“Namazi dosdogru kilarlar” buyrugu bir ciimlenin cumleye atfedilmesi- 
ni ifade eder.f“Namazm dosdogru kilinmasi (ikame edilmesi)” riikunleriy- 
le, siinnetleriyle, vakitlerinde uygun §ekilleriyle -ileride agiklanacagi uzere- 
eda edilmesi demektinjBu buyruk, devam etti ve sabit oldu anlamina gelen 
) dan gelmektedir. Ayak iizerinde durmaktan degildir. Mesela: Hak 
kaim oldu, denildiginde agikga ortaya gikti ve sabit oldu kastedilir. §air der ki: 

,3L» bf 

“Ve sava§ bizimle - bacagi iizere - ayaga kalkti.” 

Bir diger §air de foyle demektedir: 

jUU p - 1 (•—^ 

“Onlara: Dii§man tarafindan basildiniz, denildi mi hi^ vakit kaybetmezler 

Hemen atlilar mizrak pazarim kurarlar.” 

[ “Dosdogru kilarlar” buyrugunun devam ettirirler anlamina geldigi de soy- 
lenmi§tinj Hz. Omer §u sozleriyle buna i§aret etmektedir: “Namazi koruyan 
ve ona gereken dikkati gosteren dinini korumu§ olur. Namazi yitirip kaybe- 
den ki§i ondan ba§kasini daha £ok kaybeder.” (1) 


(1) Hz. Omer’in valilerine yazdigi mektupmn bir boliim. Muvatta, Vukfltu’s-sal3t 6. 
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$• Namai /{'in Kamet Getirmek: 

) N*tmuz K'ln Ikamet (kamet) getirmek biiinen bir husustur. Cumhura go- 
IV krtinrl, Mlnncllir. Kameti terkedenin (namazi) iade etmesi gerekmez^Ev- 
*mI, Ala, Miicahid ve ibn Ebi Leyla’ya gore vaciptir. Onu terkedenin namazi 
lade cMmcsi gerekir. Zahiriler de boyle demi§tir. Bu gorii§ imam Malik’ten de 
ilvAycM edilmi§tir. ibn el-Arabi de bunu tercih ederek §oyle demektedir: 
(JOnkO Bedevi arabin namaz kilmasi ile ilgili hadiste: “Ve kamet getir" diye 
buyurarak Hz. Peygamber, tekbir getirmesini, kibleye yonelmesini ve abdest 
almasini emrettigi gibi kamet getirmesini de emretmi§tir. (1) 

Dalia sonra §oyIe der: §imdi sizler artik bu hadisi de bildiginize gore, bu 
konuda imam Malik’e ait iki rivayetten hadise uygun olanini kabul etmeniz 
gerekir ki, bu da kamet getirmenin farz oldugu §eklindedir. 

ibn Abdi’l-Berr, Peygamber (s.a)’in: “Namazin tahrimesi, tekbirdir” (2) 
buyrugu tahrime getirmeyen kimsenin namaza girmi§ olmayacaginin delili- 
dir. Dolayisiyla bu tahrimeden (iftitah tekbirinden) once yapilan i§lerin hiik- 
mu, terkedilmeleri dolayisiyla namazin iade edilmemesidir. Fukahanin icma 
ile kabul ettikleri §eyler miistesna. Bu konuda icma bulundugundan dola- 
yi (namazda) selam verir ve bunlan yerine getirir. Taharet, kibleye yonel- 
mek, vakit ve benzerleri. 

Mezhebimize (Maliki) mensup kimi ilim adamlan §oyle demi§tir: Kamet 
getirmeyi kasten terkeden kimse namazi tekrar iade eder. Ancak bu, kame- 
tin farz oldugundan dolayi degildir. Qiinku farz olmu§ olsaydi kasten veya 
yanilarak terkedilmesi arasinda fark olmazdi. Bu hiikmun sebebi siinnetle- 
rin hafife alinmasi(nin online ge<;mek)dir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

6- Namaz Kilarken Kameti Duyan: 

£ “Kamet getirildigini duyan kimse acele eder mi etmez mi?” hususunda il¬ 
im adamlan arasinda farkli gorti§ler vardinj^ogunluk isterse bir rek’ati ka- 
giracagindan korksun acele etmeyecegi gorii§undedir. Qunkii Peygamber (s.a) 
§oyle buyurmu§tur: “Namaz igin kamet getirildiginde ko§arak namaza gitme- 
yiniz. Yiiriiyerek namaza gidiniz ve siikunetinizi bozmayiniz. Yeti§tiginizi ki- 
liniz, yeti§emediginizi de tamamlayiniz.” (3) Bunu Ebu Hureyre rivayet etmi§, 
Muslim de Kitabina almi§tir. 

Yine Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a) §oyle bu- 
yurmu$tur: “Namaz igin kamet getirildiginde sizden higbir kimse namaza ko- 

(1) Buhdrt, Ezan 95, 122, Eyman 15; Muslim, Salat 45; Nesai, istiftah 7, Tatbik 15, Sehv 67; 
Ibn M6.ce, iknme 67’de hep “Tekbir getir!" §eklinde; yalmz Tirmizi, Salat 110'da “kamet 
getir!" §eklinde. 

(2) BbQ D&vCid, Tahare‘31, Salat 73; Tirmizi, Tahare 3, Salat 62; Ibn Mace, Tahare 3; Da- 
rimt, VudtV 22. 

(3) Buhdrt, Cumua 18; Muslim, Mesacid 151, 153; Eba Davtid, Salat 127; Nesdi, imame 57... 
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$arak gitmcsin. YOriiycrek gitsin ve sQkOnctlnl l>o/.uwk.Hi/.m aftirba$liligmi ko- 
rusun. Yeti$ligini (imamla) kil, yeti§cmodiftlnl Aotmul.m sen ka/a cl.” n> 

i§te bu hadisler bu konuda birer nastir. M;tnw ybrUliulni Im\ ki$i, ko$arak 
yorulur ve nefes nefese yeti§irse, namaza glrinml, okuniuw vc hu$tmnu bir- 
birine kari§tirir, §a§irir. Aralarinda ibn Omer'ln dc -bu konuda larkli rivaycl 
gelmekle birlikte -ibn Mes’ud’un da bulundugu .sclcltcil blr gmp namazi gc- 
gireceginden korktugu taktirde gabucak gidebileceftl g0l0#(lnt1cclli, I.sbak der 
ki: Rek’ati kagirmaktan korkarsa acele eder. imam Mallk'lcn dc buna brnzrr 
bir g6rii§ rivayet edilmi§tir. imam Malik der ki: At sirlinda olan klmucnln all 
ni diirtiip ko§turmasinda mahzur yoktur. Bazilan onun bu gbrOfUnU yayan 
yuruyen ile binegi uzerinde giden arasinda fark vardir, $ekllndc ngikllimit- 
lardir. £unku at sirtinda olan bir kimse yuruyen kimse gibi yorulup ncle# nc* 
fese kalmaz. 

j^Derim ki: Her durumda Rasulullah (s.a)’in sunnetine uymak daha uygun- 
dur. O bakimdan hadis-i §erifte belirtildigi gibi sukunetini ve agirba§liliftini 
bozmaksizin, yuriimesine eskisi gibi devam eder. Ciinkii namaza giden de 
namazdadir. Peygamber (s.a)’in liaber verdigi bir hususun haber verdiginden 
ba§ka tiirlii olmasina imkan yoktur. Namaza girmi§, (ba§lami§) bir kimsenin 
nasil siikunet ve agirba§liligini korumasi gerekiyorsa yuruyenin durumu da 
boyIedii\]Taki o da bu §ekilde namaz kilana benzesin ve onun elde ettigi sc- 
vabi elde edebilsin. Bizim bu goru§umuzun saglikli olu§una delil, bclirttigl- 
miz hadis-i §eriflerdir. Aynca Darimi’nin Miisned 'inde kaydettigi $u rivAyct 
de buna delildir: Bize Muhammed b. Yusuf anlatti dedi ki: Bize Siifyan, Mu- 
hammed b. Aclan’dan anlatti , o el-Makburi’den o Ka’b b. Ucre’den rivayet- 
le dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Abdest alip mescide dogru yola 
koyuldun mu parmaklarmi biribirine gegirme. Qunku sen namazdasin.” <2) Sa- 
hih olan bu hadis-i §erifte Peygamber (s.a) acele etmekten daha az olan bir 
davrani§i men etmi§ ve mescide gitmekte olan birisini namaz kilan birisi gi¬ 
bi degerlendirmi§tir. i§te Sunnet-i Seniyye’den bu rivayetler yiice Allah'in: n Al- 
lah’in zikrine ko§unu.z” (el-Cum’a, 62/9) buyrugunu beyan etmekte ve bu- 
nunla namaza gitmek igin gabukga ko§manm soz konusu olmadigi, aksine 
bir fiil ve amelin kastedildigi anla§ilmaktadir. Nitekim imam Malik de bunu 
boylece agiklami§tir. Bu konuda dogru olan goru§ budur. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 

7- imama Yeti§emeyip Sonradan Kilman Rekatlar Ed& midir, Kaza midir? 
[ ilim adamlan Peygamber Efendimizin: “Yeti§emediginizi tamamlayimz” 

(1) Muslim, Mesacid, 152, 154; Muvatta’, Nida 4; Miisned, II, 427, 460, 529 

(2) Darimi, Salat 121. Aynca: Ebd DdvHd, Salat 50; Tirmizi, Mevakit (67; Miisned, III, 43, 
54, IV, 241, 244. 
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huyrviftu Ilf: "Yrli$cmedigini kaza et" buyruklannin aym anlama gelip gel- 
mnllftl liWMisunda I'arkli gorii§lere sahlptirler. Bu iki tabirin aym anlama gel- 
dlftl vr "kaza etmek" tabirinin mutlak olarak kullanilip tamamlamak kaste- 
dlUllgl sbylaiinijtirjNitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Namaz ka¬ 
uri ndildiginde (kilindiginda)” (el-Cuma, 62/10) Bir ba§ka yerde de: “Hacc iba- 
dctlvrinizi kaza ettiginizde (tamamladiginizda)...” (el-Bakara, 2/200) 

/ IHinlann farkli anlamlarda oldugu da soylenmi§tir. Dogrusu da budur]Bu 
I'arkli goru§ler, sonucunda namaza sonradan katilan bir kimsenin imamla kil- 
diklari namazinin ilk rek’atleri midir, sonraki rek’atleri midir konusunda da 
gorii§ ayriligina sebep te§kil etmi§tir. Birinci goru§u aralannda ibnu’l-Kasim’in 
da bulundugu Imam Malik mezhebine mensup bir grup kabul etmi§tir. Fa- 
kat boyle bir kimse kilamadiklanni Fatiha ve zammi sure okuyarak kaza e- 
der. Boylelikle bu ki§i fiilleriyle once kilinmi§ bir namaza bina etmi§ fakat soz- 
leriyle kaza etmi§ olur. 

Ibn Abdi’l-Berr der ki: Maliki mezhebinde me§hur olan goru§ budur. ibn 
Huveyzimcndad dcr ki: Bizim mezhep alimlerimizin kabul ettigi g6rii§ bu¬ 
dur. Aym zamanda bu, Evzai’nin, §afii’nin, Muhammed b. el-Hasan’in, Ah¬ 
med b. Hanbel’in, Taberi'nin ve Davud b. Ali’nin de goru§iidur. ibn Abdi’l- 
Hakem’in Malik’ten zikrettigi goru§ olan E§heb’in rivayetiyle isa’nin ibnu’l- 
Kasim yoluyla Malik’ten naklettigi rivayete gore, sonradan yeti§enin yeti§ti- 
gi rek’atler namazinin son kismidir. Bu durumda o hem fiil hem soz itibariy- 
le kalam kaza eder. Kufeli alimlerin goru§ii de budur. 

Kadi Ebu Muhammed Abdulvehhab der ki: Maliki mezhebinin me§hur 
olan gbrii§u de budur. ibn Abdi’l-Berr der ki: Sonradan yeti§enin yeti§tigi bo- 
liimieri, namazinin yeti§tigi ilki kabul edenler zannederim ihrama (iftitaha) 
riayet etmi§, onu gozoniinde bulundurmu§lardir. Qiinkii iftitah ancak nama- 
zin ba§inda sozkonusudur. Te§ehhud ve selam ise ancak namazin sonunda 
sozkonusu olur. i§te burdan hareketle §oyle demi§lerdir: Sonradan yeti§enin 
yeti§tigi, namazinin ba§idir. Bununla birlikte hadis-i §erifte Hz. Peygamber 
(s.a): “Tamamlayiniz” diye buyrugu da varid olmu§tur. Tamamlamak ise 
sonradan olan bir i§tir. 

Kar§i goru§ii savunanlar ise, Hz. Peygamber’in “Kaza ediniz” buyrugunu 
dclil gosterirler. Kaza edilen ise ka^inlan, kilinamayandir. Ancak “tamam- 
layiniz” §eklinde gelen rivayet daha goktur. imam ile yeti§tigin, namazinin 
ba$idir, diyenlerin goru§lerine ancak Abdiilaziz b. Ebu Seleme el-Maci§un ile 
cl-Mtlzeni, ishak ve Davud’un §u soyledikleri uygun bir a^iklama olur: Son¬ 
radan Imama yeti§en ki§i imam ile birlikte Faliha’yi ve yeri§tigi takdirde bir 
sQre okur. Kaza etmek i$in kalktigi takdirde ise yalnizca Fatiha’yi okur. 
Bunlarm bu aijiklamalan, kabul ettikleri asil ilkeye ve uygulamalanna uygun 
du$mektedir. -Allah onlardan razi olsun-. 
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8 - Kamet Getirildigi Takdirde Nafile Kilinmat 

I Kamet getirilmesi nafile namaza ba§lamayi cngrllrr (..iinkti IhsQlullah (s.a) 
§oyle buyurmu§tur: “Namaz igin kamet gctlrlldlglndc luiz namaztlan ba$ka 
namaz olmaz.’jBunu Muslim ve ba§kalari rivAyci clmifllr. ‘ 11 Eger nalileyc ba$- 
lami§ bulunuyor ise bu sefer onu kesmez. ^OnkU yUce Allahi "Amcllcrinizi 
iptal etmeyiniz” (Muhammed, 47/33) diye buyurmaktHilir, O/clllklc' ilc o na- 
fileden bir rek’at kilmi§ ise. Konu ile ilgili hadlsln genclllftl dolayiAiyla ba$- 
ladigi naftleyi keser de denilmi§tir. Dogrusunu en lyi bllcn AIImIi’Iii, 

9- Sabah Siinnetini Kilmadan Kameti Duyan: 

Heniiz sabah namazinin iki rek’atini kilmadan mescide gelen ve Mkuhin- 
de de farz igin kamet getirildigini goren ki§inin durumu hakkindit Him 
adamlarmin farkh gorii§leri vardir.iimam Malik der ki: imama uyar ve Ikl 
rek’ati (siinneti) kilmaz. Eger heniiz mescide girmemi§ ise §ayet bir rck’atln 
gegeceginden korkmuyor ise mescidin di§inda iki rek’at siinneti kiltverir./An- 
cak Cum’a namazinin eda edildigi mescide biti§ik mescid avlulanndan her- 
hangi bir yerde bu iki rek’ati kilmaz. §ayet ilk rek’ati kagiracagindan kor- 
karsa imama uysun ve onunla birlikte namaz kilsin. Daha sonra arzu ettigi 
takdirde giine§ dogduktan sonra bu iki rek’at siinneti kilar. Hatta giine§ dog- 
duktan sonra bu iki rek’at siinneti kilmasi onlan biisbiitiin terketmesinden 
daha iyi ve faziletli bir davrani§tir. 

[^Ebu Hanife ve arkada§lan da der ki: §ayet (farz) iki rek’ati kagirmaktan 
ve imamin ikinci riikudan ba§int kaldirmasindan once yeti§emeyeceginden 
korkarsa o takdirde imama uyar. Eger imam ile birlikte bir rek’ata yeti§ebi- 
lecegine kanaat getirir ise, mescidin di§inda sabah namazinin iki rekat 
siinnetini kilar, sonra da imama uyar] el-Evzai de boyle demi§tir. Ancak o, son 
rek’ati kagirmaktan korkmadigi siirece bu iki rek’at siinneti mescidde de kil- 
mayt caiz gormektedir. es-Sevri de der ki: Bir rek’ati kagirmaktan korkarsa 
cemaat ile birlikte namaza durur ve bu iki rek’at siinneti kilmaz. Aksi taktlr- 
de iki rek’ati kilar, isterse mescide girmi§ bulunsun. 

el-Hasen b. Hay (b. Hayyan da denilmektedir) der ki: Kamet getlren ki- 
§i, kamete ba§ladigi takdirde sabahin iki rek’at siinneti dtgmcia farz olmayan 
higbir namaz kihnmaz. 

Jj§afii de der ki: Mescide girdiginde namaz igin kamet getirildigini goren bir 
kimse, imam ile birlikte namaza durur ve (sabahin) iki rek’at siinnetini mes¬ 
cidin di§inda da iginde de kilmaz. et-Taberi de boyle demi§tir. Ahmed b. Han- 
bel de bu gorii§tedir. Bu gorii§ Imam Malik’ten de nakledilmi§tir. Bu konu- 
da sahih olan goru§ de budur.j £iinkii Peygamber (s.a): “Namaz igin kamet ge- 

(1) Miislim, Salatu’l-Miisafirm 64; Ebd D&v&d, Tetawu' 5; Tirmizi, Salat 195; Nesai, lm3- 
met 65; Ibn Mace, ikametu’s-salnt 103; D&rimt, Salat 149 
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llllldifil take III l.uz di§inda namaz olmaz.” diye buyurmaktadir. Sabah na¬ 
min',min Iki rrk'ali ya sunnettir, ya fazilettir veya ragibe (kilinmasi te§vik edil- 
ml|) bir namazdir. Anla§mazhk halinde delil ise siinnetten getirilen delildir. 

Imam Malik'in me§hur olan g6rii§u ile Ebu Hanife’nin gorii§unun delil- 
Irrliulrn bir lanesi de ibn Omer’den gelen §u rivayettir: ibn Omer mescide 
gcldlgindc imamin sabali namazini kildigini gorur. ibn Omer bu iki rek’ati 
11/. 1 lafsa'nin odasinda kildiktan sonra imama uyarak onunla birlikte nama- 
zim kilar. 

es-Sevri ve el-Evzai’nin delillerinden birisi de Abdullah b. Mes’ud’dan ge¬ 
len §u rivayettir. O mescide girdiginde namaz igin kamet getirildigini gorur. 
Mesciddeki direklerden birisinin arkasma gekilerek sabahin iki rek'at sunne- 
tini kilar ve sonra da namaza durur. Ve bunu ashab-i kiramdan olan Huzey- 
fe ile Ebu Musa (r. anhumVin da hazir oldugu bir sirada yapar. Ayrica bun- 
lar (Sevri ve Evzai ile onlann g6rii§unde olanlar) §oyle derler: Ki§inin mes- 
cid di§inda farza durmayip nafile ile ugra§masi caiz olduguna gore mescid- 
de de bunu yapmasi caizdir. 

Muslim, Abdullah b. Malik b. Buhayne’den §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: Sabah namazi igin kamet getirildi. Rasulullah (s.a) da mtiezzinin kamet 
getirdigi sirada namaz kilan birisini gordii ve ona: “Sen sabahi dort rek’at ola- 
rak mi kihyorsun?”dedi. (1) Bu, Hz. Peygember’in imam namaz kilarken, mes- 
cid igerisinde sabahin iki rek’at siinnetini kilan bir kimseye tepki gostererek 
bu davrani§im reddettigini ifade etmektedir. Aym §ekilde bu hadis-i §erifi sa¬ 
bahin iki rek’at siinnetinin boyle bir durumda kilinmasi halinde saliih oldu¬ 
guna delil gosterilmesi de mumkiindur. ^iinku Peygamber (s.a) boyle bir §e- 
yi yapmak imkamna sahip olrnakla birlikte onun namazini kestirmemi§tir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

10- Salat’m Anlami: 

['“es-Salat" (namaz): Sozliikte dua demektir. Duayi ifade eden ( s*>L-aJl)dan 
turetilmi§tii\|Hz. Peygamber’in §u hadis-i §erifi de boyledir: “Sizden herhan- 
gi bir kimse bir yemege cagrildigi takdirde bu daveti kabul etsin. Eger orug- 
suz ise, yemekten yesin. Oru^lu ise, salat getirsin.” (2) 3 Yani dua etsin. Kimi 
ilim adamlan der ki: Burda kastedilen bildigimiz namazdir. Oruglu olan bu 
ki$i bu durumda iki rek’at namaz kilar ve aynlir gider. Ancak birinci gorii§ 
da ha yaygindir ve daha gok ilim adami bu gorti§u benimsemi§tir. 

Hz. Esma, Abdullah b. ez-Ziibeyr’i dogurdugu sirada onu Peygamber (s.a)’e 
gbndcrdi. Esma der ki: Daha sonra Hz. Peygamber eliyle onu sivazladi ve ona 
salal getirdi. <3) Yani ona duada bulundu. 

(1) Buh&rl, Uzan 38; Muslim, Snlatu’l-Miisafirin 65, 66; Ibn Mace, ikametu’s-salat 103. 

(2) Ebd DAv0.d, Eti'me 1. 

(3) Buh&rl, Akika l'de; Hz. Esma’dan §oyle dedigi kaydedilmekiedir: “... Kuba’da dogum 
yaptim, onu alip Rasulullah'a getirdiin... sonra ona dua (salat lafzi ile degil) buyurdu..." 
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Yiice Allah da: "Ve onlara salatgetir" (cl-Trvl>r, «>/10.A), diye buyunmi$- 
tur. Onlara dua el, demektir. el-A'§a der ki: 

‘~r*r yj '■i A J >-*’ 

* j —Jl i_—jli L »y ^ JLJt JLLe- 

“Gitmemin yaklagtigi sirada kizim der ki: 

Rabbim her tiirlii yorgunluktan, agridan babami uznk tut 

Sen bu duanin benzerini yapmaya devam et, uyku i$in yum gtt*li»rinl 

Qiinku ki§inin yam uyumak ihtiyacim duyar.” 

Yine el-A'§a der ki: 

r—Oh l —j I—♦ifUj 

“Kupii igerisinde riizgar onunla kar§ila§ti. 

Kiipiine dua etti, tekbir getirdi ve duada bulundu. “ 

Burada gegen ( p—*jT ) kelimesinin tekbir getirip dua etmek anlaminda 
oldugu es-Sihhah’ta belirtilmi§tir. 

Kimisi de “salat” lafzi (X^xl') kelimesinden turetilmi§tir. Bu ise sirt bol- 
gesinin ortalarinda bir damarin adidir. Kuyruk sokumunda bu damar bolii- 
ntir ve onun etrafim gevirir. At yari§inda ( ^LxJi ) kelimesi de burdan gel- 
mektedir. Qiinku yan§ta bu ki§inin atinin ba§i kendisinden onceki yari§gimn 
atinin kigimn yakimnda olur. “es-Salat” kelimesi de buradan turetilmi§tir. Ya 
imandan sonra ikinci onemli farz oldugundan dolayi bu ismi almi§tir ve boy- 
lelikle namaz at yan§inda bu §ekilde ikinci gelen “el-musalli”ye benzetilmi§- 
tir, ya da riikua egilen bir kimsenin iki kaba etini buktiigiinden dolayi bu adi 
almi§tir. Qunkii “es-Sala” atin kuyruk sokumu anlamindadir. Bunun ikili de 
( d\jL* ) §eklinde gelir. “el-Musalli” ise one gegenin hemen arkasindan ge¬ 
len demektir. Qiinkii ikincisinin ba§i birincisinin kigina yakindir. Hz. Ali de 
§oyle demi§tir: Rasulullah (s.a) one gegti ve arkasindan Ebu Bekir vardi (sal- 
la) ugiincii olarak da Omer vardi. 

“Salat” lafzinm devamlilik ve ayrilmamaktan ahnmi§ oldugu da sdylen- 
mi§tir. Ki§i ate§e du§tugii, ate§lik oldugu zaman (jbJb Jl* ): “Ate§i boyla- 
di” denilir. Yiice Allah’in: “Kizgin bir ate§e girecektir” (el-6a§iye, 88/4) 
buyrugunda da (girecektir anlamina gelen) bu kelime de bu manadadir. el- 
Haris b. Ubad da der ki: 

JU> pJl ^Ij <- j}\ (V __U ,y jSl p-J 

“Ben o cinayete katilanlardan degilim. Allah biliyor ki 

Bugiin onun ate§inin hararetine yamyorum.” 

Yani onun ate§ine dii§mu§ bulunuyorum. Bu anlami ile, sanki ibadete yu¬ 
ce Allah’in emrettigi §ekli ile devam etmek ve bunu siirdurmek manasi kas- 
tedilmi§ gibidir. 
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Nnm«/ krllmcsinin ale§te kavurup diizeltip yumu§atildigi takdirde kulla- 
mlMm "( jUL j^aJI cJu* ) degnegi ate§ iizerinde isittim” kokunden ahndigi 
dw »f)ylcninl$lir. Sanki namaz kilan “el-musalli” namaz kilmak suretiyle ken- 
illftini dngrultur, yumu§atir ve hu§ua gelir gibi oldugundan bu isim verilmi§ 
Mil >Hllr. el-I larzenci der ki: 

ill— of- I—iiJ—^ 

“l§inde acele etme, onu siirdiir 

Qiinkii devamli sxirdiiren kimse gibi asani (bir rivayete gore asasim) 

dogrultan bulunmaz.” 

J Salat, dua ve rahm et anlamlanna gelir. “Allahumme salli ala Muhammed”, 
yani “Allah’im, Muhammed’e rahmet buyur” ifadesi de buradan gelmekte- 
dir. Salat ibade t anlamina da gelir. Yiice Allah’m §u buyrugunda gegen “sa¬ 
lat” lafzi boyledir: “Onlarin Beyt-i Haram’m yamndaki ibadetleri ishk gal- 
maktan .... ba§ka degildi (el-Enfal, 8/35) Yine “ es-salat ” nafile anlamina 
da gelir. “Ehline namazi emret” (Taha, 20/132) buyrugunda oldugu gibi. Sa¬ 
lat, tesbih anlamina da gelir. Yiice Allah’in: “Eger o gerqekten tesbih eden- 
lerden olmasaydi” (es- Saf'fat, 37/143) Yani, musallilerden olmasaydi, anlami- 
nadir. Nitekim ku§luk namazim ifade etmek iizere “siibhatii’d-duha” tabiri de 
buradan gelmektedir. “Seni hamdinle tesbih ederiz” (el-Bakara, 2/30) buy- 
rugu ile ilgili olarak “namaz kilariz, salat ederiz” §eklinde de agiklanmi§tir. 

Salat, o kumak anlamina da gelir. Yiice Allah’in §u buyrugunda bu anla- 
madir: “Dua yaparken, sesini pek yukseltme ve pek kisma da." (el-isra, 
17/110) Buna gore “salat” lafzi mii§terek bir lafizdir. Yine salat iginde namaz 
kihnan ev anlamina da gelir. Bunu ibn Faris soylemi§dr. 

Salat’m bu bildigimiz ibadet igin 6ng6riilmii§ ozel bir isim oldugu da soy- 
lenmi§tii\j Qiinkii §am yiice Allah §eriatsiz higbir zaman birakmadigi, namaz- 
siz higbir §eriat de yoktur. Bu gorii§ii Ebu Nasr el-Ku§eyri nakletmi§tir. 

Derim ki: Bu gorii§e gore “salat”in i§tikaki (turetilmi§i) yoktur. Cumhurun 
goru§iine gelince bu da bir sonraki ba§likta agklanacaktir: 

11- Kelime ve Terim Olarak Salat (Namaz): 

Bu konuda usulciilerin farkli iki gorii§u vardir. Birisine gore bu kelime 
Ilk olarak konulmu§ oldugu liigavi esasi iizere kalmi§tir. iman, zekat, siyam 
(oru£), hac kelimeleri gibi. §eriat ise bu konuda yalnizca gerekli §art ve hii- 
kiimleri agiklami§tir. ikinci gorii§e gore §eriatin getirdigi bu fazlaliklar, bu 
kelimeleri yeniden konulmu§ kelime haline getirir. Ve tipki §eriat tarafindan 
ilk defa konulmu§, kullamlmi§ gibi olurlar. Usulciilerin ihtilafi i§te bu nok- 
tadadtr. Birincisi daha dogrudur. Qiinkii §eriat arap diliyle sabit olmu§tur. 
Kur’Hn-i Kerim de §eriati apagik bir arap^a ile bildirmi§tir. Diger taraftan arap- 
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larin isimleri kullamnakta belli bir lasarrul {fcklllcri v.mlii. Mesela "ed-dab- 
bc" kelimcsi debelcnen hareket eden her blr vuillk lvh> kullamkhgi halde 
dalia sonra oi l bu kelimeyi sadece “el-behalm (yirlm liuyvanlar di^mda ka- 
lan dort ayakli butun kara ve deniz hayvanlann)"a ImIinIn clml$ ve <>i lie sa¬ 
dece bunlar anla§ilir olmu§tur. i§te §eriatin (irlilmln dc luimlci il/.erinde bby- 
le bir tasarrufu sozkonusudur. Dogrusunu en iyl bllen Alluli'lir. 

12- Bu Buyruktaki “Namaz”d.an Kasit: 

Burada sozii ge^en “namaz” ile neyin kastedildigi hususurulM Inrkh gOii)$ 
ler vardir. Kasit farz namazlardir denildigi gibi, hem I’arz Item nufllc namaz 
lardir da denilmi§tir. Dogru olan gorii§ de budur. Qiinku laliz gcncl blr lull/ 
dir ve takva saliibi ise hem farziari hem de nafileleri i§ler. 

13- Namazin Fazileti: 

l Namaz nzik i^in bir sebeptir. Nitekim yiice Allah -Allah’in izniylc- 'I'aha 
suresinde de agiklamasi gelecegi gibi: “Ai7e halkina namazi emret.” (Taha, 
20/132) diye buyurmaktadir. Yine namaz karin agnsi ve diger agrilara kar- 
§i bir §ifadirjibn Mace’nin rivayetine gore Ebu Hureyre §oyle demi§: Peygam- 
ber (s.a) erkenden namaz kildi. Ben de erkenden namaz kildim ve oturdum. 
Peygamber (s.a) bana doniip §oyle dedi: Onun (agligin) derdinden mi kar- 
nin agiriyor? Ben: Evet ey Allah’in peygamberi dedim. O da bana: “Kalk na¬ 
maz kil, giinkii namazda §ifa vardir” diye buyurdu. Bir rivayette de “aglik der¬ 
dinden mi karmn agiriyor?” (1> ifadesini Fars$a olarak ( ) §eklin- 

de soyledigi kaydedilmektedir. Fars^a: Karninm rahatsizligindan mi §ikayet 
ediyorsun? anlamindadir. 

Ayrica Peygamber (s.a) herhangi bir i§ten dolayi sikilir ise, hemen nama- 
za ko§ardi. (2> 

14- Namazin $art ve Farziari: 

Namaz ancak birtakim §art ve farzlar yerine getirildigi takdirde sahlh olur. 
Taharet, namazin §artlari arasindadir. Buna dair hukiimler, Nisa 1 2 (3) ve Maidc (4) 
surelerinde gelecektir. Bir diger §art avretin ortulmesidir. Buna dair a$ikla- 
malar da yiice Allah’in izniyle A’raf suresinde <5> gelecektir. 

[Namazin farzlarina gelince: Kibleye yonelmek, niyet etmek, tahrim tekbi- 
ri (iftitah tekbiri) getirmek ve bunun igin ayakta olmak, Fatiha suresini oku- 


( 1 ) ibn Mace . Tib 10; Miisned, II, 390, 403. 

(2) Miisned, V, 388; Ebd Davtid, Tetavvu’ 22. 

(3.) Bk. en-Nisa, 4/43. ayet 9. ba§lik 

(4) Bk. el-Maide, 5/6. ayetin tefsiri 
(5.) Bk. el-A’raf, 7/26 ayetinin tefsiri. 
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nmk vr lnimin iyin ayakla bulunmak, riiku ve riikuda itmi’nan, ba§in riikudan 
kaltlii ilm.iM ve dogrulmak, siicud ve siicudda itmi’nan, ba§in secdeden kaldi- 
rilmuM, Iki scrdc arasinda oturmak ve bu oturu§ta itmi’nan, ikinci defa secde- 
yc v.mn.ik ve bunda da itmi’nanj Button bu hukumlerde asil delil ise, Ebu Hu- 
ivyre taral'indan rivayet edilen ve Peygamber (s.a)’in namazim dogru diirust 
kil.imayan kimseye namaz kilmayi ogretmesine dair liadis-i §eriftir. Sozii ge- 
i^cn l>u liadis-i §erifte Hz. Peygamber bu ki§iye §oyle demi§tir: 

"Namaz kilmak iizcre kalktigin vakit, abdest azalarini iyice yika, sonra kib- 
leye yonel, sonra tekbir getir, sonra Kur’an-i Kerim’den ezberledigin boliim- 
lerinden kolayina geleni oku. Sonra itmi’nan buluncaya kadar riiku et. Son¬ 
ra dogruluncaya kadar ba§mi kaldir, sonra secdende itmi’nan buluncaya ka¬ 
dar secde yap. Sonra iyice itmi’nan bulacak §ekilde oturuncaya kadar ba§i- 
m (secdeden) kaldir ve sonra da bunu namazimn biitiinunde aynen yap.” Bu 
hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1> 

Rifaa b. Rafi’in rivayet ettigi hadis de boyledir. Bunu da Darakutni ve ba§- 
kalari rivayet etmigtir. 1 (2) 

Mezhep (Maliki Mezhcbi) alimlerimiz der ki: Peygamber (s.a)’in bu buy- 
rugu namazin riikunlerini agiklamakta, bu konuda kamet getirmekten, ellc- 
ri kaldirmaktan, kiraat miktanndan ve intikal tekbirlerinden soz etmemek- 
tedir. Yine riiku ve siicudda tesbih getirmekten, (birinci kadede) arada otur- 
maktan, te§ehhudden, son oturu§tan ve selam vermekten de soz etmemek- 
tedir. 

Kamet getirmek ve muayyen olarak Fatiha’nin okunmasi ile ilgili agikla- 
malar daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. Ellerin (intikal tekbirlerde) kal- 
dirilmasi ise, ilim adamlanmn biiyiik <;ogunlugu ve fukahamn geneline gore 
vacip degildir. ^iinku Ebu Hureyre’nin ve Rifaa b. Rafi’in rivayet ettiklerine 
i§aret edilen hadisleri bunu ifade etmektedir. Davud (ez-Zahiri) ve mezhebi- 
ne mensup bazi kimseler, iftitah tekbiri esnasinda bunun viicubunu (farz ol- 
dugunu) kabul etmi$lerdir. Kimisi de §oyle demi§tir: iftitah esnasinda, riiku 
esnasinda, riikudan kalkma halinde ellerin kaldirilmasi vaciptir. Kim ellerini 
kaldirmazsa namazi batildir. Bu, el-Humeydi’nin de goru§udiir, el-Evzai’den 
gelen bir rivayet de boyledir. Delil olarak Peygamber Efendimizin: “Benim na- 
sil namaz kildigimi gordiiyseniz siz de oylece kiliniz” (3) hadisini gosterirler. 
Sbzkonusu bu hadisi de Buhari rivayet etmi§tir. Bunu delil gosterenler der- 
ler ki: Buna gore biz onun nasil yaptigim gordiiysek o §ekilde yapmak bizim 
i^’in vaciptir. Qiinkii yiice Allah’tan muradini teblig eden odur. 

(1) Buh&ri, Ezan 122, Eyman 15: Muslim, Salat 45: Ebd Davud., Salat 144; Nesai, iftitah 7; 
lbn M6.ce, ikametu’s-salat 72; Miisned, II, 437 

(2) Tirmizi, Salat 110; Nesai, Tatbik 77; Darakutni, I, 95. 

(3) Buh&rl, E/an 18; Miisned, V, 53. 
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iftitali tckbiri cli$incla kalan tckbirlcr ise, abzi) gt\rn h.idi.s dolayisiyla aun- 
liura gore sunnettir. imam Malik’in arkada$i Ihmi'l-Kuftim $nylc drrdi: Namaz- 
da iig ve dalia fazla tckbiri getirmeyen kimsc .hcIuiii vtrmcdcn nin e .sehiv soc- 
desi yapar. Eger sehiv secdesi yapmazsa namazi batil olur lilr vcya iki tck¬ 
biri unutacak olur ise, yine sehiv secdesi yapar. Yupmuym ak olursa. bir$ey 
gerekmez. 

Yine ondan gelen rivayete gore sadece, bir tckbiri yamlaruk ycrlnc getir¬ 
meyen bir kimse igin sehiv secdesi yoktur. i§te bu, omin Ickblrln ingmilu 
gunun ve genelinin yerine getirilmesini farz kabul cttlftinl az bir kiKinmm ya 
pilmayi§inin ise affedilip bagi§lanacagi g6rii§unde oldufttmil gb.Hlcrincklcdlr 

Esbag b. el-Ferac ile Abdullah b. Abdulhakem derlcr ki: Nama/.in Intym 
dan sonuna kadar tekbir getirmeyen bir kimsenin -iftitali tckblrlnl gctlrmi} 
ise- herhangi bir§ey yapmasi gerekmez. Eger bu tekbirleri yamlarak yupmu- 
mi§sa, sehiv secdesi yapar. Sehiv secdesi yapmazsa ona bir§ey gerekmez. Bu- 
nunla birlikte bir kimsenin tekbiri kasten terketmemesi gerekir. Qiinkii bu tek- 
birler (intikal tekbirleri, ara tekbirleri) namazin siinnetlerinden bir sOnnct- 
tir. Kasten bu tekbirleri terkedecek olursa giizel bir i§ yapmami§ olur. Bunun- 
la birlikte herhangi bir §ey yapmasi gerekmez ve namazi da gegerlidir. 

Derim ki: Dogrusu budur. §afiilerden, Kufelilerden hadis ehli ile -Ibnu'l- 
Kasim’in gorii§unu kabul edenler di§inda- Malikilerden olu§an degi§ik bul¬ 
ge fakihlerinin goru§u budur. Buhari, (Allah’in rahmeti iizerine olsun) bir ba- 
bina §u ba§hgi vermektedir: “Riiku’ ve siicudda tekbiri tamamlamak Iwt- 
bi.” (1) Dalia sonra Buhari Mutarrif b. Abdullah’in rivayet ettigi liadisi $dylc- 
ce kaydetmektedir: Ben ve Imran b. Husayn, Ali b. Ebi Talib’in arkasinda na¬ 
maz kildik. Secdeye gittiginde tekbir getirir, ba§ini kaldirdiginda tekbir ge- 
tirir, ikinci rek’atten (te§ehhudden) kalktiginda da tekbir getirirdi. Namazi- 
m bitirince imran b. Husayn elimden tutup §oyle dedi: Bu bana Muhammcd 
(s.a)’in kildigi namazi hatirlatti. Veya §oyle dedi: Andolsun, bu bizlere Mu- 
hammed (s.a) gibi namaz kildirdi. 

Buhari dalia sonra ikrime’nin rivayet ettigi liadisi §5ylece kaydetmekte¬ 
dir: Makam-i ibrahim’in yaninda her egilip kalktiginda, oturu$tan kalkip ba- 
§im secdeye koydugunda tekbir getiren birisini gordiim. ibn Abbas'a haber 
verince §oyle dedi: “Anasiz kalasica. Peygamber (s.a)’in kildigi namaz da boy- 
le degil miydi?” (2) 

Buhari (Allah’in rahmeti iizerine olsun) bu ba§hk ile ara tekbirleri getir- 
menin onlarca yapilan bir uygulama olmadigim bize gostermektedir. 

Ebu ishak es-Sebh’nin Yezid b. Ebi Meryem’den onun da Ebu Musa el- 

(1) Buhari, Eznn 115: “Riiku’da tekbiri tamamlamak"; 116: “Siiaidda tekbiri tamamlamak" 
§eklindedir. 

(2) Her iki hadis: Buhari, Ezan 116. 
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Hl'uil'tlm ilviiycline gore Ebu Musa §oyle demi§tir: Cemel giinii Ali bizlere 
Aylr blr namaz kiklirdi ki, bununla bize Rasulullah (s.a)’in namazini hatir- 
Iwlti. I Ut fgilip dogruldugunda, kalkip oturdugunda tekbir getirdi. Ebu Mu- 
nh dn ki: Mix bu tekbirleri ya unutmu§tuk veya kasten terketmi§ idik. (1) 

Dcrim ki: Ke dersiniz? Onlar hi$ namazlanm iade ettiler mi? Buna gore: 
Ala Irkbirleri terkeden kimsenin namazi batil olur, nasil denilebilir? Durum 
bnyk- olsaydi siinnet ile farz arasinda fark olmazdi. Bir§eyin birimleri farz de- 
gil ise hepsi de farz degil demektir. Ba§an Allah’tandir. 

15- Riiku ve Sucdd’da Tesbih: 

| Riiku ve siicudda tesbihte bulunmak, cumhura gore -sozu get,en hadis se- 
bebiyle- farz degildir] ishak b. Raheveyh bunu farz g6rmii§tiir. Ona gore tes- 
biiii bu yerlerde terkeden namazini iade eder. QQnku Peygamber (s.a) §oy- 
le buyurmu§tur: “Rukua gelince orada Rabbinizi ta’zim ediniz, sucuda gelin- 
ce orada <,ok^a dua etmeye gah§imz. Qiinkii duamzin kabul edilmesi, gok- 
(, - a umulur.” <2) 

16- Birinci Oturu§ ve Te§ehhiid: 

Ciilus (birinci otum§) ve te§ehhiide gelince, bu konuda ilim adamlari fark- 
li gorii§lere sahiptir.jMalik ve mezhebine mensup olan ilim adamlari birin¬ 
ci oturu§ ve bu oturu§ta te§ehhiid getirmek siinnettir, derjBir grup ilim ada- 
mi da birinci oturu§u vacip kabul eder ve §oyle derler: Bu oturu§un diger farz- 
lardan ayri bir ozelligi seliiv seedesinin onun yerini tutmasidir. Miizabene <3) 
satifindan araya (4) icare akidlerinden de kirad akdinin <5) bedel olarak ka¬ 
bul edilmesi ve imami riiku halinde bulan kimsenin iftitah tekbiri aldiktan son- 
ra rukua durmasi gibidir. Aynca bu konuda ?unu da delil gosterirler: Eger bu 
(oturu§ ve te§ehhud) siinnel olsaydi, kasden bunu terkeden kimsenin nama- 
zin diger siinnetlerini terketmek halinde oldugu gibi namazmin batil olma- 
masi gerekirdi. Diger taraftan bunu vacip (farz) gormeyenler §unu delil 
gosterirler: Eger bu, namazin farzlanndan birisi olsaydi, unutarak bunu ler- 
keden kimsenin bunu yerinc getirmesi igin -bir seede veya bir riiku terke¬ 
den gibi- geri donmesi gerekir ve riiku’ve siicudda gozetilmesi gereken si- 
ra ve tertibe de riayet etmesi, ondan sonra da bir riiku veya bir seede yap- 

(1) Miisned, IV, 392, 400, 412, 415. 

(2) Muslim, Salat 207; Ebd Davdd, Salat 148; Nesdi, Tatbik 62; Dariml, Salat 77. 

(3) MtizSbene: Dalindnki taze hurmayi olgekle kuni luirma kar§ihgmda satinak. 

(4) Yoksullara bagi§lanan meyvelerin, yoksullar tarafindan olgunla§malari beklenemedigin- 
den, dilediklerini diledikleri kadar hurma kar§ihginda satmalari i^in ruhsat verilen sa- 
tij, Mezheblerin farkli gorii§leri igin bk. Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-islami Bev- 
rut, 1408/1989. IV, 439-440. 

( 5 ) Ktrfld: Hanel'i mezhebinde mudarebe diyc bilinen kardan belli bir oran aimak iizere 
senna ye-einek ortakligi. 
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mayi terkcdip clalui sora hunlan sirasma gore yei'lm- gdiivn kimsenin yap- 
ngi gibi scliiv secdcsinde bulunmasi gercklrdl 111 Abdullah l>. Buhayne’nin 
rivayetine gore, Ra.sulullah (s.a) iki rek’al kikliklan Mima ayaga kalkli ve le- 
‘jclihCidde bulunmayi unutlu. Arkasinda bulunan t eiuanl niurma.si iyiu tc.sbih 
gelirdi (subhanallah dedi) ise de o ayakta kalmaya drvum elil; Iniium ii/e- 
rinc arkasindaki cemaat da ayaga kalkti. Nama/am hllliliuc M'lam vrrmedcn 
once sehiv secdesini yapti. 1 (2) 3 

§ayet birinci oturu§ farz olsaydi unutrnak ve yamlmak dolayi.iiyla sakil ul 
mazdi. Qunkii namazlardaki farzlann terkedilmesinln - limima uyan ki&i 
miistesna - unutmak veya kasten olmasi arasinda fark yoktur, 

17- Son Oturuq: 

Namazda son oturu§un hiikmii ve bundan maksadin ne olduftu lie llglll 
ilim adamlanmn farkli goru§leri vardir. Bu konu ile ilgili be§ ayn gdril# lie- 
ri surulmu§tiir: 

£a- ikinci oturu§ da te§ehhiid de selam da t'arzdir. Bu gorii§ sahiplerindcn 
birisi de §afii’dir. Alimed b. Hanbel’den gelen rivayetlerin birisi de bu dog- 
rultudadir. Bunu Ebu Mus’ab, Muhtasar 'inda Malik’ten ve Medine halkindan 
bir gorii§ olarak da rivayet etmi§tir. Davud ez-Zahiri de bu goru§tedirJ§al'ii 
der ki: Birinci te§elihudu, Peygamber (s.a)’e salat ve selam gctirmeyi lerke- 
den bir kimsenin bunlan iade etmesi gerekmez, fakat bunlari lerkettlftl i^in 
sehiv secdesi yapmasi gerekir. Unutarak yaliut kasten son te$ehhudu tcrkc- 
den kimse namazim iade eder. Bu goru§ sahipleri Peygamber (s.a)’in nama- 
za ait beyanlannin farz oldugunu dclii gosterirler. ^tinkii namazin asil deli- 
li mucmeldir. (Kisa ve veciz ifade edilmi§tir). Herhangi bir delil ile istisna edi- 
lenler di§inda beyana ihtiyaci vardir. Peygamber (s.a) da: “Benim nasil na¬ 
maz kildigimi gordiiyseniz siz de oylece namaz kiliniz" diye buyurmu§tur. (i,> 

b- ikinci goi^tin sahiplerine gore ikinci oturu§, te§ehhiid ve selam vaclp 
degildir. Bu, Basra alimlerinden birinin g6ru§iidurjibrahim b. Uleyyc de bu 
kanaattedir. Aynca son oturu§u birinci oturu§a agiktan agiga kiyas etmi$ ve 
boylelikle cumhura da muhalefet etmi§, §az bir goru§ ortaya atmi§tu\ $u ka- 
dar var ki o, btitun bunlardan herhangi birisini terkedenin namazim iade ede- 
cegi gorii§undedir. Bunlann delilleri arasinda Abdullah b. Amr b. el-As’in ri¬ 
vayet ettigi Peygamber (s.a)in §u buyrugudur: “imam namazinda ba§im son 

(1) Bu ifadelerin daha iyi anlafilmasi i$in Maliki Mezhebi’nin Sehiv Secdesi’ne dair goriij- 
lerini aktaralim: Kasten naniazm bir riiknunii eksik kilarsa o ruknlin asil yeri ka^inlma- 
dik^a onu telafi eder. Eger yerini kagirirsa, rek'ati kxlmaim§ kabul ederek kaza eder (tu- 
mamlar). Dr. V.ez-Zuhayli, a.g.e., II, 95. 

(2) Buhari, Sehv 1; Muslim, Mesaeid 85; Ebb Davbd, Salat 194; Tirmizi, Salat 171; Nesdl, 
Tatbik 106, Sehv 21, 28; tbn Mdce, lkame 131. 

(3) Ondordiincii ba§likta gegti 






482 


Imam kurtubI 


Cilz 1, SOre 2 


Nmlnlrn kaldirdigi sonra da abdesti bozuldugu takdirde namazi tamam de- 
itirkllr.” Ancak I hi Hbu Omer’in (Ibn Abdi’l-Berr’in) agiklamasina gore sahib 
blf hadls degildir. (1) 2 Buna dair agiklamalarimizi “ el-Muktebes” (2) de beyan 
clml$ btilunuyoruz. Ancak hadisin bu Iafzi olsa olsa selam verme geregini kal- 
iliiir, oiurmayi degil. 

j c- Ugiincu gorii§: Te§ehhiid miktari oturmak farzdir. Yoksa bizzat te§eh- 
lukl de selam da farz degildir. Bunu Ebu Hanife ve arkada§lari ile bir grup 
Kufe alimi ileri siirmu§turj Bunlar ibnu’l-Mubarek’in el-ifriki Abdurrahman 
b. Ziyad’dan -ki zayif bir ravidir-rivayet ettigi liadisi delil gosterirler. Bu ha- 
disre belirtildigine gore Peygamher (s.a) §oy1e buyurmu§tur: “Sizden herhan- 
gi bir kimse namazinin sonlarinda oturdugu ve selam vermeden once ab- 
destini (herhangi bir §ekilde) bozdugu takdirde onun namazi tamam olur.” (3) 

ibnu'l-Arabi der ki: Hocamiz Fahrii’l- islam ders esnasinda bize §u beyi- 
ti okurdu: 

“Bir osurukla namazdan 9ikilacagi goru§iindedir 

Stiyleyin bana osuruk ile «es-selamu aleykum>* arasinda fark ne kadar biiyuktur?” 

Ibnu’l-Arabi der ki: Mezhebimize mensup kimi ilim adami bu mes’eleden 
oldukga zayif iki fer’i hukum gikarmi§lardir. Bunlardan birincisi Abdulmelik’in 
Abdulmelik’ten rivayetine gore §aka ve oyun olsun diye ikinci rek’atin so- 
nunda selam veren bir kimse ile ilgili agiklama §oyledir: Eger dort rek’at ki- 
liyorsa (iki rekat igin) yeterli olur. Bu gorii§ Iraklilann g6ru§iinun aymsidir. 
ikinci mesele: Kabul gormeyen kitablarda belirtildigine gore imam te§ehhud- 
den sonra ve selamdan once kasten abdestini bozarsa bu ona uyanlar igin 
de yeterli gelir. (Yani onlann da namazi tamam olur). Ancak bunlar fetvada 
iltifat edilmemesi gereken hususlardandir. Meclislerde ha’tirlamak kastiyla bun¬ 
lar sozkonusu edilebilse de. 

f d- Dordiincii gorii§: Ka’de de farzdir, selam da farzdir, fakat te§ehhiid va- 
cip degildir. Bu gorii§u savunanlar arasinda Malik b. Enes, mezhebine men¬ 
sup arkada§lan ve bir rivayette Ahmed b. Hanbel’dir. Bunlar §u sozleriyle de¬ 
lil gosterirler: iftitah tekbiri ile Fatiha’yi okumanin di§inda higbir zikir vacip 
(farz) degildir.J 

f e- Be§inci g6rii§: Te§ehhiid ve oturu§ birer vaciptir, fakat selam vacip de- 
glldlrjAralarinda ishak b. Raheveyh’in de bulundugu bir grup ilim adami bu 
gtirtl$tedir. ishak bunun igin Rasulullah (s.a)’in Abdullah b. Mes’ud’a te§eh- 
hOdtln nasil yapilacagmi ogrettigi ve §unlari soyledigi liadisi delil gostermi§- 

(1) Ibn Abdi’l-Berr, et-Temhid, X, 214 

(2) MOellife nit bu eserin tain adi: a el-Muktebes fi §erhi Muvattai Malik ibn Enes” tir. 

(3) Ibn Abdi'l-Berr, a.g.e., X, 213. 
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tir: “Sen bunu bitirdin mi namazin da lamtim olur ve Ozerlmleki milkc*llol'i- 
yeti eksiksiz yerine gelirmi§ olursun." Darakutnt tlrr kl: 11/ IVygamber'in: 
“Onu bitirdigin takdirde namazin tamam olmug olur" tift/OnO bnzi raviler Zil- 
heyr’den naklederek hadise dercetmi§ ve IVygamber (fui)'in .nd/Unr biti$ik 
gibi gostermi§tir. Ancak §ebabe bunu Zuhcyr'don yaptifli I'lvAyrlliule ayirdel- 
mi§ ve ibn Mes’ud’un sozii olarak belirtmi$tir. Oium bit Il'iulrNl I’rygamber 
(s.a)’in hadisine bu sozii dercedenlerden dogruya daha ymkimltr $rb;1be isr 
giivenilir bir ravidir. Gassan b. er-Rabi’ de aym §cklklc onu liygun rlvAyelle 
bulunmu§tur. O da hadisin son kismini ibn Mes’ud'un sbyledlftl blr nbz ola¬ 
rak ifade etmi§ ve Peygamber (s.a)’e ref’etmemi§tir (ula^tirmamiftir .) 1,1 


18- Selam’m Hiikmii: 

[ilim adamlari namazin sonunda selam vermenin hiikmu hakkinda lurkli 
goru§lere sahiptir. Vacip (fare.) oldugu soylendigi gibi vacip olmadigi da flrty- 
lenmi§tir. Dogrusu vacip oldugudurj^iinkii Hz. Ai§e’den ve Hz. Ali'den rl- 
vayet edilen sahib hadis bunun vacip oldugunu gostermektedir. Bu hadis- 
i §erifi Ebu Davud ve Tirmizi rivayet ettigi gibi Sufyan es-Sevri, Abdullah b. 
Muhammed b. Akil’den, o Muhammed b. el-Hanefiyye’den, o Hz. Ali’den ri¬ 
vayet etmektedir. Hz. Ali dedi ki: Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Namazin 
anahtari abdest, onun tahrimi tekbir, tahlili ise teslimdir." (2) Bu hadis-1 $c- 
rif, iftitah tekbirini aimak ile selam vermenin vacip oldugunu gosteron a.sil 
bir delildir. Aynca ba§ka bir §eyin onlarin yerini tutmayacagini da gbstermck- 
tedir. Nitekim ba§ka bir§eyin taharetin (abdestin) yerini tutmayacagi da itti- 
fakla kabul edilmi§tir. 

Abdurrahman b. Mehdi der ki: Bir ki§i namazina aziz ve celil olan Allah'in 
isimlerinden yetmi§ isim ile ba§layip da tahrim tekbirini getirmeyecek (Al¬ 
lah Ekber demeyecek) olsa yeterli olmaz. Selam vermeden once abdestl bo- 
zulursa bu da yeterli olmaz. Bu aym zamanda Abdurrahman b. Mehdi’nln Hz, 
Ali’nin hadisini sahih kabul ettigini gostermektedir. Abdurrahman b. Mchtli 
hadis ilminde hadisin sahih olamni olmayanindan ayirdedebilmekte lmam- 
dir. Onun bu kanaati de yeterlidir. 

19 - iftitah Tekbiri’nin Hiikmii: 

ilim adamlari iftitah esnasinda tekbirin vucubu hususunda farkli goru§le- 
re sahiptir: ibn §ihab ez-Ziihri, Said b. el-Miiseyyeb, el-Evzat, Abdurrahman 
ve bir grup ilim adami: ihram tekbiri (iftitah tekbiri) vacip degildir, demi§- 

(1) Darakutnt, I, 353. 

(2) Ebti DavUd, Tahare 31; Salat 73; Tirmizi, Tahare 3; Ibn M6.ce, Tahare 3; Ddrimi, Vudfl 
22; Miisned, I, 123, 129; Ddrakutni, I, 358'de hep miiellifin belirttigi senetle ayrica Ibn 
Mdce, Tahare 3’de; Ddrakutni, I, 359'da; Ebu Said el-Hudr! yoluyla ba§ka bir senedle. 
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iei'dir. Iiiui in M.ilik lcn imama uyan kimse hakkinda bu gorii§e delalet eden 
rlv.lyci edilmi§tir.jAncak onun mezhebinde sahih kabul edilen go- 
rU| llmun u-kbirinin vacip olmasi ve bunun farz olup namazin riikunlerinden 
till lOkiln olmasidir. Dogrusu budur, cumhurun kabul etigi goru§ de budur. 


Humlan f'arkli gorii§ belirtenlerin g6rii§lerini ise sunnet reddetmektedir.J 


20- tftitah Tekbiri’nin Sozleri: 

Namaza girmek igin soylenmesi gereken lafiz hususunda ilim adamlannm 
larkli gorii§leri vardir.[Malik, onun mezhebine mensup arkada§lan ve ilim 
adamlannm <;ogunlugu tekbirden bafkasi yeterli degildir derlerj Bunlara go¬ 
re tehlil (la ilahe illellah), tesbih (subhanallah), ta’zim (Allaliu a’zam), tahrmd 
(elhamdulillah) demek yeterli degildir. Hicaz alimlerinin ve Irak alimlerinin 
gogunlugunun goru§ii budur. imam Malik’e gore ise ancak “Allaliu Ekber” de¬ 
mek yeterli olur, ba§kasi yeterli degildir. imam §afii de boyle demi§ ve ayn- 
ca: “Allahu’l Ekber” ile “Allahu’l- Kebir" demenin yeterli olacagint da ekle- 
mektedir. imam Malik’in lehine delil, Hz. Ai§e’nin rivayet ettigi §u hadis-i §e- 
riitir: Rasulullah (s.a) namaza tekbir ile ba§lar kiraate de “elhamdiilillahi rab- 
bil alemin” diyerek ba§lardi. (1) Ayrica Hz. Ali’nin rivayet ettigi hadisle yer alan: 
"Onun tahrimi tekbirdir” hadisi ile (daha once i§aret edilen) Bedevi Arabin na¬ 
maz kilmasini ogrettigi hadiste: “Tekbir getir” demesidir. 

ibn Mace’nin Sunen’inde de §u rivayet yer almaktadir: Bize Ebu Bekr b. 
Ebi §eybe ile Ali b. Muliammed et-Tanafis? anlatarak dediler ki: Bize Ebu Usa- 
me anlatti, dedi ki: Bana Abdiilhamid b. CaTer anlatti dedi ki: Bize Muliam¬ 
med b. Amr b. Ata anlatti dedi ki: Ben Ebu Humeyd es-Saidl’yi §oyle derken 
dinledim: Rasulullah (s.a) namaza kalktiginda kibleye yonelir, ellerini kaldi- 
rir ve: "Allaliu ekber” derdi. (2) 

Bu, tekbir lalzmin soylenmesi gereken muayyen lafiz oldugu hususunda 
agik bir nas ve sahih bir hadistir. §air der ki: 

LjjUv- ^ JS 4 —Ui cJj 

“Gordiim ki Allah her§eyden en gu^lii, en biiyuktur 

Ve her§eyden ordulan da daha azimdir.” 

Diger taraftan “Allaliu ekber” lafzi kadim olu§u da ihtiva etmektedir. An¬ 
cak “kebir” ya da “azim” lafizlan bu manayi ihtiva etmemektedir. Dolayisiy- 
la “Allaliu ekber” mana itibariyle daha beligdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

f Hanile de der ki: Eger ki§i “la ilahe illellah” diyerek namaza ba§la- 
yacak olsa bu da yeterlidir. §ayet “allahumegfirli (Allah’im, bana magfiret bu- 
yur) diyccek olsa bu yeterli olmaz^jMuhammed b. el-Hasen de bu goru§te- 

(1) Muslim, Salat 240 

(2) /bn M6.ce, Ikanietu’s-salat 1. 
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dir. Ebu Yusuf isc der ki: Eger giizel bir $cklldc tckbli .ilahiliyor isc bbylc sby 
lemek yetcrli olmaz. el-Ilakem b. Uteybc $bylr (krmiy: Ki>i U’kbir yerine Al¬ 
lah’: zikredecck olur isc bu da onun i<;in yeterUcllr. Ain ak Ibnu’l-Munzir $by- 
le demektedir: Ben guzel bir §ekilde Kur’An okumusmi l»llcn bir kimscnin, 
bunun yerine tehlil ve tekbir gelirip Kur'an okutnnyat uk olur Isc nama/.inin 
fasid olacagi hususunda (ilim adamlannin) gttrO$ aynlifti i^rrisliulc oklukla- 
nni bilmiyorum. Bu goru§u kabul eden bir kimscnin, tekbir yerine lui^ka bir- 
§eyin soylenmesinin yeterli olmasini da kabul etmcmesl ve bu gbni^il ilcri 
siirmemesi gcrckirdi. Tipki kiraatin yerini ba§ka bir §eyln lutmamasi glbl./Kbu 
Hanife der ki: Arapga olarak bu lafzi giizelce soyleyebilsc dull! l , 'ars^a tek 
bir getirmesi yeterlidirj Ancak ibnu’l-Miinzir de §oyle demektedir: I liiyir, ye 
terli olmaz. £iinku bu musluman cemaatlerin kabul ettigi gorO$Un hllalma 
dir. Peygamber (s.a)’in ummetine ogrettigine muhaliftir. Onun kabul etllftl Ini 
goru§iine uygun kanaat belirten kimsenin oldugunu da bilmiyoruz. Doftru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

21- Namazda Niyyet: 

f Ummet iftilah tekbiri esnasinda niyetin vucubu uzerinde ittifak etmi§tir./ 
Bundan tek basit istisna bizim mezhebe mensup bazi kimselerden gelen ri- 
vayettir. Buna dair agiklamalar da taharet ile ilgili ayet-i kerimenin tefsirin- 
de gelecektir. 

[ Niyetin ozu, emri verene emrettigini kendisinden istenen §ekilde yapmak 
suretiyle yakinla§mak kastidir. ibnu’l-ArabT der ki; Her niyette aslolan niyet- 
te belirtilen fiile ba§lamakla birlikte bu niyeti yapmaktir. Veya niyeti hatirdan 
gikarmamak §artiyla fiile ba§lamadan once bu kasdi iginde banndirmaktir. §a- 
yet onceden niyet yapilir ve gaflet gelir, dolayisiyla bu hakle iken ibadete ba§- 
lanirsa onceki o niyet muteber degildir. Tipki fiile ba§ladiktan sonra yapilan 
niyetin muteber olmayi§i gibijAncak orugta niyetin dalia once yapilmasma 
ruhsat vardir. £unku oruca ba§laman:n ilk vaktinde niyetin de bulunmasi ol- 
duk^a biiyiik bir zorluktur. 

ibnu’l-ArabT der ki: Bize Ebu’l-Hasen el-Kurevi Askalan serhaddinde de- 
di ki:pmamu’l-Harameyn’i §oyle derken dinledim: Ki§i namaza ba$layacagi es- 
nada niyetini de hatirinda tutar. Sadece yaraticiyi, alemin sonradan yaratilmi§ 
oldugunu ve niibuvveti dii§uniir. Nihayet onun bu dii§uncesi namaza niyete 
gelir karar bulunjDer ki: Bunun ic^in de uzun bir zamana gerek yoktur. Bu, 
son derece kisa bir an igerisinde ger£ekle§ebilir. (^iinku cumlelerin ogretilme- 
si igin uzun bir zamana gerek var, ancak bunlann hatirlanmasi kisacik bir an- 
da olur. Niyetin tamamlayici unsurlarindan birisi de namazin tiimunde niye¬ 
tin bulunmasidir. Ancak bu zor bir i§ oldugundan dolayi §eriat namaz esna¬ 
sinda niyetin hatirdan gitmesini ho§gorii ile kar§ilarm§tir. Hocamiz Ebu Bekr 
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cl lMlill'yl Mf«i Id i Aksa’da §oyle derken dinledim: Muhammed b. Sahnun de- 
(II kl: Ittlliiiin SalmQn’u kimi zaman namazi bitirdigi lialde kalkip iade ettigi- 
mI gdulOm (>na: Ncden boyle yaptin? dedigimde §u cevabi verirdi: Namaz es- 
ftiiftimla niyct halirimdan gikti, i§te bunun i<;in namazi iade ettim. 

Derim ki: i$te bunlar namaza ait birtakim hiikumlerdir. Diger hukiimle- 
rlnr dair agklamalar ise yiice Allah’in giig ve yardimi ile bu kitabin ilgili yer- 
lerinclc gelecektir. Riikudan, cemaatle namaz kilmaktan, kibleden, namazla- 
n vakti igerisinde kilmaktan soz edilecegi gibi yine bu surede korku nama- 
ztndan da kismen soz edilecektir. Aynca namazin kisaltilmasi, korku nama¬ 
zi ile ilgili tamamlayici agiklamalar Nisa (1) 2 suresinde, vakitlere ait agiklama- 
lar Hud (2> , Isra (3) 4 ve Rum <4> surelerinde, gece namazi ile ilgili agiklamalar 
el-Muzemmil (5) suresinde, tilavet secdesiyle ilgili agiklamalar A’raf (6) sure¬ 
sinde, §uktir secdesiyle ilgili a^iklamalar Sa’d (7) suresinde hepsi yeri gelin- 
ce -yiice Allah’in izniyle- a^iklanacaktir. 

22- Rizik: 

"Kendilerine rizik olarak verdigimizden de infak ederler” buyruguna 
gelince;Jrizik, Ehl-i Siinnet’e gore helal veya haram olsun kendisiyle yarar- 
lanmanm miimkiin olabildigi §eydinj Bu gorii§ “haram rizik degildir, giinkii 
onun rniilk edinilmesi sahih degildir, Allah da harami rizik olarak vermez, he- 
lali rizik olarak verir ve rizik ancak miilkiyet manasini ta§imasi halinde soz- 
konusu olur" diyen Mu’zetilenin <8) goru§iine muhaliftir. 

Derler ki: Kii^iik bir $ocuk lursizlarla birlikte yeti§se ve balig olup giig ka- 
zamp o da lnrsiz oluncaya kadar hirsizlann yedirdiklerinden ba§ka liigbir §ey 
yemese, yine hirsizhk yapmaya devam edip oliinceye kadar galdiklanni yeme- 
yi siirdiirse o §eye malik olmadigindan dolayi Allah ona higbir rizik vermi§ ol- 
maz ve o Allah’in nzkindan herhangi bir§ey yememi§ olarak oliir gider. 

Ancak bu tutarsiz bir gorii§tiir. Buna kar§i delil ise §udur: Eger rizik 
rniilk olarak vermek anlamini ta§isaydi gocugun riziklanan bir kimse olma- 
masi gerekirdi. Yine ^ollerde otlayan davarlann aym §ekilde kuzu ve oglak- 
larin da riziklandirilanlardan olmamalari gerekirdi. (^iinkii bu hayvan yavru- 
lannin analannin siitleri yavrulann degil, analanna sahip olanlann miilkiye- 
tindedir. 

Llmmet, kiigiik gocugun oglak ve kuzu gibi hayvan yavrularmin ve diger 

(1) Bk. en-Nis;1, 4/101. ayetin tefsiri. 

(2) Bk. Hfld, 11/114. ayetin tefsiri 

(3) Bk. d-lsra, 17/78. ayetin tefsiri 

(4) Bk. d-M(lzzcmmil, 73/20. ayetin tefsiri 

(6) Bk. d-A'rflf, 7/106. ayetin tefsiri 

(7) Bk. Slid, 38/24, Ayetin tefsiri 

(8) Bk. Ebu'l-Hasen el-Ej'ari, Malakatu’l-islamiyyin, Beyrut, 1411/1990, 1, 322. 
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davarlarm rizikiananlardan olduklari, yikc Allah'in miilk cdinenlcr olmamak- 
la birlikie onlara rizik verdigi uzerindc icma cttlftinc gOrt\ n/.km gida demek 
oldugu anla$ilmi$ olur. Ciinkii iimmet, kttle ve carlyeleiln n/.iklanan kimse- 
ler olduklari uzerindc ve aym $ekilde miilk cdincmcycn klniNelcr nlmakla bir- 
likte yuce Allah’in onlan riziklandirdigi Ozerinde k mu t'lmlylcrdlr. Hhylelik- 
le nzkm bizim dedigimiz gibi oldugu, onlann ilcrl .HOrdOklurl gibi nlmadigi 
ortaya yikmaktadir. Allah’tan ba$ka rizik veren olmudiftmin dellll ise 15 m 
buyruklardir: 

“Size gokten ve yerden rizik veren Allah’tan ba§ka herhangi bir yarati 
ci var midir?” (Fatir, 35/3); “Bol bol rizik veren §iiphe yok hi, o ptk fttin vt 
giig sahibi olan Allah’tir" (ez-Zariyat, 51/58); "YeryUzUnde yUrUyen n§ 
dar canli varsa hepsinin nzkim veren de mutlaka Allah’tir ." (Hud, 11/6) Uu 
husus kesindir. Hakiki anlamda rizik veren Allah’tir, Ademoglunun rizik ve- 
rici olmasi ise kelimenin anlamini zorlamak halinde (mecazen) sOzkomwu 
olabilir. C^iinku Ademoglu Fatiha SCiresi’nde de agikladigimiz gibi sonradan 
elinden alinacak bir §ekilde malik olur. O da hitrbir ijeklide miilk sahibi ol* 
mayan hayvanlar gibi ger<;ek anlamda merzuktur (yani Allah’tan rizik alan- 
dir). Ancak herhangi bir $eyi alip kullanmasina izin verilmi§ ise onun luik- 
mii helaldir, alip kullanmasina izin verilmemi$ ise hiikmii haramdir ve her 
ikisi de nziktir. 

Ustiin akla sahip kimselerden birisi yuce Allah’in: “Rabbinizin rizkmdan 
yeyin, O’na §iikredin. Ho§ bir belde ve magfireti bol bir Rabb.” (Sebe', 
34/15) buyrugundan hareketle $unlari soylemektedir: Burada magfiretin soz- 
konusu edilmesi nzkin kimi zaman haram olabilecegine i§aret etmektedir. 

23- KelimeAnlami He “Rizik": 

f Yiice Allah’in: “Kendilerine rizik olarak verdigimizden” buyrugunda yer 
alan “rizk” kelimesi ( jj ^5 j j Jjt <35 j )dan masdardir. Razk $eklinde 
masdar rizk §eklinde isimdir. Qogulu “erzak” $eklinde gelir. Rizk, ata (dev- 
let tarafindan verilen muayyen maa$) anlamina da gelir. “Er-Razikiyye" be- 
yaz keten bir kuma§tir. ( -u>J! askerler nziklarini (maa$lanm) aldi an* 

lamindadir. ( iij^11) bir defalik rizik demektirjDilciler boyle agklamiytir. Di- 
ger taraftan ibnu's-Sikkit §oyle demi§tir: Rizk Ezdi$enue kabilesinin lehgesin- 
de §ukur anlamindadir. Yiice Allah’in: “Ve rizkinizi yalanlamaktan ibaret mi 
kilacaksmiz?" (el-Vakia, 56/82) buyrugunun anlami, $iikriinuzu yalanla¬ 
maktan ibaret mi kilacaksmiz? demektir. Bu manada: Beni nziklandirdi, de- 
mek bana §ukretti, demek olur. 

24- “infak’”in Anlami: 

[ Yiice Allah’in: “infak ederler” buyrugunun anlami ellerinden ^'lkartirlar 





Imam kurtub! 


CUz 1 ; Sura 2 


481 

dcmrkllr lnl:ik malm elden gikartilmasidirlBu anlamda (£»" ) denildi- 

ftl /rtinun , sal i Ian $ey saticmin elinden giKti, mii§terinin eline gegti demek 
olur ( c-iiJ ) ifadesinden kasit hayvanin caninin gikmasidir. Bir taraf- 
Utn luklh cdildigi takdirde obiir laraftan <;ikmasina yarayan ve tarla faresinin 
yiivasmin adi olan “en-nafika” da burdan gelmektedir. “MOnafik” kelimesi de 
I>u kdktendir. (^iinku miinafik imandan $ikar veya iman onun kalbinden $i- 
kai . $alvarin ayaklann giktigi paga kismina da “neyfak” adi verilir. (jJ' ) 
1m\ sahibi azigi tuketti ve elinden gikardi, anlamindadir. (^iJl kavmin 
aziklannin tiikendigini ifade eder. §ani yiice Allah’in: “O zaman infak olur 
(liikenir) korkusuyla §iiphesiz cimrilik ederdiniz.” (el-isra, 17/100) buyru- 
gunda yer alan “infak” kelimesi de bu anlama gelir. 

25- “infak”tan Kasit: 

£ Burada sozii ge$en “ nafaka (infak edilen)”dan neyin kastedildigi husu- 
sunda ilim adamlarmin farkli goru§leri vardir. Bunun farz olan zekat oldu- 
gu soylenmi§tir. -Bu gdrii§ Ibn Abbas’tan rivayet edilmi§tir.- Qjnkii namaz ile 
birlikte sozkonusu edilmi§tir. Kifinin aile halkina yaptigi harcamalardir de- 
nilmi§tir. -Bu da ibn Mes’ud’dan rivayet edilmi§tir.- Qiinkii bu, nafakamn en 
laziletlisidinjMuslim’in rivayetine gore Ebu Hureyre §oyle demi§: Rasulullah 
(s.a) buyurdu ki: “Allah yolunda infak ettigin bir dinar ile bir kole azad et- 
mek ugrunda harcadigin bir dinar, bir yoksula sadaka olarak verdigin bir di¬ 
nar ve aile halkina harcadigin bir dinar. Bunlar arasinda ecri en biiyiik olan 
aile halkina harcadigindir.” (1) 

Sevban’dan §oyIe dcdigi rivayet edilmi§tir: Rasulullah(s.a) buyurdu ki: “Ki- 
§inin infak ettigi dinarlann en faziletlisi aile halkina harcadigi dinar ile aziz 
ve celil olan Allah yolunda kullanacagi binegine harcadigi dinar ve Allah yo¬ 
lunda arkada§lanna harcadigi dinardir.” Ebu Kilabe -bu hadisin senedinde yer 
alan ravilerden birisi- der ki: Burada once aile halkindan soz edilmi§tir. Da- 
ha sonra Ebu Kilabe §oyle der: Ba§kalanna dilenmekten onlan koruyan ve¬ 
ya yiice Allah’in onlar vasitasyla kendisine fayda saglayacagi ve sonra da ken- 
dilerini zengin kilacagi kCiguk gocuklanna infak eden bir ki§iden daha bii- 
yiik ecir sahibi kim olabilir? <2) 

l Burada sozii gegen “inlak”tan kastin nafile sadaka oldugu da soylenmi§- 
tlr.J -Bu ed-Dahhak’tan rivayet edilmi§tir.- Bu g6rii§tinti ileri stirerken zeka- 
tin uncak kendine has olan lafzi ile -ki o da “zekat” lafzidir- kullamldigim 
gttZftntlndc bulundurmu§tur. Eger zekat ba§ka bir lafiz ile sozkonusu edi- 
lecck olursa hem farzi, hem nafile tasadduku ifade etmesi ihtimal dahilin- 
dedlr. §ftycl inlak lafzi kullamlmi§ ise bu sadece nafile sadaka anlamim ifa- 


(DMUtilm, ZckiU 39. 
(2) MUallnt, ZekAt 38. 
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de eder. ed-Dahluik tier ki: Nalaka, onccleii kriull imkaiilan blG'isilndc yli¬ 
ce Allah’a kendisi vasiiasiyla yakinla$tiklan l»lr yol It ll Mu durum sadaka- 
lann farz olarak harcama yerlerini belirten Tevhc nArrnlnilrki ;lyel ile yinc 
aym suredc yer alan diger ayelleri nesheden luiyruklai 1 na/.ll nluiu aya ka- 
dar boylece devam etmi§tir. (1) Burada nalaka Hr zckfllm di&mda mallarda 
arizi olarak yerine getirilmesi gereken haklar okluftu drt nOylrinitial If. <d m- 
ku yiice Allah bu hakki namaz ile birlikte zikrettiftlndrn Unlay i Ini huz <>lur. 
Ancak zekat lafzi sozkonusu edilmediginden zekatm difindu blr lur/, <>ldu 
gu anla§ilir. 

[infak cmrinin genel oldugu da soylenmi§tir. Dogrusu da budur, <*0i»kU bu 
buyruk, kendilerine verilen riziklardan infakta bulunmayi ttvmck »ttd«dlndc* 
dir. Bu ise ancak helalden olur. Yani onlar §eriatin odemelerlni cmrctllfll *c- 
kat ve zekatm di§inda bazi liallerde yerine getirmeleri te§vik cdllcn fcylcrl 
verir, infak ederler.J 

§oyle de denilmi§tir: Gayba iman kalbin i§idir. Namaz kilmak bedenln l#l- 
dir. “Kendilerine verdigimiz riziklardan infak ederler” buyrugu ile kasdedl- 
len de malm payidir. Bu da agikga anla§ilan bir konudur. 

[ Yuce Allah’in: “Ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden infak 
ederler” buyrugunun te’vili ile ilgili olarak onceki ilim adamlanndan kimi- 
si soyle demi§tir: Yani kendilerine ogrettiklerimizden onlar da ogretirler. Bu- 
nu Ebu Nasr Abdurrahim b. Abdiilkerim el-Ku§eyrt nakletmi§iir. J 




* % — 
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4. Onlar sana indirilene de senden once indirilene de iman eder¬ 
ler. Onlar ahirete de yakin ile inanirlar. 


Yakini Iman: 

f Denildigine gore Abdullah b. Selam gibi kitap ehlinden olup iman eden- 
ler kastedilmi§ ve bu ayet-i kerime onun hakkinda nazil olmu§tur. Onceki 
ayet-i kerime ise Araplardan olup iman eden kimseler hakkinda inmi§tir. §oy- 
le de denilmi§tir: Her iki ayet-i kerime de mii’minler hakkindadir. Buna go¬ 
re “< ^JJI )onlar” kelimesinin i’rabi atif olmak iizerc mecrurdur. isti’naf (ye¬ 
ll) Burada zekatm harcama yerlerini gosteren et-Tevbe, 9/60. a yet ile zekatm farziyetini 
belirten aym surenin 103- ayetine i§aret edilmektedir. 
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nl bir rOmlr b;t$l:mgici) kabul edilerek merfu olmasi da uygundur; yani: “On- 
Ur o klnmclrrdlr ki...” Bu ayet-i kerimeyi her iki kesimin de mu’minleri hak- 
kimlti kill Mil cdcnlere gore ise: “( ) onlar” kelimesinin i’rabi miibteda 

ultmtk im-iludur, haberi ise: “i§te bunlar Rablerinden bir hidilyet iizerin- 
drdlrlcr..." buyrugu olur. Bununla birlikte (onceki buyruga) atif olmak iize- 
lr mtvrur olma ihtimali de vardir.J 

“Sana indirilene” buyrugu ile kastedilen Kur’an-i Kerim’dir; “Senden on¬ 
ce Indirilene” buyrugu ile kasit ise daha once indirilen kitaplardir. Boyle bir 
iman ise yiice Allah’in §u buyrugunda kendilerinden haber verdigi yahudi 
ve hiristiyanlann yaptiklarmdan farklidir: “Onlara: ‘Allah’in indirdigine 
iman edin’ denildigi zaman: ‘Biz bize indirilene iman ederiz’ derler.” (el- 
Bakara, 2/9D 

Denildigine gore §u: “Onlar gayba inamrlar” buyrugu nazil olunca 
yahudiler ve hiristiyanlar: Biz gayba iman ettik, demi§lerdir. Yiice Allah’in: 
“Namazi dosdogru kilarlar” buyrugunu duyunca da: Biz de namazi dosdog- 
ru kilariz, dediler. Yiice Allah: “KendUerine rtzik olarak verdigimizden de 
infak ederler” buyrugu hakkinda da: Bizler infak eder ve tasaddukta bu- 
lunuruz, demi§lerdir. Ancak: “Onlar Sana indirilene de senden once in¬ 
dirilene de iman ederler” buyrugunu i§itince bu i§ten kagip uzakla§tilar. Ebu 
Zer’den rivayet edilen hadiste §oyle denilmektedir: 

-Ey Allah’in Rasulii, Allah kag kitap indirmi§tir? diye sordum. O §oyle 
buyurdu: Yiizdort kitap. Allah §it’e elli sahife, Ahnuh’a (idris’e) otuz sahife, 
Ibrahim’e yirmi sahife, Musa’ya Tevrat’tan once on sahife indirmi§tir. Ayrica 
Tevrat, Incil, Zebur vc Furkan’i da indirmi§tir. Bu hadisi el-Huseyn el-Acur- 
ri ile Ebu Hatim el-Busti rivayet etmi§lerdir. 

Burada §oyle bir soru ortaya atilabilir: Aralanndaki hiikumlerin aykirilik- 
larina ragmen bunlann hepsine iman etmek nasil miimkiin olabilir? Bu 
soruya iki turlii cevap verilebilir: Sozkonusu olan hepsinin Allah tarafindan 
indirildigine iman etmektir. Bu, islam’dan once indirilmi§ §eriatlar geregin- 
ce ibadet etmenin sakit oldugunu soyleyenlerin gorii§udiir. ikinci cevap: iman 
onceden indirilmi§ kitaplarin neshedilmemi§ boliimleri hakkinda soz- 
konusudur. Bu ise, onceki §eriatlere baglanmayi gerekli gorenlerin gorii§iidiir. 
-Yiice Allah’in izniyle- buna dair agiklamalar da ileride gelecektir. 

\ Yiice Allah’in: “Onlar Shirete de yakin ile inamrlar” buyrugundan kasit, 
onlar oldiikten sonra dirili§i (ba’si) ve ne§ri kesin olarak bilirler demektir. 

Yakin: §iiphesiz bilgi demektir)( c-JbtjiLL 

) hepsi aym anlama (kesinlikle bildim, anlamina.) gelir. (ufj ) 
ifadesl de: Ben ondan yana kesin bir bilgiye sahibim, demek olur. 
kelimesinde ya harfinin vav olu§ sebebi vav’dan onceki dammedir. Bundan 
kii^iiltme ismi yapmak istedigimiz takdirde aslina dondiirerek ( ) de- 
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riz. Kiigiillmc ismi, (lasgir) isc kdimeleri asil grkllln'iiir dniulwrwr. (.iogul yap- 
mak da boylcdir. 

“Yakin" kclimesiyle Araplann zanni italic* rlllklcil dr nlm l.agiv yrmini 
ile ilgili olarak ilim adamlanmizin soylediklcri: IUi, kl&lnln Allah adina yaki- 
ni bulunan bir i§e (oyle zannettigi bir i$e) ycmln rlmrul miiihi da dunmuin 
boyle olmadiginin ortaya gikmasidtr ki, o lakdlrdo Ini yrmlnl yapamn Ikt- 
hangi bir sorumlulugu, keffareti yoktur, ifadelcri Ini kablldrmlli $ali drr ki: 

V J— *-\j ja J — I—V 

“Kizgm bir arslan anlamaya Qali§ti ve 

Onu kendime feda edecegimi ve kendisiyle dovu§meyecegimi znnnotti, * 

§air burada §unu anlatmak istemektedir: Aslan geldi, dcvrnil kokludi 
Canimi kurtarmak igin onu feda edecegimi saniyordu. Kendimi korumak kun- 
diyla devemi ona birakacagimi, onunla garpi§arak kendimi tehlikdcrc at- 
mayacagimi sanmi§ti. 

Yakin (kesin bilgi) anlamina “zan” kelimesinin kullamlmasma gelincc; bu 
hem Kur’an-i Kerim’de varid olmu§tur, hem de §iirde bunun ornekleri pek 
yoktur. 

[’ “Ahiret”: Bizden sonraya kaldigi ve biz de ondan beride bulundugumuz- 
dan dolayi “teehhur"dan turetilmi§tir. Nitekim dunya ileride de agiklanacagi 
§ekilde (yakin olmak) anlamina gelen “ed-dunuv”dan turetilmi§tir. J 




r * 








r* 
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5. i§te onlar, rablerinden bir hidayet iizerindedirler ve onlar 
felaha erenlerin ta kendileridir. 


en-Nahhas der ki: Necidliler (onlar anlaminda) “ulake ( ) derlcr: 

Bazilari da “uiaiike ( )” derler. Kelimenin sonunda yer alan “kaP har- 

fi hitap igindir. 

el-Kisai der ki: (ddjl) in tekili ( )dir. Diger taraftan ( *J^| ) kelimesinin 
tekili de ( ills ) kelimesidir. ( ) kelimesi, ( jAlljl ) kelimesi gibidir. 

ibnu’s-Sikkit §oyle bir beyit nakletmektedin 

l£jSfl ji Ull L-~ ICil IjJ dJJVl 

“i§te onlar, benim kavmimdir. Onlarin neseblerinde §aibe yoktur. 

Oldukga sapik bir kimseden ba§ka bunlara kim ogiit vermeye kalki§ir ki?” 
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( JiiJjl Im .ik 1 1 snhibi olmayanlar hakkinda kullamldigi da olur. Nilekim 
|ulr fOylc (Iciiii^lir: 

— dji j —*lt.j j—*j J jl—i*Jl 

"Vndideki konaklama yeri di^inda kalan konaklari yer 

O glinlerden sonraki ya§ayi§i da.” 

Viit c Allah da §u buyrugunda bu kelimeyi akil sahibi olmayanlar hakkin- 
d.i kullanmi§tir: “Qunkii kulak, goz ve kalp biitiin bunlar, ondan sorumlu olur- 
lar. ” (el-isra, 17/36) 

I Ilim adamlarimiz derler ki: Yiice Allah’m: “Rablcrindcn...” buyrugunda 
Kaderiye’nin; kendi iman ve hidayetlerini insanlann kendileri yaratirlar; 
§eklindeki gorii§leri reddedilmektedir. Zaten yiice Allah onlarm dediklerin- 
den yiice ve miinezzehtir. §ayet durum dedikleri gibi olsaydi, yiice Allah bu- 
rada “nefislerinden" diye buyururdu. Kaderiye’nin bu gorii§lerine dair agk- 
lamalar ile (Fatiha suresi 31. ba§lik) hidayete dair a^iklamalar (daha once 
gevcn) yiice Allah’in: “TakvS sahipleri i^in bir hidayettir” buyrugu ile ilgili 
ikinci ba$hkla agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. Bunlan tekrarlamanin an- 
lami yokturj 

“Ve onlar feldha erenlerin ta kendileridirler” buyrugunda yer alan 
“onlar ” kelimesinin ikinci bir miibteda olmasi miimkiindur. Haberi de “f'ela- 
ha erenler” olur. ikinci miibteda ile onun haberi birinci miibtedanin haberi 
olur. Aynca “onlar”in zaid olmasi da miimkiindiir. -Basralilar buna “fasila” 
Kufeliler de buna “imad” adini verirler. “Feiaha erenler” kelimesi de “ifte 
onlar” kelimesinin haberidir. 

( ^Ull) Asil itibariyle sozliikte yarmak ve kesmek demektir. §air der ki: 

^ \ju j_j j >«J I (j| 

“Gergek §u ki demir, demir ile yarilir” 

Topragin ekin ekmek igin yanlmasini ifade edcn ( ) kelimesi de bur- 

dan tiiremi§tir. Bunu Ebu Ubeyd soylemi§tir. i§te bundan dolayi araziyi 
siiriip yaran kimseye “Fellah" denilmi§tir. Alt dudagi yanlmi§ olan kimseye 
clc “eflah” denilir. Miiflih (felaha eren) da sanki arzu etigini ele ge^irinceye 
kadar biitiin zorluklari katetmi§ gibi oldugundan dolayi bu adi ahr. Fevz ve 
Beka hakkinda da kullamldigi olur. Bu anlamiyla da yine asil itibariyle dil- 
de kullamlmi§tir. Bir adamin kansina: ( ) demesi de boyledir. 

Anlami ise: Kendi i§ini eline gegirmekle umduguna ula§, demek olur. §air de 
dcr ki: 

^L.^11 ^%iJl ^ jl5 j-J 

“Efter ki bir kabile halki felahi elde edecek olursa 

Onu mizraklarla oynayan elde eder.” 



Bakara 5 


fcl CAMlU Ll AHKAMI'l K II It A N 


433 


Kapkaranlik caliili dbnemde bulunan cl Adlutl b Kwivy' rs Sa'di de $dy- 
Ic domi§tir-. 

'<** ^ ^^b fj—^ J 4 1 


“Her kederden sonra bir geni^lik vardir. 

Fakat sabah ve ak§amla birlikte felah olmaz. “ 

Yani gece ve giinduzun gidip gelmesi sozkomiMi nldukyu ililny.itl.i haki 
kalmak sozkonusu degildir. Bir ba§ka §air de §6ylc clcilirkUnllr■; 




^ Ip . 4 —.*j a! I 



ULi 'Jj- Ljtf i**, J-~ 


“Oyle topraklara yerle§iyoruz ki hepsine de bizden once yorlnyilmifUr. 
Ad ve Hirayer’den sonra da (hala) felahi umuyoruz. “ 

Burda felah’tan kasit da bekadir. Abid (Ubeyd) de der ki: 


Lo jVl J —»J wi«_ J—ii C—W 

“istedigini alikoy. Qunkii kimi zaman zayiflik ile nail olunur. 

Ve akilli kimse de mahrum birakilip aldatilabilir. “ 

Demek istedigi §udur: Sen istedigin gibi akilli ol veya ahmak ol. Ciinkii 
bazen ahmaka nzik verilir, akilli kimsenin mahrum birakildigi olur. 

[ Buna gore yiice Allah’in: “Ki onlar felaha erenlerin ta kendileridlr" buy- 
rugunun anlami: Yani onlar cennete girmekle, tevz bulanlar ve orada baki 
kalacak olanlardir. ibn Ebi ishak da der ki: Felah bulanlar; istediklerini el* 
de edenler ve kagip kurtulmak istedikleri §eylerin kotiiluklerinden kur- 
tulanlardir, dcmcktir. Anlam birdirj 

“Felah” kelimesi sahur hakkinda da kullamlmi§tir. Nitekim hadis-i §erif- 
te §oyle denmiftir:... Neredeyse Rasulullah (s.a) ile birlikte Felahi kagiracak- 
tik? Ben: Felah nedir diye sordum. O bana: Sahurdur, cevabim verdi. Bu ha- 
disi Ebu Davud rivayet etmi§tir. (1) Hadisin anlami §oyle gibidir: Sahur 
sayesinde orucun kaliciligi sozkonusu olur. i§te bundan dolayi sahura "tc- 
lah” adi verilmi§tir. -Lam harfmin §eddelisi ile “el-Fellah” ise §airin $u bcyllln- 
de oldugu gibi araziyi suren demektir: 

IjUp- '— 3j—i ^ ^ 

“Onun kendisi ile yagi tarttigi bir ntli vardir 

Bir de e§egini stiren bir fellahi vardir. “ 

Diger taraftan ortfe “felah”; arzulanan §eyi elde etmek ve kcndisinden kor- 
kulan §eyden de kurtulmak anlamindadir. 


( 1 ) Eba DavCid, Ramadan 1; Nesdi, Sehv 103, Kiyamu’l-leyl 4; Ibn Mace, ikametu's-snlat 173; 
D&rimi, Savin 34. 
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Cuz 1; Sura 2 


Mir n<mii: l'«*ki llamza: “( p-fcJl j p+M ) kelimelerini he harfi otreli 

ularuk nkiidiigu luilclc, ( ^ j) kelimelerini he harfleri otreli olarak 

MnltMi ukumami$lir? 

(:« vap: Birinci grup kelimede “ya” harfi eliften d 6 nii§mu§tur. Ve bunlarin 
H.HjIlan ( j pj»y& ) §eklindedir. O bakimdan burada he harfi ot- 

i cl I haliyle birakilmi§tir. Fakat obiir grup kelimede boyle bir durum yoktur. 
«• I Kisai de “( iliJl p+St- ): ... iizerlerine zillet...” (el-Bakara, 2/6l) buyrugu 
lie: "( js-f •• onlara iki...” (Yasin, 36/14) buyrugunda onun gibi oku- 

mu§tur. Bu husus onlardan gelen kiraat §ekillerine dair rivayetlerden bilinen 
bir husustur. 


e f a .o * of o' o >'_o'. o', 

p—* Jr^ p - 5 f 1 




b. ’j-** 01 



6. Gergekten o ink§r edenleri inzar etsen de etmesen de onlar igin 
birdir. iman etmezler. 


Yiice Allah mu’minleri ve durumlarini sozkonusu ettikten sonra kafirleri 
ve onlann sonunda varacaklan noktayi sozkonusu etmektedir. 

£ Kiifiir (inkar), imanin ziddidir. Ayet-i kerime’de kastedilen de odur. 
Bazan nimet ve yapilan iyiligin inkar edilmesi anlamina da kullanihr. Hz. Pey- 
gamber’in kiisuf hadisinde kadinlar hakkindaki §u ifadesi §oyIedir: “...ve 
cehennemi gordiim. Bugiin gibi deh§et verici bir manzarayi higbir zaman gor- 
mii§ degilim. Cehennem halkinm gogunlugunun da kadinlardan oldugunu 
gordiim.” Nigin boyledir ey Allah’in Rasulu? diye sorulunca Hz. Peygamber 
§oyle buyurdu: “Kiifurleri sebebiyle.” Ona: Kadinlar Allah’i inkar edip ka¬ 
fir mi oluyorlar? diye sorulunca §u cevabi verdi: “Onlar kocaya kar§i nan- 
korliik ederler, iyilige kar§i nankorliik ederler. Onlardan birisine zaman 
boyunca iyilik yapsan sonra da senden bir§ey (egrilik) gorse: Zaten senden 
hayir namina bir§ey gormedim, der.” Bunu Buhari ve ba§kalan rivayet et- 
mi$tir. (1) 


| Arap dilinde “el-kefr” asil itibariyle gizlemek 
Sttlrin 511 sozunde oldugu gibi: 


ve iistiinu ortmek 


demektinj 


(1) Buh&rl, Kiisuf 9, Nikah 88; Muslim, Kiisuf 17; Nesai, Kiisuf 17; Muvatta’, Kiisuf 2; Mus- 
ned, I, 298. 358-359. 
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“Bir gece i^inde ki (o gecedeki) bulutlar yildiftUri glftltHitlyt lr (knl'nni)." 

Geceye “kafir” denilmesi de burdandir. (^ilnkO o nlyuliligi llr lu i^cyi ort- 
mii§ olur. §air der ki: 

js\S jj l o_ill L*jjy I j Vwil t j $a_a 

“Her ikisi de (erkek ve di§i deve ku§lan) giizelce dizilmlf vn lAftlMin bir frkildo 

koruma altina alinmi? yumurl.it In rim hntirtndilnr. 

Giine§ i§igim kafir (gece) iginde birakmaya koyulunca." 

Bu beyitteki “ziika” giine§ demektir. 

§airin §u beyiti de boyledir: 

)>S J j— j—ib £ y W* J— r* 

“Tan yerinin agarmasindan once geldiler ve 

Ziika oglu (Giine§) bir kefr’de (gece karanliginda) gizli idi.” 

Denize ve buyiik nehire de kafir denildigi gibi, ekiciye de kafir denilir. 
Qogulu kiiffar gelir. Yiice Allah §oyle buyumaktadir: "Ekini ekincilerin (kill- 
far) hoguna giden yagmur gibidir.” (e\-Hadid, 57/20) Burada “kilfiar” ile ckin- 
ciler kastedilmektedir. Qiinkii ekinciler tanelerin iistiinii orterlcr. RCizgarlarm 
iistiinii toprakla orttiigii kulu anlatmak igin de “( ) ustli ortillmOg 

kill” denir. Hemen hemen hi? kimsenin konaklamadigi ve yolunun gegmedlft! 
yerin uzak bolgelerine de “kafir” denilir. Bu gibi yerlere konaklayanlar Esc, 
“ehlu’l-kufiir” adim alirlar. “el-Kulur” ile koy ve kasabalann kastedildigi de 
olur. 

^ Yiice Allah’in: “Onlar igin birdir” buyrugunun anlami §udur: Uyarman ile 
uyarmayi terketmen arasinda onlar igin bir lark yoktur, e§ittir, demektin) Bu¬ 
rada soru edatinin gelmesi, arada bir fark olmadigmi gostermek i^indlr. 
Yiice Allah’in §u buyrugu da bunun gibidir: “Sen ogiit versen de vermcscn de 
bizim igin birdir.” (e§-§uara, 26/136) §air de der ki: 

b oLpww* *1^- <;Ulb JA Jj—ii ^Jdj . 

“Ve bir gece ki karanliklarinda insanlar §oyle derler: 

Gozleri saglam olan kadinlar da gozleri kor olanlar da birdir. “ 

Yiice Allah’in: “Onlan inz£r etsen de” buyrugunda yer alan “inzar” bil- 
dirmek ve teblig etmek demektir. inzar ancak korunup sakinmak igin elveri§- 
li bir siirenin olmasi halinde yapilan korkutmalar hakkinda kullanilir. Hemen 
hemen ba§ka hallerde kullamlmaz gibidir. Eger korunup sakinmak igin gerek- 
tigi kadar zaman yoksa bu i§’ar (bildirmek) olur, inzar olmaz. §air der ki: 
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Cuz 1 ; Sure 2 


>/*+ 



-A-i» ^*1—-.oil ( J_ r i 


.J-e y j-*> 



"MnlilH oldugu halde Amr’i inzar ettin 
Hnlmh vaktinden once, fakat Amr itaat etmedi. “ 

"l ; il.in ogullari bu i§ten dolayi biribirlerini inzar ettiler” ifadesi, o i§ten 
dol.iyi birbirlerini korkuttuklan zaman kullanilir. 


ilim adamlan bu ayet-i kerimenin tefsiri hususunda farkh goru§lere sahip- 
lir. Bu ayet umumi olmakla birlikte, azap sozunun iizerlerine hak oldugu ve 
yiice Allah’in kafir olarak olecegine dair ezeii bilgisi bulundugu kimseler hak- 
kinda ozel anlam ifade eder denilmi^tir. Bununla yiice Allah, belli bir kim- 
seyi tayin etmeksizin insanlar arasinda durumu bu olan kimselerin bulun- 
dugunu bildigini anlatmak istemi§tir. ibn Abbas ve el-Kelbi der ki: Bu ayet- 
i kerime yahudilerin ba§kanlan hakkinda nazil olmu§tur. Huyey b. Ah tab, Kab 
b. E§ref ve benzerleri bunlar arasindadir. 

er-Rabi’ b. Enes de der ki: Bu ayet-i kerime Bedir gunti sava§a katilan 
kesimlerin komutanlari arasindan olduriilenlcr hakkinda nazil olmu§tur. 
Ancak birinci goru§ daha sahihtir. Herhangi bir kimseyi bu §ekilde tayin eden 
ki§i, adeta kiifur uzere olecegi hususunda gaybin perdeleri kendilerine 
agilan kimseye benzetilmi§tir. i§te bu §ekilde kiifur iizere olecekleri Allah 
tarahndan bilinen kimseler bu ayet-i kerimenin kapsami igerisindedirler. f 
“iman etmezler” buyrugu “(jj)m liaberi olarak ref mevkindedir. Yani §up- 
hesiz inkar edenler iman etmezler, demektir. 

“( bl ) §iiphesiz” kelimesinin haberinin “( *1 >-) birdir" kelimesi oldugu 
da soylenmi§tir. Bundan sonraki buyruklar ise silanin yerini tulmaktadir. Bu 
goru§ii Ibn Keysan ileri surmu§tur. Muhammed b. Yezid de der ki: “( ) 

birdir” miibteda olmak uzere merfudur.” (^ ^ { -j \:uv Onlan in¬ 

zar etsen de etmesen de” buyrugu ise haberdir. Curnle ( )in haberidir. 

en-Nehhas der ki: Yani onlar i§i anlamazliga vurduklanndan dolayi uyar- 
manin onlara higbir faydasi olmuyor. 

Kiraat alimleri Onlan inz§r etsen de” kelimesini farkh §ekil- 

lerde okumu§lardir. 

Medineliler, Ebu Amr, eI-A’me§ ve Abdullah b. Ebi ishak, birinci hemzeyi 
tahkik ikincisini de teshil ile olmak iizere ( ) §eklinde okumu§lardir. 

Halil ve Sibeveyh bu okuyu§u tercih etmi§tir. Bu Kurey§ ile Sa’d b. Bekrlilerin 
okuyu§udur. §airin §u sozleri de boyledir: 





H Ey Ciilacil ile Neka arasindaki yumu§ak kumlarm ceylani 
Sen miain (o), yoksa Um Salim mi?” 

Burada yer alan ( cj[) kelimesinde tek elil yazihr. Bir ba§ka §air de §oy- 
le demi§tir: 



Bakara: 7 


LI CAMIU Ll AHKAMl'l K If M AN 


437 


wJljSlI xj c—;f <5 c—Lu jAi o—ULL: 

“Uzandim, elimi gozumun uzerinde sipor tulip Imktnn vp tnnidini oim; 

Ona: Sen Zeydu’l-Eranib misin dedim." 

ibn Muhaysin’in de bunu daha sonra elilOlin»kHi/in lek lirm/e ilc*: 

( jj ) §eklindc okudugu rivayet cdilml#llr. Ikl liem/.c bir araya 

geldiginden aolayi elif hazfedilmi§tir. Veya ( ) kcllmc*l /.aim iNlilhama dc- 

lalet ettiginden dolayi hazfedilmi§tir. §airin §u sozlerlmle nkiuftu Mild: 








>5 r ( ^ 


!>* C J '- J 


“Kabileden ge9ip gider misin yoksa erken mi yola ^lkarain? 

Biraz beklesen sana ne zaran olur?” 

Sozlerinde de ( ) demeyerek hemzesiz olarak bu kelimcyl kullltn* 

mi§ ve ( ft ) ile yetinip aynca elif kullanmami§tir. 

ibn Ebi ishak’in da: (. §eklinde iki hemzeyi tahkik ile ve ikl hem* 

zeyi yan yana getirmemek igin de aralanna elif sokarak okudugu rivayet edil- 
mi§tir. Ebu Hatim der ki: Aralanna bir elifin girip ikinci hemzenin hafif 
okunmasi caizdir. Ebu Amr ve Naff de bu §ekilde $okga okurlar. Hamza, Asim 
ve Kisai her iki hemzenin tahkiki ile, ( ^jXlt) §eklinde okurlar. Ebu Ubeyd’in 
tercihi de budur. Ancak Halil’e gore bu uzak bir ihtimaldir. Sibeveyh de der 
ki: Boyle bir okuyu§ ( \J±J> ) kelimesinde oldugu gibi agir gibi gorihulyor. 
el-Ahfe§ der ki: iki hemzeden birisinin hafif olmasi caizdir. Ancak bu kbtO 
bir okuyu§ §eklidir. Qiinkii Araplar ancak soyleyi§in agir bulunmasmdan ve 
bir tanesinin husulunden sonra hafif okumaya yonelirler. 

Ebu Hatim de der ki: Her iki hemzenin de hafifletilmesi caizdir. i§te bu- 
rada yedi kiraat vechini gordiik. Kur’an'm di§indaki soyleyi§lerde sekizinci 
bir vecih de caizdir. Kur’an’in di§inda dememizin sebebi, bu sekizinci §ek- 
lin gogunlugun kabul ettigi okuyu§ §ekline aykiri du§mesindendir. Said el- 
Ahfe§ der ki: Hemze yerine he getirilerek ( JLj j ilL* ) dedigin gibi ) 

denilir. el-Ahfe§ yiice Allah’in: (. U ): i§te sizler...” (Al-i imran, 3/66 ve 
119) buyrugu hakkinda: Bunun ash: ( ) §eklindedir, demi§tir. 


<^v^> ]a& 


7. Allah kalplerine de kulaklarina da muhur vurmu§tur. Gozleri uze¬ 
rinde perde vardir; onlar i^in buyuk bir azap da vardir. 
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Mil luiymk ile ilgili a^iklamalar on ba§likta ele alinacaktir. 

/ KCifirin Muhurlu Kalbi ve Kafir Kalplerin Diger Nitelikleri: 

| “Allah... muhur vurmu§tur.” Yiice Allah, bu ayet-i kerimede onlarin 
Iman clmelerine neyin engel oldugunu: “muhur vurmu§tur” buyrugu ile a<jik- 
lamakladir]( f^) kelimesi bir§eyi muhurlemek igin kullanilan ( )dan 

mastardir. Muhiirlenen §eye ( ) denilir. Miibalagah ifade etmek isten- 

digi takdirde de (. ) kullanilir. Anlami bir§eyi ortmek ve bir ba§ka §e- 

yin uzerine girmemesini saglamak kastiyla emin olunacak hale getirmek de- 
mektir. (kitabi (mektubu) ve kapiyi muhurledi ve benze- 
ri iladeler de buradan gelmektedir. Rununla onun agzina ba§ka bir§eyin ula§- 
masi ve i^ine muhteviyatindan ba§ka bir§eyin konulmasi onlenmek istenir. 
[" Meani alimleri (1) §oyle demi§tir: Yiice Allah, kafirlerin kalplerini on nite- 
lik ile nitelemi§tir: Hatm (muhurlemek) tab’ (damgalamak) dik (darlik), ma- 
raz (hastalik), reyn (kabuk baglamak), mevt (oliim), kasavet (katilik), insi- 
raf (haktan yuz^evirmek), hamiyet (taassub) ve inkar.J 

Ink&ra dair §oyle buyurmaktadir: “ Onlarin kalpleri inkar edicidir. Ve on- 
lar (biiyiikluk taslayan) mustekbirlerdir.” (e n-Nahl, 16/22) 

Hamiyete dair de §oyle buyurmaktadir: “Hani kafirler kalplerine hami- 
yeti /taassub ve kibiri) cahiliyye hamiyetini koymuglardi” (el-Feth, 48/26). 

Insiraf (yuzgevirmeye) dair de §oyle buyurmaktadir: “Ve sonra yuzgevi- 
rip giderler. Allah da onlarin kalplerini ters qevirmigtir. Qiinku onlar an- 
lamayan bir toplulukturlar.” (et-Tevbe, 9/127) 

Kasavet (katilik) hakkinda da §oyle buyurmaktadir: “Allah’i zikretmek- 
ten (anmaktan yuz^evirdikleri i^in) kalpleri kaskati olanlann vay haline.” 
(ez-Ziimer, 39/22); “Bundan sonra yine kalpleriniz taggibi katilagti.” (el-Ba- 
kara, 2/74) 

Mevt (oliim) ile ilgili olarak §oyle buyurmaktadir: “Bir old iken kendisi- 
ni dirilttigimiz...” (el-En’am, 6/122); “Daveti kabul edenler ancak dinleyen- 
lerdir. Oluleri ise Allah diriltecektir” (el-En’am, 6/36) 

Reyn (giinahlarin kalbi ortmesi) hakkinda da §oyle buyurmaktadir: “Ha- 
yir, aksine onlarin kazandiklari kalplerini ortmugtur.” (el-Mutaffifin, 83/14) 
Maraz (hastalik) hakkinda da §oyle buyurmaktadir: “Kalplerinde hasta¬ 
lik vardir.” (el-Bakara, 2/10) 

Dlk (darlik) hakkinda da §oyle buyurmaktadir: “Kimi de dalalette birak- 

(1) Meflfll iiliinlerinden kasit, “Meani’l-Kur’an” a dair eser yazanlardir. ez-Zeccac ve ondan 
tinccldler gibi. el-Vahidt, el-Ferra, ez-Zeccac ile ibnu’l-Enbarl'yi bunlara ornek goste- 
rilir. (ez-Zerke§i, el-Burh&n fi UlCimi’l-Kur’dn, Beyrut, 1408/1988, I, 365). 
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mak dilerse onun da gogsiinii daralttikga darnltw M (cl lln’am, h/125) 

Tab’ (damga lama) hakkinda da $byle Imyurmukludn "Hunan igin dc 
kalplerine damga vuruldu. Bu yiizden onlar anlamnalnr," (cl Mimalilam, 
63/3); “Bilakis Allah, inkarlari yiiziinden knlplrrlnin litcrim dnmgala- 
miqtir.” (en-Nisa, 4/155) 

Hatm (miihiirlemek) hakkinda da bu ayet-i kcrlmcdn “ Allah kalplcrl- 
ne. .. miihur vurmu§tur.” (el-Bakara 2/7) diyc luiyiimuiktHitli*. 

Biitiin bu buyruklann yeri geldikge -yiice Allali'in Iznlylr- rt<,'ikliimal,m 
da yapilacaktir. 

2- Muhurlemek Nasil Olurl 

Muhurlemek; agikladigimiz gibi hissedilirve maddi olabilecofll glbl, bu 9yot* 
le gegtigi gibi manen de olabilir. Kalplerin miihiirlenmesi yiice Rahhlmly. link 
Teala’nin hitaplannin anlamini kavramamak ve ayetleri iizerinde dii$unmcmek« 
tir. Kulaklann muhiirlenmesi ise, kendilerine okundugu zaman Kur’an-i Kc- 
rim’i anlamamalan ya da yiice Allah’in vahdaniyyetini kabule gagrildiklari za¬ 
man gagriyi anlayamamalan demektir. Gozlerin miihiirlenmesi ise, Allah’in ya- 
rattiklanna ve san’atinin hayret verici yonlerine dikkat etmemek, onlara ula- 
§amamaktir. tbn Abbas, ibn Mes’ud, Katade ve ba§kalannin bu ayet-i kerlmt* 
ile ilgili agiklamalanmn ifade ettigi mana budur. 

3- Allah’in Hidayet, Dalaleti, Kiifiir ve imam Yaratmasi ve Kaderiyye: 
l Bu ayet-i kerimede hidayeti, dalaleti, kiifrii ve imam yiice Allah’in yarat- 
tigimn en agik bir delili, en anla§ihr bir ifadesi vardir. i§itenler ibret ahniz; 
dii§iinenler hayret ediniz; §u kendilerinin iman ve hidayetlerini yarattigim soy- 
leyen Kaderiye’nin akillarina!... Muhurlemek, tab’etmek (damgalamak)in 
kendisidir. Kalplerine, kulaklarina miihur vurulmu§ken, gozleri iizerinde 
perde gekilmi§ken, gayretlerini ortaya koysalar dahi imam nerede bulablle- 
cekler, ne zaman hidayeti elde edebilecekler? Onlari saptirmi§, sagir etmlg, 
gozlerini kor etmi§ken, Allah’tan ba§ka onlara kim hidayet verebillr?" Allah 
kimi saptirisa artik ona hidayet verecek higbir kimse yoktur” (er-Rad, 13/33) 
Allah’in bu yaptigi saptirdigi ve yardimsiz biraktigi kimse hakkinda adalctin 
kendisidinjzira o saptirdigi kimsenin lehine herhangi bir hak gergekle§mi§ 
olup da Allah o hakki o ki§iden alikoymuyor ki adalet niteligi zail olsun. Ak- 
sine onlardan alikoydugu §ey kendilerine ihsan etmek imkamna sahip bu- 
lundugu liitfu ve keremidir. Yoksa onlar igin hak olan bir§eyi onlardan esir- 
gemi§ degildir. 

Kaderiyye: Miihur vurmamn, damgalamamn, perdelemenin anlami, adlan- 
dirmak, hiikiim vermek, onlarin iman etmeyeceklerini haber vermektir. 
Yoksa bunun fiilen yapilmasi degildir; dese; 
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Cuz 1 ; Sure 2 


ClrVMlmni/ <>lur: Bu tutarsizdir. C^iinku miiliurlemenin ve damgalama- 
nili liuklknli kalbin kendisi sebebiyle muhurlenmi§ ve damgalanmi§ hale gcl- 
difll llllclli () I >akimdan bu i§in gergek mahiyetinin adlandirmak ve hukum 
ulma.*ii ilil^iiniilemez. £unkii: “Filan ki§i mektubu damgaladi ve muhiirledi” 
denlldlgi lakdirde bu, hakikatte o mektubun kendisi sebebiyle damgalanmi§ 
ve milhurlenmi§ hale geldigi fiildir. Yoksa oyle bir adin verilmesi ve oyle bir 
hOkmun verilmesi degildir. Dilciler arasinda bu hususta herhangi bir goru§ 
aynhgi yoktur. Diger taraftan iimmet §ani ytice Allah’in kafirlerin kiifurleri- 
ne bir ceza olmak iizere, kafirlerin kalplerini muhurlemek ve damgalamak- 
la kendi ytice zatini nitelendirdigi uzerinde icma etmi§lerdir. Nitekim yuce 
Allah §oyle buyurmaktadir: “Hayir, Allah kiifiirleri yiizunden kalplerini 
damgalami§tir.” (en-Nisa, 4/155) 

iimmet, kafirlerin kalplerinin peygamber, melekler ve muminler tarafin- 
dan miihurlenip damgalanmasimn imkansiz oldugu hususunda icma etmi§- 
lerdir. Eger muhiirleyip damgalamak, adlandirmak ve hukum vermekten iba- 
ret olsaydi, bu i§in peygamberler ve muminler igin imkansiz olmamasi ge- 
rekirdi. C^iinkii hepsi de kafirleri kalpleri muhurlenmi§ ve damgalanmi§ ola- 
rak adlandmrlar, onlan dalalet igerisinde iman etmeyenler olarak bilirler ve 
bu hususta onlar hakkinda hiikum verirler. Boylelikle muhurlemenin ve 
damgalamanin hiikum ve adlandirmadan larkh bir mana ifade ettigi kesin- 
lik kazanmi§ olur. Bu §am yuce Allah’in kendisi sebebiyle iman etmeyi en- 
gelledigi, Allah’in kalpte yarattigi bir manadir. Bunun delili; yuce Allah’in §u 
buyruklandir: “Biz boylece onu giinahkarlarin kalplerine sokariz. Onlar bu¬ 
na inanmazlar” (el-Hicr, 15/12-13); “Halbuki Biz , onu anlamasinlar diye 
kalplerineperdeler... koyduk” (el-En’am, 6/25) ve benzeri ba§ka buyruklar. 

4- Kalp: 

| kalplerine....” buyrugunda kalbin biitiin organlardan iistiin oldugu- 
nun delili vardir. Kalp, insan hakkinda ve ba§kalan hakkinda da kullamlir. 
Her§eyin ansi ve en §erefli bolumii o §eyin kalbidir. Kalb du§iince ve fikir 
yeridirjKelime asil itibariyle bir§eyi ba§langicina dogru dondiirup gevirdigi- 
miz ta£dirde kullanilan: o §eyi gevirdim, geviriyorum, don- 

duruyorum’’dan mastardir. Kabi yiiziistu dondurdiigiimuz takdirde §oyle 
(oJj) denilir. Daha sonra bu lafiz asil manasindan hareketle canlimn 
cn $erefli olan §u organina ad olmu§tur. Buna sebep ise oraya gelen dii§un- 
cclerin gok hizli gelmesi ve doniip durmasi, evirilip gevirilmesidir. Nitekim 
$6yle denilmi§tir: 

^_ii j. _uji ^ vi v- . uii l. 

“Kalbe kalp admin verilmesi onun evrilip ^evirilmesinden dolayidir. 

O bakimdan kalbin i$in dondurulmekten ve gevirilmekten sakin.” 
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foie araplar bu masdari bu $erel'li orgamn mil nlnmk kull.imnaya b;»$ladi* 
gindan dolayi, ba$indaki kaf harfini kalin nkuyuiMk krrullsi Hr krlinitmin as* 
li arasinda fork oldugunu gostermek istemfoleixllr. Ibn Miuc'nln Kbu Musa cl* 
E§’ari’den rivayetine gore, Peygamber (s.a) $ttylc buyurimi&lui: "Kalbin mi- 
sali genfo bir arazide riizgarlann evirip <^evircliftl bli tOye benzrr."' 11 foie bu 
aniam dolayisiyla Peygamber (s.a) §oyle buyurdu: "liy kitlplcir nHmi vcren 
Allah’im, Senin itaatin iizre kalplerimize sebat ver."Pcygambri (s.a) kail- 
rinin biiyiikliigune, makaminin yiiceligine ragmen bbylc buyurduftuna go 
re, ona uyup bizim bu §ekilde dua etmemiz oncelikle sb/.komisu nlmulidu . 
Yiice Allah da §oyle buyurmaktadir: “Bilin ki Allah ki§i ile kalbi artitnnu gi 
rer” (el-Enfol, 8/24) Buna dair agiklamalar ileride geleceklir. 

5- Kalbin Diger Organlann Amelinden Etkilenmesi: 

Organlar her ne kadar kalbe tabi ise de -onlann ba§kani ve hukiimdari ol- 
masina ragmen- kalp organlann folediklerinden etkilenir. £iinkii zaliir ile ba« 
tin arasinda bir ili§ki vardir. Peygamber (s.a) de §oyle buyurmaktadir: “Kfol 
dogru soyler. Bunun iizerine onun kalbine beyaz bir nokta konur. Yine ki- 
§i bir yalan soyler ve bunun sebebiyle kalbi kararir.” <3) 

Tirmizi’nin Ebu Hureyre’den rivayet ettigi ve sahih oldugunu belirttigi ha- 
dis-i §erifte de §oyle buyurulmaktadir: “Ki§i bir giinah foledigi takdirde kal¬ 
bi kararir. Eger tevbe ederse o zaman onun bu kalbi piiriizsiiz olur.” Daha 
sonra §oyle buyurdu: “Yiice Allah’in Kur’an-i Kerim’de: “Hayir, bilakis on- 
larin kazandiklari kalpleri iizerine bir perde gekmi§tir.” (el-Mutaffifin, 
83/14) buyrugunda soziinii ettigi “er-rayn” i§te budur. 1 2 3 (4) Mticahid de der ki: 
Kalp avug gibidir. Her bir giinah sebebiyle ondan bir parmak kapanir. Son¬ 
ra da iizerine miihiir basilir. 

Derim ki: Miicahid’in bu sozii ile Peygamber (s.a)’in: “§iiphesiz viicutta 
bir et pargasi vardir. O diizelirse viicudun tiimii diizelir, o bozulursa viicu- 
dun tiimii bozulur. Dikkat edin o kalptir." (5) buyrugunda miihiirlemenin gcr- 
gek anlamda oldugunun delili vardir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. J 

Denildigine gore, kalp bir ge§it gam agacina benzer. Bu aym zamanda Mii- 
cahid’in soziinii desteklemektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Miislim’in rivayetine gore Huzeyfe §oyle demfotir: Rasulullah (s.a) bize iki 

(1) ibn Mace, Mukaddime 10; Miisned, IV, 408, 419. 

(2) “... dinin iizere..." §eklinde: Tirmizi, Knder 7; Ibn Mace, Mukaddime 13; Miisned, III, 
112, 257, IV, 182, VI, 91, 294, 302, 315; “dinin ve itaatin iizere..." §eklinde de: Miisned, 
VI, 251. 

(3) Hndisi bu lafizlarla tesbit edemedik ancnk Muvatta’, Kelnm 18’de; “kul yalan soyleye 
soyleye kalbi biisbiitiln karanncaya kadnr kalbine siyah bir nokia konur ve sonunda 
Allah nezdinde yalancilardan diye yazilir" diye bir rivayet yer almaktadir. 

(4) Yakm ifadelerle, Tirmizi, Tefsir 83- sure 1. hd.; Ibn M&ce, Ziihd, 29; Miisned, II, 297 1 

(5) Buhari, iman 39; Muslim, Musakat 107; Ibn Mace, Fiten 14; D&rimi, BuyCi 1 
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hmiUd |t'ill ki, l)unlardan birisinin gergekle§tigini gordiim ve §u an- 

<ln iklm lwlMl beklcmekteyim. O bize §unu anlatti: “Gergek §u ki emanet yi- 
ftltlriln kalplcrinin kokiine nazil oldu. Sonra Kur’an-i Kerim nazil oldu ve 
Kur'rtn'i da ogrendiler siinneti de ogrendiler.” Daha sonra bizlere emanetin 
kuldmlinasmdan soz edip §oyle dedi: “Ki§i uykuya dalar, kalbinden emanet 
alimr. Geriye ufak bir nokta gibi onun izi kalir. Sonra bir daha uyur. Kalbin- 
drn emanet yine alimr ve onun ufak kabarcik gibi bir izi kalir. Tipki ayagtn 
u/.erine yuvarladigin bir kor ate§in deriyi kabartmasi gibi. Sen onu kabar- 
im$ gorursun fakat iginde higbir §ey yoktur. -Sonra ufak bir gakil ta§i aldi ve 
onu ayaginin iizerine yuvarladi- insanlar sabah olur ali§veri§e koyulurlar. He- 
men hemen hig kimse emaneti yerine getirmez. O kadar k: Filan ogullari ara- 
sinda guvenilir bir kimse vardir, denilir. O kadar ki: Bu adam ne kadar ki- 
bar, ne kadar akilli denilir, halbuki kalbinde hardal tanesi agirliginda iman- 
dan eser yoktur. Bir zamanlar ben kiminle ali§veri§ yaptigima aldiri§ dahi et- 
mezdim. Eger bu ki§i mtisluman ise, (ve benim hakkim ona ge?mi§ ise) mut- 
laka dinine baghhgi sebebiyle onu bana geri getirecek, §ayet o bir lnristiyan 
yahut bir yahudi ise, onun ba§indaki ki§i o hakkimi bana geri getirir idi. Bu- 
giin ise, ben sizin aramzdan ancak filan ve filan ile ah§veri§ yaparim.” (1) 2 

Hz. Peygamber’in soziinu ettigi §ekilde: “Ufak bir eser” ve “kabarcik” de¬ 
yip bunu “ayagina yuvarladigin bir kor ate§ gibi” diye agiklamasi ve: “Senin 
onu kabarmi§ gormen” ifadeleri biitiin bunlann kalbe, etki eden ve hissedi- 
lir §eyler oldugunu gostermektedir. i§te muhiirlemek ve damga vurmak da 
boyledir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Hz. Huzcyfc’nin rivayet ettigi §u hadiste de durum boyledir. Rasulullah 
(s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Fitneler kalplere tipki bir hasir gibi qu- 
buk gubuk olarak arzedilir. Hangi kalbe bu fitneler igirilirse, ona siyah bir niit- 
ke konulur. Ve hangi kalp bunlara kar§i ^lkarsa ona beyaz bir nokta konur. 
Nihayet iki tiirlu kalp ortaya gikar: Birisi diimduz kaya pargasi gibi bembe- 
yazdir. Gokler ve yer devam ettigi siirece higbir fitnenin ona zaran olmaz. 
Digeri ise, bulanik siyah ve yana meyletmi§ bir testiyi andinr. Higbir maru- 
fu maruf olarak bilmez. Higbir munkere de kar§i gikmaz. Ancak kendisine 
igirilen hevayi bilir..." (2> 

6- Kalbin Diger Adlari: 

\ Bazan kalpten “ tuad ” ile “sadr (gogiis)” diye de soz edilir. Yiice Allah §oy- 
le buyurmaktadir: “ Biz onu senin kalbine (fuad) iyice yerle§tirelim diye 
bdyle yaptik.” (Furkan, 25/32 ); “Biz, gogsiinu senin igin geni§letmedik mi?” 
(el-ln$irah, 94/1.) Her iki buyrukta da onun kalbi kastedilmektedir. Bazan kalp 

(1) BuhArt, Rikank 35, Fiten 13; Muslim, iman 230; Tirmizl, Fiten 17; Musned, V, 383. 

(2) Mdslim, Iman 231; Musned, V, 386, 405. 
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ile aklin da kastcdikligi olur. Yiice Allah grtylr luiyurmakladir: "Muhakkak 
bunda kalbi olan... kimse iqin elbette tigUt varHir* (Kal, ^n/,47) Burada 
kastedilen akildir. Ciinku kalp gogunlugun kalnil rltlftl MttrOgr gbrr aklin yc- 
ridir. Fuad kalbin yeridir, sadr ise fuadin ycrldlr. DoftniMinu rn lyi I>ilc*n Al- 
lah’tir/J 

7- Kulaklar ve Gozler: 

i§itmeyi gormeye iistiin tutanlar Yiice Allah’in: "Kulaklurm*" luiymftuim, 
lehlerine delil gostermi§lerdir. Qiinkii burada “kulaklar", "gd/.UT"dcn dmr zlk 
rcdilmi§tir. §ani yiice Allah da §oyle buyurmaktadir-. "De ki: Ne dpruinitf Kgtr 
Allah kulaklarmizi ve gozlerinizi alsa....” (el-En’am, 6/46); "Site kulaklar, 
gozler ve gonuller verdi.” (e n-Nahl, 16/78) Bu goru§ii savunanlar dcr kli tfli¬ 
me ile alti yonden de idrak edilir. Aydinlikta da karanlikta da Idrak cdlllr. I*M- 
kat ancak kar§i tarafta olanlar gorulur ve i§ik ve aydinlik vasitasiyla gdrmck 
mumkundur. Kelamcilann gogunlugu ise gormenin i§itmeden ustun olduftu- 
nu kabul etmiglerdir. Qjnkii i§itme ile ancak sesler ve sozler idrak edilir. Gor- 
me ile cisimler, renkler ve biitiin §ekiller idrak edilir. Bunlar derler ki: Gor- 
me ile alakali olanlar daha gok oldugundan dolayi o dalia ustundiir. Ayrica 
alti yonden gorme ile idrakin miimkiin olabilecegini de kabul etmi§lerdir. 


8- Gozlerin Qogul Gelmesinin Sebebi: 
f Neden “gozler” gogul geldi de “i§itme” tekil gelmi§tir diye sorulacak 
olursa, §u cevap verilir: Buna sebep bu kelimenin mastar olmasidir. £ok hak- 
kinda da az hakkinda da kullanilir. Aym zamanda “sem’ (igitmek)” kendisi 
vasitasiyla i§itilen organin da adidir. Bu organa fiilin masdan isim olmu§tur. 
§oyle de denilmiftir: Burada “i§itme” bir topluluga izafe edildiginde dolayi 
bununla toplulugun i§itmelerinin kastedildigi anla§ilmaktadir^§airin §u sttz- 
lerinde oldugu gibi: 

■ 1—aJlU- 1— a\j l^UaP 1 —• li .~>Jl 4->■ 

“O (u£suz bucaksiz) yollarda le§leri vardir kusurlu develerin; 

kemiklerine gelince, 

(Uzerlerindeki etler vah§i hayvanlar tarafmdan siyrildigmdan dolayi) 

parlak ve beyazdir. Derileri ise (giine§te suyu gekilmi§) kupkuru kesilmi§tir.” 

§air burada gogul olarak “derileri” kastettigi halde”deri” kelimesini tekil ola- 
rak kullanmi§tir. Qiinkii o toplulugun birtek derisinin olamayacagi bellidir. 

Bir ba§ka §air de benzeri bir durum hakkinda §oyle demektedir: 


•t .* j ^ laP a tj 1J N 
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"HI* «Nlr wilt imiijkmi blduriilmeyi olmayacak bir§ey sayma 

Hu|**iuirdit hir kemik vardir ve biz kahrolduk.” 

Iluiil.i "bogazlarinizda” kastediyor. Bir ba§ka §airin §u sozleri de bunun 

Mlblilli; 

jJi- jl—«JaJ v-ja 4 I ...4 L Jii- jj *_>-j 4 >\S 

"Sanki o, kizmi§ iki Turk’iin surati gibidir 

! lizlica atini suriip mizragi i^in hedef alan gibi.” 

Burada “iki yuz” kastettigi halde “iki Turkiin surati” demi§tir. £iinku iki 
ki$inin tek bir yiizii olmayacagi bilinen bir §eydir. Bunun misali gergekten 
<;oktur. 

Ayetin bu bolumii gogul olarak: “( ) onlann kulaklarma” 

§eklinde de okunmu§tur. Anlammin “i§itme yerlerine” olmasi da muhtemel- 
dir. (^iinku i§itmeye miihur vurulmaz.. i§itme yerlerine rnuhiir vurulur. Bu §e- 
kilde muzaf hazfedilmi§ ve muzafun ileyh onun yerine kullanilmi§tir. “Sem’: 
i§itmek” dinlemek anlaminda da kullanilir. Bu bakimdan “senin benim soz- 
lerimi dinlemen ho§uma gider” anlaminda ( ifadesi kul¬ 

lanilir. Avcimn sesine ve kopeklerin havlamasina kulak veren bir okiizun du- 
rumunu anlatan Zu’r-Rimme’nin §u beyiti de boyledir: 




L» Oj ./all 5 



* * ' * ,1* 0 • " * 


“Uzaktan uzaga gelen sese biiyiik bir maharetle kulak verdi 
O gizli sesi duymak i9in ve duydugunda onun yalan yok, o bir ger?ekti.” 

(Sin harfinin esreli mim harfinin de sakin okunmasi ile): “es-Sim”’ §eklin- 
deki kelime insanin giizel bir §ekilde sozkonusu edilmesi demektir. Yine kur- 
dun sirtlandan olma yavrusuna da “sim”’ denir. 

# Burada ( ) kelimesi lizerinde vakif yapihr. Buna kar§ihk 

( ijllf.): perde” kelimesi miibteda olarak merfudur ve ondan onceki ifade- 
ler de haberdir. “Kalpleri” buyrugu ile ona atfedilen kelimelerdeki zamirler 
§am yiice Allali’in ezelden beri iman etmeyeceklerini bildigi Kurey§ kafirle- 
ri liakkindadir. Bunun munafiklar, yahudiler hakkinda oldugu soylendigi gi¬ 
bi biitun kafirler hakkinda oldugu da soylenmi§tir. Qiinku bu dalia geneldir. 

Buna gore muhurlemek kalpler ve kulaklar, perdelemek ise gozler hak¬ 
kinda sozkonusudur. Gi§a, ortu, perde demektir. 


9 ■ Perde: 

Eger ortusii anlamina gelen v-U) tabiri de burdan gelmektedir. Bir- 

§eyi tirtilp kapatmak igin (tiili kullanilir. en-Nabiga der ki: 


jl—i-jjl lij 


U jLo 
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“ZiibynnofcullHrina ijammi ne diye Bormiwim? 

Samian agarmiij vo kumara katilmayip kHvmlyl* blrllkln 
etlerinden yiyen kimseyi duman ttrttUftll RMitinn.” 

Bir diger §air de §oyle demektedir: 

^— ~JL> C ,—mlai C U*J! l_*Jj ijL Is- i| di—* 

“Goziim iizerinde perde varken seninle arkadaglik t'ltim. 

Goziim a^ilinca kendimi par^alarcasina kinadim.” 

Ibn Keysan der ki: “Gi§ave” kclimesinin gogulunu yapmuk Islrraenl/., non 
daki “h" harfini hazfederek (sonu hemzeli) “gi§a” derslniz, cl Fcrrn, "cduvl" 
gibi “ge§avi” §eklinde yapilacagim da nakletmi§tir. 

Burada bu kelime ( Ijlii ) §eklinde nasb ile ve: “Ve gozlcrine pordc q9k° 
ti” anlaminda da okunmu§tur. O takdirde §airin §u sozlerine benzcri 

0 0 o P 

I^jLi *1—LEj I41 .dip 

“Ben ona saman ve soguk su yedirdim.” 

Bir ba§ka §air dc buna benzer §oyle demi§tir: 



“Ke§ke senin kocan gitseydi 
Kill? ve mizrak ku§anrm§ olarak.” 

Burada onceki misrada anlam ve ona su igirdim” §eklinde sonraki be- 
yitie ise: “Ve mizrak ta§imi§ olarak” §eklindedir. Qiinkii mizrak ku§anilmaz. 
el-Farisi dcr ki: Normal geni§lik ve tercih halinde boyle bir kullamm hemen 
hemen goriilmez gibidir. Buna gore bu kelimenin ref” halinde okunmasi da- 
ha guzeldir. O takdirde aradaki “vav" harfi de cumlenin cumleye atfedilme- 
si olur. el-Farisi der ki: Ben “el-Gi§ave”den gelen ve gekimi yapilan vav’li bir 
fiil bilmiyorum. 

r" Miifessirlerden kimisi §oyle demi§tir: “Gi§ave: Perde” kulaklar vc gd/.lcr 
iizerindedir. Bu durumda ( f+.s* ) kelimcsi iizerinde vakif yapihr. Ba$kala- 
n da §oyle demiftir: Muhiirlemek hepsi hakkindadir. Gi§ave (perdelcmck) Ise 
mGhurlemenin kendisidir. Buna gore ( SjLLp ) kelimesi iizerinde durak ya- 

P lli r-J , 

el-Hasen de gayn harfinin otreli okunmasi suretiyle () jeklinde okur- 

ken Ebu Hayve de o harfi iistiin olarak okumu§tur. Ebu Amr’dan ise, ( 
§eklinde masdann aslina irca ederek okudugu rivayet edilmi§tir. ibn Keysan 
der ki: Bunun ( SjIlpj ) §ekillerinde okunmasi caizdir. Fakat en giizel 
okuyu§ ( ) §eklindedir. Araplar bir§eyi kapsamak, iizerinde olmak an- 

laminda kullanilan her§ey hakkinda bu vezin ile bu kelimeleri kullanirlar. 

( 0 ) : imame (sank), kinane (ok tofbasi), kilade (ger- 
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dunlik), (b.i$a baglanan bez) ve benzeri §eyler. 

t() KAfirtvrc Azap: 

| $mu ym r Allah’in: “Ve onlar i^in” buyrugundan kasit yalanlayan kafirler- 
*IIi "Milyiik bir azap vardir" buyrugu ile de bu azabin niteligi belirtilmekte- 
dli A/.aba ornek olarak kamgi ile vurmayi, ate§ ile yakmayi ve buna benzer 
In,sana aci ve istirap veren §eyleri gosterebiliriz. Kur’an-i Kerim’de: “Ve 
miVminlerden bir grup onlarin azaplanna tanik olsunlar.” (en-Nur, 24/2 ) 
diye buyurulmaktadir. Azab kelimesi, alikoymak ve engellemekten tiiretilmi§- 
tir “Onu filan §eyden ahkoyarim ve engellerim” anlaminda: ( ) denilir. 

Suyun tatliligini ifade etmek tizere “uzube” denilmesi de bundan ileri gelmek- 
tedir. Qiinkii suyun arila§mak ve ona kari§an §eylerin aynlmasim saglamak 
iizere kapta alikonulmak suretiyle tatli olmasi saglanmak istenir. Ali (r.a)’in 
§u sozii de boyledir: dl jp ^5*1—; 1^’JLpI ), yani hanimlarinizi di§ariya 

gikmaktan alikoyunuz” demektir. Yine Hz. Ali’nin bir askeri birligi ugurlar- 
ken §oyle dedigi nakledilmektedir: 

“( a* dUi [ pSL~A>\ ] *LJl jSi jp ) Nefislerinizi ka- 

dinlan hatirlamaktan alikoyunuz. £iinkii bu sizin gaza arzunuzu kirar.” Her- 
hangi bir §eyden alikoydugun herkesi “azablandirmi§ olursun.’^Meselde 
§oyle denilmi§tir: “Andolsun ben sana engelleyici bir gem takacagim." Yani 
insanlara yiiklenmeni onleyecek bir engel takacagim, demektir. Bir§eyden im- 
tina etmek anlaminda (v^ipl) imtina etti, ba§kasim alikoymak anlaminda da: 
“( o jJ. ^ JpI ) ba§kasini alikoydu” denilir. Buna gore bu fiil hem lazim (ge- 
?i§siz), hem de muteaddi (gegi§li)dir.[Azaba bu adin verili§ sebebi, ona 
mahkum olan kimseden insan bedenine uygun gelen her tiirlti hayirin aliko- 

bunun ziddi olan §eylerin ise uzerine yagdinlmasi, 


nulup engellenmesi, 
bo§altilmasidir.^| 



^ j r ^)\i ik! j 


8- insanlardan kimisi: «Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler.» 
Halbuki onlar iman etmi§ degillerdir. 


Buyrugu ile ilgili agiklamalar yedi ba§lik halinde ele alinacaktir: 
i- S&re’nin ilk Ayetleri: 

lbn Curcyc, Mucahid’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: “Bakara sure- 



Bikara B 


El CAMIU Ll AHKAMl'l HUM AN 


447 


sinde mU’minler liukkinda dort ayet, kfllirlcrln nltrllklrriylr iki ayet, mil- 
nafiklar hakkinda da oniig ayet-i kerime na/ll nltmiytiir ^Itohai'm es-Sikldi’den 
yiice Allah’tn: “Insanlardan... “ buyrugu hakkimiu: Onlar numaliklardir, 
dedigini rivayet etmektedirJSuf'i alimleri dcr kl: "rn-Nu*" I»lr c Ins ismidir. Ve- 
li (dost) edinilen kimselere ise cins ismiyle liilap nlllmr/.. 


2- Dilcilere Gore “en-nas 

Nahivciler “en-nas” kelimesi hakkinda farkli goril$lcrc Nulilptli llimun <,<> 
gul isimlerinden birisi olup “insan” ile “insane” kelimesinln lul/i (leftist Irllc 
rek cogulu oldugu ve bunun kiigultulmu? isminin “niivcys" nlcluftu brllilll 
mi§tir. Buna gore en-nas kelimesi hareket anlamina gelen en-ncvN'tcn gel 
mektedir. O bakimdan ^-U) Hareket etti, eder” denilir. llmm /.rr' liu> 

disi diye bilinen hadiste de §u ifadeler ge^mektedir: “Kulaklarima agufti 
dogru sarkan ve hareket eden kiipeler verdi.” (1) 

Bunun “( ^ ): Unuttu” kokunden geldigi de soylenmi§tir. ibn Abbas dcr 
ki: Adem (a.s) Allah’in ahdini unuttugundan dolayi “insan” adini almi§tir, 
Hz.Peygamber de §oyle buyurmu§tur: “Adem unuttugundan (ya da; Adem’e 
unutturuldugundan) dolayi onun ziirriyyeti de unuttu.” <2> 

Kur’an-i Kerim’de de yiice Rabbimiz §oyle buyurmaktadir: “ Andolsun ki 
bundan once biz Adem’e vahyettik ve o unuttu ” ( Taha, 20/115) ilcridc ge- 
Jecektir. Buna gore insan kelimesinin ba§indaki hemze fazladandir. $air dcr 
ki: 




U 


^JL_lV L-JLJl 


? % 


Ulli 






“Bu ahidleri sakin unutma. Qiinkii, 

Sen unutkan oldugun i$in sana insan adi verildi.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

Jjl JjU j —ifrli iiJL- — '■* C —i 

“Eger onceden sana vermi§ oldugum sozleri unutursam 
Bagi§la. Qiinku ilk unutan ki§i insanlann ilkidir.” 

Insana bu adin verili§ sebebinin onun (Hz. Adem’in) Havva ile ilnsiyeti 
oldugu da soylenmi§tir. Rabbiyle iinsiyeti dolayisiyla bu adin verildigi de soy- 
lenmi§tir. O takdirde kelimenin ba§inda bulunan hemze aslT harf lerden olur. 
§air der ki: 

Ll£ <Jt S/l 1_UJl Nj Sit ol_;"$l ^—11- 1— »j 


(1) Buhart, Niknh 82; Muslim, Fedailu’s-snhabe 92. 

(2) Tirmizi ,Tefsir 7. sure 3 



44i 


Imam kurtubI 


COz 1; S0r«: 2 


"tllNMnn Niii'iik linniyyeti dolayisiyla bu iaim verilmi^tir 

KnIIu* Ihi< micak doniip durmasindan (niyetleriyle evirilip gevirilmesinden) 

bu ad verilmi§tir.” 


.7 MUnafiklar da Bir Qe§it Kafirdir: 

i Ytuv Allah, once muminleri sozkonusu etti. §eref ve faziletleri dolayisiy¬ 
la once onlann niteliklerini belirtti. Daha sonra onlarin ziddi olarak kafirle- 
i i zikrelli. £unkii kiifiir ve iman iki ayn taraftir. Arkasindan miinafiklari zik- 
rcdip az once kendilerinden soz ettigi kafirlere katti. Qjnkii yiice Allah: “On- 
lar iman etmi§ degillerdir” buyrugu ile mii’min olmadiklarini belirtmekte- 
clir.jBu buyruk ile Kerramiye’nin: “Kalp inanmasa dahi iman dil ile soylemek- 
ten ibarettir.” goru§u reddedilmektedir. Buna delil olarak da yiice Allah’in: 
“Allah da onlari s'dylediklerinden dolayi... miikafatlandirdi” (el-Maide, 
5/85) buyrugunu delil gosterir ve derler ki: Burada yuce Allah: “Soyledikle- 
rinden ve kalplerinde gizlediklerinden dolayi” diye buyurmami§tir. Delil 
olarak Hz. Peygamber’in §u sozlerini de gosterirler: “Ben insanlarla la ilahe 
illallah deyinceye kadar sava§makla emrolundum. Bunu soyledikleri takdir- 
de ise kanlanni ve mallarini bana kar§i korumu§ olurlar." (1) 2 

Ancak onlarin ileri surdiikleri bu gorii§ bu konuda kusurlu olduklarmi ve 
donukluklarini ortaya koymakta: Kur’an ve Sunnnetin soz ve inang ile bir- 
likte amelde de bulunmak gerektigini belirtcn buyruklan iizerinde dii§unme- 
yi terkettiklerini gostermektedir. Oysa Rasulullah (s.a) §oyle de buyurmu§- 
tur: “iman, kalp ile bilmek, dil ile soylemek, azalar ile de amel etmektir.” Bu¬ 
nu ibn Mace Siinen’inde rivayet etmi§tir. <2) 

Buna gore Sicistanli Muhammed b. Kerram’in ve onun goru§unii kabul 
edenlerin benimsedikleri kanaat nifakin kendisi ve bizzat aynhktir. Yardim- 
siz birakilmaktan ve kotii inangtan Allah’a sigimnz. 


4- Mii’min ve Kafir’in Tiirleri: 

Bizim (Maliki mezhebine mensup) ilim adamlanmiz (Allah’in rahmeti 
iizerlerine olsun) §oyle demi§lerdir: Mii’min iki ttirludur: Birisi Allah’in sev- 
digi ve dost edindigi miimin, digeri ise Allah’in sevmedigi ve dost edinme- 
digi, aksine bugzedip dii§manhk ettigi mii’min. iman ile vefat edeccgini bil- 
digi her mii’mini Allah sever, onu dost edinmi§tir, ondan razidir. Allah kti- 
IOr iizcre olecigini bildigi herkese de bugdezer, ona gazap eder, ona dii§man- 
dir. Ancak bu onun imam sebebiyle degildir. Aksine, vefati esnasindaki ku- 
l*0r ve dalaleti dolayisiyladir. 


(1) Buh&ri, iman 17, Zeknt 1, 1'tisam 2. 28, Cihad 107; Muslim, iman 32-37; Ebb Davbd, 
Zclell 1. Cihad 95; Tirmizi, iman 1, 2 v.s... 

(2) lbn M&ce, Muknddime, 9. Ancak hadisin mevzu’ oldugu da soylenmi§iir. Bk. e§-§evka- 
ni, el-Fevdidu’l-Mecmba, s. 452 
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Kafir cie iki tUrlQdOr. Birisi kagnilmaz olarak rcza Merrick, tlifteri rcza gdr- 


meyecek kafirdir. Cc/.a gorecek olan kAfir, kOIOr U/.crr rtlrn kl$Ulir. Allah bdy- 
le bir kimseye gazap ccler ve ona dii§manclir. Cc/.HlMmlinlmayacak ki^i Isc 
iman uzere olen ki$idir. Yiice Allah boylc blrl.slnc a/,up rtmrz, Inift/rlmcx, 
aksine onu sever, onu dost edinir. Hall ha/.irdakl kill lit urbrhlylr degil, 


iman uzere vefat edeceginden dolayi boyledlr. 


5- Mutlak Olarak Seuap Ya da Ceza Gdrece£ini Sttyltmtk: 

Buna gore mutlak olarak: “Mii’min, sevap kazanmayi hakcdcr, kfll'lr dr re 
zayi hakeder” demek caiz degildir. Aksine bunun iman ilc kayilli ollimk »by 
lenmesi gerekir. i§te bundan dolayi §oyle deriz: Putlara taplifti ourmdrt, yil* 
ce Allah Hz. Omer’den razi idi. Onun sevap kazanmasim murad edlyor, ton- 
nete gitmesini istiyordu. Puta taptigindan dolayi degil, f'akat mQ'min olarak 
vefat edeceginden dolayi boyle idi. Diger taraftan, ibadet ettigi osnada bi¬ 
le iblis’e gazap etmi§ idi. ibadet ettigi esnadaki halinden dolayi degil, sonun- 
da kiifur uzere oleceginden dolayi.3 

Bu hususta Kaderiye l'arkli bir kanaat belirterek muhalefet etmi§ ve §oy- 
le demiftir: Hayir, ibadeti esnasinda Allah iblis’e gazap etmemi§tir. Putlara 
taptigi vakit de Allah Omer’den razi degildi. Ancak bu gorii§ tutarsizdir. Cun- 
ku §ani yiice Allah iblis’in (Allah’in laneti uzerine olsun) ne halde dleccgl- 
ni bildigi gibi, Hz. Omer’in de ne §ekilde vefat edecegini ezelden bcri bill- 
yordu. Boylelikle Allah’in iblis’e ezelden beri gazap ettigi ve Omcr’i sevdl- 
gi sabit olmu§ olur. Buna delil iimmetin §u husus uzerine icma etmi$ olma- 
sidir: §ani yiice Allah cehennem ehlinden oldugunu bildigi kimseyi sevmez. 
Aksine o kimseye gazap eder. Diger taraftan cennet ehlinden oldugu kim- 
seleri de sever. Peygamber (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “§uphesiz ki amel- 
ler, son hallere goredir.” (1) Bu bakimdan sub ilim adamlari §oy!e der: Iman 
kulun soz ve fiil olarak kendisiyle suslenip bezendigi §eyler degildir. iman, 
ezelden beri kifinin mutluluguna dair cereyan etmi§ olan hukumdilr. Bunun 
beden iizerinde ortaya $ikmasi ise, kimi zaman igreti olarak sozkonusu ola- 
bilir, kimi zaman da bir hakikat olarak ortaya gikabilir. (2) 

Derim ki: Bu, Muslim’in Sahih’inde ve ba§ka hadis kaynaklarinda sabit olan 
Abdullah b. Mes’ud’un §u hadisindeki ifadeyi dile getirmektedir: Abdullah b. 
Mes'ud dedi ki: Dogru soyleyen ve dogrulugu tasdik edilen Rasulullah bi- 
ze anlatti: “Sizden her bir kimsenin yaratili§i annesinin karmnda kirk gun tu- 

(1) Buhari, Kader 5, Riknak 33; Musned, V, 335. 

(2) “MuvSf9t”; yani ki§inin vefau itibariyle Allah’in rizasina mazhar olup olmamasini gd- 
zoniinde buhmdurmak diye bilinen bu mesele ile ilgili olarak; Allah’in ilminde degi§- 
me sozkonusu olmaksizin malumatta degi§iklik olacagmi, malumatin haline gore Al¬ 
lah’in o halden razi olup ya da gazap edecegini savunan gorii§iin agiklamasi igin: Ibn 
Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, 1395/1975, IV, 58 v.d. na bakilabilir. 
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lulur. Niiimi limiun katlar bir sure alaka (siilugii andiran bir kan pihlisi) olur. 
N»mn» bimun kailar bir siire bir gignemlik (et pargasi) olur. Sonra Allah me- 
Irfil Mbndeil i. Hu melek ona ruh Ciller. Ona dort husus emredilir: Rizkini, ece- 
llni, Hinrllni bedbaht mi yoksa mutlu mu olacagini yazmasi emredilir. Ken- 
(Ihliulrn ba$ka liigbir ilali bulunmayan adina yemin ederim, sizden herlian- 
gl I ill kirn.se, cennet ehlinin amelleriyle amel eder. O kadar ki kendisi ile cen- 
nc t arasinda sadece bir ar§inhk mesafe kalir, fakat onun igin takdir edilen hu- 
kiim onu geger ve cehennem ehlinin ameli ile i§ yapar ve boylelikle oraya 
gircr. Ve yine sizden herhangi bir kimse cehennem ehlinin ameli ile amel ed¬ 
er, o kadar ki kendisi ile cehennem arasinda bir ar§inlik mesafe kalir. Fakat 
onun hakkinda yazilmi§ olan htikum onu geger ve cennet ehlinin ameli ile 
amelde bulunarak oraya girer.” (1J 

6- Iman ve Amel: 

Demise ki: imam, hadis hafizi, Ebu Muhammed Abdulgani b. Said el-Mis- 
n’nin zindiklik sebebiyle asilmi§ Muhammed b. Said e§-§ami’den -ki bu 
Muhammed b. Ebu Kays’tir- onun Suleyman b. Musa’dan -ki bu da el-E§dak 
diye bilinir- onun Mucahid b. Cebr’den, onun ibn Abbas'tan rivayetine go¬ 
re: Bize Ebu Rezin el-Ukayli haber vererek dedi ki: Rasulullah (s.a) bana de- 
di ki: “Ey Ebu Rezin, ben ve sen tadi higbir §ekilde degi§meyen bir siitten 
(cennette) i^ecegiz” Ben dedim ki: Allah oliileri nasil diriltir? Bana §u ceva- 
bi verdi: “Kurumu§ halde sana ait olan bir araziden hig gegtin mi, sonra ay- 
ni yerden gegerken onun ye§ermi§ oldugunu, sonra aym yerden gegerken 
tekrar kurumu§ oldugunu, sonra aym yerden gegerken yine ye§ermi§ oldu¬ 
gunu hig gordiin mii?” Ben: Gordiim, deyince Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: “i§te oldukten sonra dirili§ de boyledir.” Ben yine: Benim mti’min oldu- 
gumu nasil bilebilirim? dedim §u cevabi verdi: “Bu umetten -ibn Ebi Kays der 
ki: Veya benim ummetimden diye buyurdu- olan herkes bir iyilik yapar, bu- 
nun iyilik oldugunu bilir ve buna kar§ihk Allah’in kendisine hayir ile kar§i- 
hk verecegini bilirse veya bir kotuliik i§ler, bunun kotuluk oldugunu bilir, Al¬ 
lah’in buna kar§ilik ona kotii bir ceza verecegini yahut o kotuliigii ona ba- 
fti{?layacagini bilirse o ki§i muhakkak mii’mindir.” 1 (2) 

Derim ki: Bu hadis-i §erif senet itibariyle her ne kadar giiglu degil ise de 
manasi dogrudur ve ibn Mes’ud tarafindan rivayet edilen az once kaydet- 
tlftlmlz hadis-i §erife aykiri degildir. £iinku o hadis-i §erifteki ifade oliim ha¬ 
ll lie alakalidir, Peygamber (s.a)’in: “Ameller ancak sonuglari iledir” hadisi- 
nl ttndirmaktadir. Bu hadis-i §erif ise, boyle olan kimsenin o haliyle mii’min 
olacafimi gbslcnnekledir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

(1) Buh&rl, Bed'u’l-linlk 6, Enbiy-i 1, Kader 1; Tevhid 28; Muslim, Kader 1; Ebti Davdd, Siin- 
ne 16; Tirmizl, Kader 4; Ibn Mace, Mukaddime 10; Miisned, 1, 382, 414 430. 

(2) Mlitntd, IV, 11. 
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7- Milnafik'a Bu Adin Vcrili§ Sebebi: 

Oil alimlcri dcr ki: “M(inafik"a miinahk ilcnlliy nrhebl, gi/.lediAin- 

den ba§ka bir§eyi a^iga vurmasidir. Bu isirnln onu vrrilmc*.>iylc* n, yahan la- 
resi denilen hayvana benzetilmi§tir. Bu ccrboa (Ai'wp (MVfum, yahan I'aresi) 
denilen hayvanin “en-Nafika (bugiinku diliylc lOnrl «nl«miiula>" adim alan 
bir deligi bulunur. ikinci bir deligi daha vardir ki o ddlftln adi da "H K:lsl;V’dii\ 
Bu hayvan yeri deler, igeri girer. Yerin yuzeyinc yakm vc loprwfti |m cllhu v- 
ye kadar deligini surdurur. Herhangi bir tehlike sezdigl vakil kuluNi Hr hti lop- 
ragi iter ve di§ari gikar. O bakimdan bu hayvanin dcllftlnln diyi loprak, Kr- 
risi ise, kazilmif halde olur. Mvinafikin durumu da ifte bttylcdlr. Olllllt diy gA- 
riinu§u iman, igi ise kufiirdur. Bu anlamdaki agiklamalar daha ttnee ||«?vtTll# 
bulunuyor. 



9- Allah’i ve mii’minleri aldatmaya $ali§irlar, halbuki onlar, ancak 
kendilerini aldatirlar da farkina varmazlar. 


Aldatmak Bozgunculuktur: 

[ ilim adamlanmiz der ki: “Allah’i... aldatmaya ^ah§irlar” buyrugu, ken- 
dilerince ve kendi kanaatlerine gore onu aldatmaya gali§irlar demektir. Al- 
lah’in bu §ekilde buyurmasimn sebebi, yaptiklari i§in, aldatmak isteyen 
kimsenin i§ine benzediginden dolayidirTjBu ifadede bir hazf (soylenmemig 
bir lafiz)in oldugu da ileri suriilmu§tur. Bunlara gore ifadenin takdiri $ttyle* 
dir: “Onlar Rasulullah (s.a)’i aldatmaya ^ali§irlar.” Bu goru§ el-Hasen vc 
ba§kalanndan rivayet edilmi§tir. Bu §ekilde onlann Allah’in Peygambcrlni al¬ 
datmaya ?ali§malan bizzat Allah’i kandirmaya gali§mak gibi degerlendlrilml$ 
olur. £unkii Allah onlari peygamberine verdigi risalet aracihgiyla <;agirmak- 
tadir. Aym §ekilde mii’minleri aldatmaya gali§tiklan vakit de Allah’i aldatma¬ 
ya kalki§malan demektir. 

Onlann aldatmaya gali§malari, iglerinde gizledikleri kiifre uymayan agiga 
vurduklan imanlaridir. Bu §ekilde davranmakla kanlanni ve mallanm korumak 
isterler. Boylelikle kurtulduklanni ve kar§ilanndakini aldattiklanni sanirlar. Bu- 
nu tefsir ilmiyle ugra§an birtakim kimseler soylemi§tir. Dil bilginleri de der ki: 
Arap dilinde aldatma (el-had’)in asil anlami, fesat ve bozulu§tur. Bunu Saleb 
ibnu’l-Arabi’den nakletmekte ve §u beyiti buna delil gostermektedir: 
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^ 'M ijiy —^ ijJJ O y— Ul ( _ r i s d 

"ItmiKi Imyaz tadi lezzetlidir 

TllkOrilk bozulursa da yine tukiirugii ho§tur.” 

I >crim ki: Buna gore “Allah ’1 aldatmaya ^ali§irlar” buyrugunun anlami 
i*byle olur: Onlar kendileriyle Allah arasindaki hallerde riyakarlikta bulunmak 
si'nvliyle iman ve amellerini bozarlar. Nitekim Peygamber (s.a) den de - ile- 
ride agiklanacagi iizere- bu §ekilde aqklandigina dair rivayet gelmi§tir. 
Kur’an-i Kerim’de de: “Insanlara kar§i riyakarlik yaparlar” (en-Nisa, 4/142) 
diye buyurulmaktadir. 

Bunun asil itibariyle gizlemek demek oldugu da soylenmi§tir. E§yanin ige- 
risinde bulundugu evin gizli sakli tarafina da “el-mehda” tabirinin kullaml- 
masi da buradan gelmektedir. Bunu ibn Faris ve ba§kalari nakletmektedir. 
Araplar da: “( ^ ) Kertenkele yuvasinda gizlendi” derler. 

j Yiice Allah’in: “Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar” buyrugun- 
da bir olumsuz ifade ve bir olumluluk vardir. Yani bu aldatmanin akibeti yal- 
mzca kendilerini bulur. “Her kim asla aldatilamayani aldatmaya kalki§irsa, an¬ 
cak kendisini aldatir” diye bir soz de vardir. Bu dogrudur. gtinkii aldatmak 
ancak gizlilikleri bilemeyen kimseye kar§i yapilabilir. Gizlilikleri bilen kim- 
seyi aldatmaya kalki§an ancak kendisini aldatmi§ olurj 

Bu aym zamanda Allah’i tanimadiklanni da gostermektedir. (^iinkii onlar 
Allah’i tanirm§ olsalardi O’nun asla aldatilamayacagini da bilirlerdi. Hz.Pey- 
gamber’in §oyle buyurduguna daha once dikkat ^ekilmi§ti: “Allah’i aldatma¬ 
ya £ali§ma. (^iinku her kim Allah’i aldatmaya kalki§irsa Allah onu aldatir ve 
o ki§i eger farkinda ise aslinda kendisini aldatir.” Bunu duyanlar: Ey Allah’in 
peygamberi, Allah nasil aldatilmaya gah§ilabilir ki? deyince, Hz. Peygamber 
§oyle buyurur: “Sen Allah’in sana emrettigi §eyi yaparsin, fakat bu i§i yapar- 
ken O’ndan ba§kasim amag olarak gozetirsin.” (1) 

Yiice Allah’in da ne §ekilde aldattigi: “Allah onlarla alay eder” (el-Baka- 
ra, 2/15) buyrugu tefsir edilirken agklanacaktir. 

Nafi’, ibn Kesir ve Ebu Amr, bu kelimeyi her iki yerde de lafizlar arasin- 
da da cinas olsun diye ( jyoUw ) §eklinde okumu§Iardir. Asim, Hamza, Ki- 
sai ve ibn Amir ise ikinci kelimeyi ( j ) §eklinde okumu§lardir. 

Bu kelimenin mastari Hi harfinin esreli okunu§u ile ( ) ve ( ) 

$cklindedir. Bunu Ebu Zeyd nakletmi§tir. Muverrik el-icli ise, ya ha.rfini ot- 
rcli, hi hartini iistunlii, dal harfini §cddeli olmak iizere ve gogul ifade ede- 
cek jekilde “( in ): Allah’i gok^a aldatmaya gali§irlar” §eklinde oku- 


(1) Ahmed b. Meni, Musned'mde znyif bir sened ile rivayet etmi§tir. (Celaleddin es-Siiyu- 
tl, ed-Durru’l-Mens&r, Beyrut, 1403/1983, I, 74). 
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mu$tur. Kbu Tali'll Abdiissclam I), $cddad lie cl-lirtrOil hr, y.i harli bireli, lu 
liarfi sakin ve dal harli iislun olmak iizere (J > trkllmlc vn "Ancak kcn- 
dileri tarafindan aldatilmakladirlar” anlaminda okwmw&Urdu liu ukuyu$a go* 
rc, aradaki haii-i cer hazfedilmi§ olur. Nilcklm ydcr Allah #«>ylc* buyui , mu>- 
tur: “( oy j ) Musa kaumini (n ummndan),. m\ti“ (rl A ’ r;iI , 

7/155) anlamini ifade eder. 

\ Yiice Allah’in: farkina varmazlar” buyruftumm wnlmnnw gelln*<\ 

yani onlar bu aldatmalanmn vebalinin tekrar kendilcrinc ddnvctifllnl bilmc/ 
ler. Bu aldatmalari sayesinde kurtulduklanni ve arnavkmna illityhklanm .ia 
mrlar. Ancak bu, diinyada boyledir. Ahirette ise, -ileridc dc gdrUleeefll Mil>1 
onlara: “Geride biraktiginiza doniin de nur araym” (el-lladld, 57/1,4) dfnl* 
lecektir."^ 

Dilciler der ki: bir§eyin farkina varildigi zaman: “( *,^1 ) 1‘nrkmn 

vardim” denilir. §air kelimesi de burdan gelmektedir. Qilnkii §air ba$kawn»n 
farkina varamadigi, degi§ik birtakim anlamlann farkina varabilir. Araplann: 
Ke§ke bilmi§ olsaydim, anlaminda kullandiklan ( ^yuic-13) §eklindeki de- 
yimleri de buradan gelmektedir. 


* fi * K \ ' 0 * \ " i * • %\a * * ' I" ' 0 1- • 

j* Aiil r&y-* J 

^ \y\k" 


10. Kalplerinde hastalik vardir. Allah onlarin hastaliklarmi artirdi. 
Yalan soylediklerinden dolayi onlara acikli bir azap vardir. 


Hasta Kalpliler: 

[ “Kalplerinde hastahk vardir” buyrugu miibteda ve haberdir. “Hastalik" 
onlarin inanglarindaki bozuklugu ifade etmek igin istiare yoluyla kullanilmi§ 
bir deyimdir. Bu ise ya §iiphe ve miinafikhktir veya inkar ve yalanlamaktir. 
Anlami §udur: Giinah i§lemek kasti sebebiyle, tevfik, koruma ve destekten uzak 
oldugundan dolayi kalpleri hastadir. Dil bilgini ibn Faris der ki: Hastalik bir 
rahatsizlik yahut bir munafiklik veya herhangi bir i§teki kusur dolayisiyla in- 
sanin sihhat sinirlarmin di§ina gikmasina sebep olan her§eyin adidir/) 

Kur’an okuyuculari: “( ): hastalik” kelimesindeki “ra” iistiin okuna- 

cagi uzerinde icma etmi§lerdir. Ancak el-Esmai’nin Ebu Amr’dan rivayetine 
gore o “ra” harfini stikunlu okumu§tur. 
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I "AlUh oiiliirin liastahklarmi artirdi.” Bu onlara bir bedduadir, denilmi§- 
llr. KOIOilc'i'liu' kar$ilik ceza olmak iizere Allah onlarin §iiphelerini, miinafik- 
hklu run. yardimsiz kalip zayifliklarim, gugsiiz kalip acizliklerini daha da ar- 
(H'ftin, demek olurJ§airin §u beyitinde oldugu gibi: 

\ A Jj j V. " « ^ j J—J ^ +*J* Ij 


"Ky ruzgarlari giineyden ve saba (dogu)dan gonderen 

Zoyd (kabilesi) gazaplandi mi sen de onlarin gazaplarmi artir.” 

Yani, kendilerini kizdiran §eyin intikamini aimak firsatini verme. 

| Buna gore bu ayet-i kerimede miinafiklara beddua etmenin, onlan kovup 
uzakla§tirmamn caiz olduguna delil vardir. £iinkii miinafiklar Allah’in yarat- 
tiklanmn en kotiileridir.^} 

Bu buyrukla yiice Allah onlarin hastaliklarinin daha da arttigmi haber ver- 
mektedir. Yani Allah onlarin hastahklanna hastalik katmi§tir, demek olur. Ni- 
tekim bir ba§ka ayet-i kerimede §oyle buyurulmaktadir: “Onlarin kiifurleri- 
ne kiifiir katip artirdi ve onlar k&fir olarak olduler.” (et-Tevbe, 9/125) 
Meant bilginleri de der ki: “Kalplerinde hastalik vardir”in anlami: Onlar 
diinyaya meyledip dunyayi sevmeleri, ahirctten yana gafil olup ondan yiiz- 
gevirmeleri dolayisiyla kalplerinde hastalik vardir. “Allah onlarin hastalikla- 
nni artirdi” buyrugunun anlami da: Allah onlan kendi hallerine birakti. 
Diinyamn biitiin keder ve endi§elerini onlar igin bir araya getirdi. Bunlardan 
vakit bulup da dinlerine gereken onemi vermeye firsat bulamadilar. “Onla¬ 
ra acikli bir azap vardir.” Fani olanlar sebebiyle kalici bir azaplan olacaktir. 
|_ Ciineyd der ki: Azalann hastalanmasi bedendeki rahatsizhklardan dola- 
yi oldugu gibi, kalplerin hastaliklan da hevaya uymaktan kaynaklamr.J 
“Onlara acikli bir azap vardir” buyrugunda yer alan “elim (acikli)” ke- 
limesinin arap dilindeki anlami, aci veren, can yakan demektir. 

Nitekim “es-Semt”’ kelimesi de i§ittiren anlamina kullanilir. Zu’r-Rimme bir 
devenin niteligini anlatirken, §oyle der: 






tiL 






“Uzun boylu develeri hizlica ko§turturuz 

Yiizlerine elim (yakici) bir isi vurarak.” 

Aci ve istirap verdigi takdirde ((Jl) kelimesi kullanilir. Agntmak anlami- 
na ( ) kelimesi, agri anlamina da ( ) kelimesi kullanilir. Aci ve is¬ 

tirap duymayi ifade etmek igin de (pJtdl) kelimesi kullanilir. “Elim” kelime- 
sinin ?ogulu, “ulema ( t Q'j )” §eklinde gelir, kerim ve kiirema gibi. A’lam 
da “e§raP kalibinda acilar anlamindadir. 

“Yalan sdylediklerinden dolayi .” yani peygamberleri yalanlayip yu¬ 

ce Allah’in buyruklarim reddedip ayetlerini yalanladiklan igin. Bu agiklama- 
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yi Hbu Halim yapmi$tir. Asmi, I lam/a vc KI.hsiI ( ) $<kHiule okumu$- 

lardir. “Yalan soylemclcri vc iman etmedikleH liable Im.in dtlk demeleri sc- 
bebiyle...” demek olur. 

Miinafik Nigin Oldurulmez? 


Peygamber (s.a)in munafikliklarini bildigi haldc mOmtl'iklun ucdcn «'>hlilr- 
medigi hususunda ilim adamlannin dort ayri gbrCljO vardir: 

^ 1- Kimi ilim adami §oyle demektedir: Onlari oldurmeylglnln aehebl ken 
disinden ba§ka onlarin durumunu bilenin olmayi§idir. Him adamlwn gok b(l 
yuk bir gogunlukla Hakim’in kendi bilgisine dayanarak olddrmc ee/MAi ver* 
meyecegini kabul ederlerj Ancak diger hukiimler hususunda farkli grti‘(l|le- 
re sahiptirler. ibnu’l-Arabi der ki: §u kadar var ki bu gorii§ giirilktOr. (^OnkU 
el-Miicezzer b. Ziyad’a kar§ilik olarak (kisasen) el-Haris b. Suveyd b. cs-Su* 
mit oldurulmu§tur. Qiinkii el-Miicezzer, el-Haris’in babasi olan Siiveyd'i (ca- 
hiliyye doneminde Evs ile Hazrecliler arasinda cereyan eden) Buas gtinii sa- 
va§inda 6ldiirmu§tu. Ancak el-Haris islam’a girmi§ ve Uhud sava§inda el-Mil- 
cezzer’in gafil oldugu bir am yakalayarak Uhud giinu 6ldiirmu§tu. Durumu 
Cebrail, Peygamber (s.a)’a haber verince ona kar§ihk olmak uzere el-I laris’l 
oldiirdu. Qiinkii el-Miicezzer’in 6lduriilu§u hile (gafil avlayarak) ile olmu$- 
tur. Gafil avlayarak oldiirmek kar§iliginda oliim cezasi ise, Allah'in hadlcrln- 
den birisidir. 

Derim ki: Boyle bir agiklama ibnu’l-Arabi gibi bir imamin bir yanilmasidir. 
Qjnkii sozii gegen iema eger sabit olmu§ ise bu, sozu gegen olayin luikmU- 
nii bozmaz. ^iinkii icmain gergekle§mesi ve sabit olmasi, ancak Peygamber 
(s.a.)’in vefati ve vahyin kesilmesinden sonra olur. Buna gore bu, vahiy ile mu- 
ayyen bir olay hakkinda verilmi§ bir hukiim demektir. O bakimdan bu delil 
gosteriiemez. Veya iema ile neshedilmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

2- §afii mezhebi alimleri der ki: Onlari oldurmeyi^inin sebebi, kOfriinO glz- 
leyen imanini agiga vuran ki§i demek olan, zindikin tevbe etmesinin islenlp 
oldurulmeyi§idii\J ibnu’l-Arabi der ki: Ancak bu bir vehimdir. £iinktl Peygam¬ 
ber (s.a) mtinahklann tevbe etmelerini istemedigi gibi, bunu kimse de nak- 
letmi§ degildir. Higbir kimse de: Zindikin tevbe etmesinin istenmesi vacip- 
tir, demi§ degildir. (l) Peygamber (s.a) onlarin durumlarini bildigi halde on- 
lardan yuzgeviriyordu. i§te §afii mezhebi mensuplanndan sonradan gelmi§ 
bir ki§i §oyle demektedir: Zindikin tevbe etmesini istemek caizdir, §eklinde- 
ki bir gorii§ sahih olarak kimseden nakledilmi§ degildir. 


(1) ibnu’l-Anibi’nin Ahkamu’l-Kur’an (Daru'l-Fikr el-Arabi, tarihsiz, I, 12.) de ifade: "Zin¬ 
dikin tevbe etmesini istemek vacip degildir, diyen yoktur” §eklindedir. Tevbe isteme- 
nin caiz, hatta miistehab oldugu soylenmi§tir. Ancak bunun vacip oldugunu soyleycn 
olmami§tir. 
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\ .4- PrygumluT elendimizin onlan oldurmeyi§i maslahat dolayisiyladir. Bu 
(In kulplrrln niulan uzakla§mayip ona isinmasi igindir. Bu liususa Peygam- 
lirr ( s a) II'/ Oiner’e soyledigi: “Benim ashabimi oldurdiigumden insanla- 
rm *0/ c'lfrifsinclen Allah’a sigimrim” buyrugu ile bu liususa i§arel etmekte- 
dlt Hu luclisi Buhari ve Muslim rivayet etmi§tir. (1) J 

I’cygamber (s.a) kalplerini islam’a isindirmak istedigi kimselere (muelle- 
Iflu'l-kulub) kotii bir inanca sahip olduklarim bilmckle birlikte isindirmak 
gayesiyle bagi§larda bulunurdu. Bu hem bizim ilim adamlanmizin (Maliki 
mezhebi alimlerinin) hem de ba§kalannin goru§udiir. 

ibn Atiyye der ki: Bu, Rasulullah (s.a)’in miinafiklan oldiirmekten uzak 
duru§u ile ilgili olarak Maliki mezhebine mensup ilim adamlannin izledigi yol- 
dur. Bunu Muhammed b. el-Cehm, Kadi Ismail, el-Ebheri ve ibnu’I-Maci§un 
agikga ifade etmi§lerdir. Delil olarak da yiice Allah’in §u buyrugunu goste- 
rirler. “Eger miinafiklar ve kalplerinde hastalik bulunanlar.... ve horlukla 
dlduriiliirler” (el-Ahzab, 33/60-61) 

Katade der ki: Bunun anlami, munafikliklanni agikga ilan ettikleri takdir- 
de olduriilurler, §eklindedir. 

imam Malik der ki: Rasulullah (s.a) donemindeki miinahkhk bizim giinii- 
miizdeki zindikligin aynisidir. Zindikhk ettigine dair tamkhk edilecek olur- 
sa tevbe etmesi istenmeksizin oldiirtilur. Aym zamanda bu §afii’nin iki go- 
ru§iinden birisidir. Yine Imam Malik der ki: Rasulullah (s.a)’in mtinahklari 61- 
diirmekten uzak durmasi, iimmetine hakimin kendi bilgisine dayanarak hu- 
kiim veremeyecegini beyan igindir. <Junkii munafiklarm durumlan hakkin- 
da ba§kalari tarafindan §ahitlik edilmi§ degildir. 

Kadi Ismail der ki: Abdullah b.Ubey b. Selam hakkinda Zeyd b. Er- 
kam’dan ba§kasi (miinafikliga dair) §ahitlik etmemi§tir. el-Ciilas b.Siiveyd hak¬ 
kinda da onun himayesinde bulunan iivey evladi Umeyr b. Sa’d’dan ba§ka- 
si §ahitlik etmemi§ti. Eger bunlardan herhangi bir kimseye kar§i iki ki§i ka¬ 
fir ve munafik olduguna dair §ahitlik ederse olduriiliir. 

imam §afii ise oteki g6ru§unii delillendirmek iizere §oyle demekledir: Hak¬ 
kinda zindikhk ettigine dair §ahitlikte bulunulup da bunu inkar edip iman et- 
tigini ve islam’in di§inda her dinden uzak oldugunu belirten bir kimse hak- 
kindaki siinnet (uygulama), kanimn akitilmayacagi §eklindedir. Re’y sahip- 
leri, Ahmed, Taberi ve ba§kalan da bu gorii§tedir. 

§afii ve mezhebine mensup ilim adamlan §6yle demi§lerdir: Rasulullah 
(«.a)'i mtinahklari oldiirmekten alikoyan -onlann munafik olduklarim bilmek- 
le birlikte- miisluman olduklarim agiga vurmalandir. (^iinkii onlann agiga vur- 
duklari dncesinin (gizlediklerinin) hiikmunu ortadan kaldirir. 


(1) Buh&rl, Edeb 95; Muslim, Zeknt 142. 
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) Taberi der ki: Yiice Allah kullan arasuulakl hOkOiiileil zaliir csasma gd- 
re tesbit etmi$ vc yaralliklarindan herluingl bir klmwyr bdylc bir imiiya/ ver- 
meksizin gizliliklerine dair liukm'u sadece kcndlul UMlrmnl^lli <) hakimdan 
kimsenin zaliir olana aykin hukiim verme yclklal yokiur. t^UnkO bu zanlara 
yakin bir hiikum olur. Eger bir kimsenin oyle bir yrlkiM nlmtydi, hrrkeslen 
gok Rasulullah (s.a)’in buna gore hiikum vermesl gcrcklrdl. lialbuki <>, mii- 
nafiklar hakkinda agiga gikardiklan davrani$lari scbcblylc iiitiNlOmanlara 
uyguladigi hiikiimlerin aymsini uygulami§, gizliliklciinl i.ic Alluh'a havale el 
mi§tir. Hatta Allahu Teala §u buyrugunda onlann zaliir liallcrlni yalanlaini^ 
bulunmaktadir: “Ve Allah tamkhk eder ki miinafiklar s/Uphcait yalanvtdir 
lar.” (el-Miinafikun, 63/1) J 

Ibn Atiyye der ki: MalikTler bu konuda benimsedikleri gdrii$ lie* llglli ola- 
rak bu ayet-i kerimenin kendilerini, goru§lerinin aksini kabul elmek aviitin* 
dan baglayici olmayi§im §oyle izah ederler: Bu ayet-i kerimede milnal'iklu- 
nn §ahis olarak tayini yapilmami§tir. Ayet-i kerimede mtinafiklikla ithani cdl- 
len lierkes igin bir azar vardir. Bu ayet-i kerimeye ragmen, mtinafiklikla it- 
ham edilen her ki§inin §oyle demek imkam yine vardir: Bu ayet-i kerimey- 
le kastedilen ben degilim, ben ancak mii’minim. Eger bu ayet-i kerime ile her- 
hangi bir kimse tayin ediimi§ olsaydi, onun yalanlamasini (yani mtinafikli- 
ginin ceZasim) hi^bir §ey ortadan kaldiramazdi. 

Derim ki: Boyle bir agiklama su gotiiriir. Qtinkti Peygamber (s.a) onlari 
vaya onlann pek <;ogunu, isim ve §ahislari ile yiice Allah'in kendisine bll- 
dirmesi suretiyle bilirdi. Huzeyfe de Peygamber (s.a)’in kendisine haber ver- 
mesi sayesinde bunu biliyordu. O kadar ki Hz. Omer ona: Ey Huzeyle, ben 
de onlardan birisi miyim, diye sorar Huzeyfe ona: Hayir, diye cevap verir- 
di. 

4- §am yiice Allah, Peygamberinin ashabina verdigi sebat sayesinde mtl- 
nahklarin onlari veya dinlerini ifsad etmesinden korumu§ idi. Dolayisiyla tnti- 
nafiklarm kalmalannda bir zarar yoktu. Bugiin durum aym degildlr. Ctinkii 
bizler zindiklann avam olanlanmizi ve bilgisizlerimizi ifsad etmelerindcn cmin 


nil ijJii ^ J_j lijj 


11. Onlara: “Yeryiizunde fesat ^lkarmayin” denildigi zaman “biz an¬ 
cak lslah edicileriz” derler. 
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Fpaut vp taluk: 

"< •W > ■' /hI lian” edati, zarf kabul edilerek nasb mahallindedir. Bunda amil 
"( l>JU ): dcdller” buyrugudur. Bu buyruk beklenen fiilin gergekle§tigini ha- 
brr vnli c l-Ccvheri der ki: ( ) edati gelecekteki zamana delalet eden bir 

# /! a . 

l.slnnHr. Ancak bir ciimleye izafe edilerek kullamlir ve: “(.r-y 1 'jj 
T.i/e hurma kizarmaya ba§ladiginda sana gelirim,” ve “( lj»J ) Filan 

kijfi geldiginde...” denilir. Bunun isim oldugunu gosteren ise: Filan ki§inin Sa¬ 
na gelecegi gunu gelirim, anlamim ifade etmesidir. O halde bu kelime bir zarf- 
ur ve kar§ihk vermek anlamim da ihtiva etmektedir. 

§artin cevabi u^tiir: Fiil, fa harfi ve ( lij ) edati. Fiil olarak: “Bana gelir- 
sen ben de sana gelirim” demek gibi. “Fa” harfi ile: “(dJJj Lti d| ): 
Eger bana gelirsen ben de sana iyilikte bulunurum” soziinde oldugu gibidir. 
(lil) edati ile de yiice Allah’in §u buyrugunda §artin cevabi olarak yer aldi- 
gini goruyoruz: “Eger ellerinin onden gonderdikleri sebebiyle de onlara 
bir kbtuliXk gelip qatarsa, bakarsin ki ( | jt ) onlar iimit kesmi§lerdir. ” (er- 
Kum, 30/26) §iirde bu edat getirilerek §artin cevabinin yer aldigi ornekler- 
den birisi de Kays b. el-Hatim’in §u sozleridir: 

l—1—>Ua^ L_jLi-t ./»% lit 

“Kili9lanmiz eri§mezse, eger onlan 

Adimlanmiz eri§tirir dii§mammiza onlarla oylece vuru§uruz.” 

Burada goruldugii gibi, “( ) vuru§uruz” kelimesi, cezm ile (sukun- 

lu olarak) ( jl5 ) uzerine atfedilmigtir. Ctinkii bu da (mahallen) meczumdur. 
Eger meczum olmasaydi, o vakit bu kelimenin sonunu nasb ile soylerdi. 

Bazan ( I )ya tekid maksadiyla ( U ) da eklenir. Yine bu edat ile de cezm 
edilir. Ferezdak’in §u beyiti bu turdendir: 

> — a ~ jl JJ-i U lit jJU» j__»l Oj ^_ill j__,\ —ai 

“Bir zalim oglu olan Ebu Leyla kalkti ona 

Ve o, kilici siyirdi mi vururdu.” 

vSibeveyh der ki: Guzel olan Ka’b b. Ziiheyr’in §u beyitidir: 

L 1^1* d.—», : J d ■•■'i L» lilj 

“Ve benim devem istedi mi, (giin boyunca yuriidiikten sonra) oyle hizli yol alir ki 

OUn batiminda, korkmu§ ve deh§ete kapilmi§ bir okiiz gibidir (90k hizlidir).” 

Bundan kasti ise, bu beyitte de cezm edilmedigi gibi, ( lil) edatiyla cezm 
etmemenin daha giizel olacagidir. 

el-Miibcrred’den bu edat miilacee (aniden beklenmedik bir§ey ile kar§i- 
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la§mayi) bildiren iladdcrde inekan zarl’i olduftu hikdlrdr < r/.mrimeyivcfti gd- 
rii§ii nakledilmijtir: “( j litt ) (jktim, anldrn Zv yd ilr kar$il:i$tim” 

demek gibi. (^iinkii burada “Zeyd” kelimesi Ilr oinin cOnmcnI k.islrdilmrktr- 
dir ve bu bir mekandir. Ancak bu gorii§ reddcdllmltflir. (.XlnkO I hi, viknm, :mi- 
den Zeyd’in orada hazir oldugunu gordiini, anlainnulmlir. Ilti rdtilla, digcr 
zaman zarflarindaki gibi masdar manasi vardir. Amphirmi "( */\ laij ^ ^1 ): 
Bugiin §arap ve yann bir i§tir” §eklindeki sozlerindc oldwfttl glbl. Miinun an* 
lami: Bugiin §arap vardir, yann da bir i§in meydana grlmr.nl nbzknminiidur, 
§eklindedir. 

“Denildi”, ( JjiJI ) demek’ten gelmektedir. Ash: ( Jy ) gcklindrdlr. Vav'm 
kesresi kafa nakledilince vav, ya harfine donii§tii. 

onlara denildi” anlamindaki buyrugun, (^*1 JJ) feklindr lam'in Imn'a 
idgami ile okunmasi da caizdir. Burada iki sakinin bir arada bulunmanimn 
caiz olufu ya’nin hem harf-i med hem de yumu§ak Clin) harflerinden olma- 
sindandir. 

el-Ahfe§ der ki: Kaf ve ya harfinin otreli okunu§uyla ( Jy ) okuyu§u da 
caizdir. el-Kisai der ki: Fiilin meghul oldugunu gostermek iizere kaf harfinin 
iizerinde dammenin i§mam edilmesi caizdir. Bu da Kayshlann §ivesidir. Ni- 
tekim Jyv kelimelerinde de durum boyledir. 

Hi§am, tbn Abbas’tan (bir niishada ibn Amir’den) ve Ruveys de Yakub'dan 
da boylc rivayet etmi§tir. Nafi’ ise bunlar arasinda ozellikle ( ) 

kelimelerinde i§mam yapmi§tir. ibn Zekvan bunlara ( Jer-j Jc?0 kelimeleri- 
ni de eklemi§tir. Diger kiraat imamlan ise, hepsini esreli olarak okumu§tur. 

Huzeylliler ile Esedogullanndan Duyberogullari ile Fek’asogullari, sakin 
bir vav ile (. Jy ) derler. 

“Fesad ^lkarmayin” buyrugunda yer alan'tf ) edati nehiy igindir. 

[ “Fesad”: Salalun ziddidir. Bunun gergek mahiyeti dogruluktan onun ziddi 
olana gegi§ yapmaktir. Ayetteki anlami, kiifiir ile ve kafirlerle dostluk ve ya- 
kinlik ili§kilerinde bulunmak suretiyle, insanlari Muhammed (s.a)’e ve Kur'An- 
i Kerim’e imandan uzak tutmakla yeryuziinde fesat ^lkartmayiniz, §ekllndcdlr. 
§oyle de denilmi§tir: Peygamber (s.a)’in peygamber olarak gonderili§lndcn bn- 
ce yeryuziinde fesat vardi. Orada tiirlii tiirlii masiyetler i$Ienir idi. Peygamber 
(s.a) peygamber olarak gonderilince fesat kalkti ve yeryiizii lslah oldu. Tek- 
rar masiyet i§leyecek olurlarsa lslah edildikten sonra yeryiiziinde fesat gikart- 
mi§ olurlar. Nitekim ba§ka bir ayet-i kerimede §oyle buyurulmaktadir: “ Ora 
si islah edildikten sonra, yeryuziinde fesat qikarmaym. ” (el-A’raf, 7/56, 85) ___ 

“Yeryuziinde” Arz kelimesi miiennestir, cins ismidir. Aslinda bunun teki- 
line ( ) demek gerekirdi fakat Araplar oyle kullanmami§lardir. £ogu- 

lunun da ( oUijl ) §eklinde olmasi gerekir. £unkii Araplar sonunda mii- 
enneslik t’si bulunmayan miiennes kelimeleri sonuna “elif ve t” harflerini ge- 
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lli'CH'rk vnfinl y.iplikkm olur: ( oL/ ) kelimesinde oldugu gibi. Ancak da- 
liu numu bn kelimcyi “vav ve nun” hartleriyle gogul yaparak ( o§ek- 
lliulr yapim$lardir. Halbuki rpuennes olan bir kelime ( ^ ) ke- 

llmdrrinilc oldugu gibi nakis olmadigi surece vav ve nun ile cem edilmez. 
Ant ilk Araplar burada elif ile t’yi liazfettiklerinden dolayi yerine vav ve nun 
grllmiis ve “ra” harfinin ustunlii okunu§unu da oldugu halde birakmi§lardir. 
Ka harlinin sakin oldugu da olur. Bu kelime bazen ( j' ) §eklinde de go- 
gul yapilabilir. Ebu’l-Hattab Araplann (JUf* JaI) dedikleri gibi, ( o^bb ) 
dediklerini de ileri surmektedir. ( §eklindeki gogul da aym §ekilde 

kiyasa uygun degildir. Onlar sanki bu kclimeyi ( \J>j\ ) §eklinde de gogul 
yapmi§ gibidirler. 

A§agida kalan her$eye “arz, yer" denilir. Yine ( Uu j\ ) tabiri agik- 
tan a$iga temiz ve guzel olan arazi anlamindadir. Annip temizlendi anlami- 
na ( ) denilir. Ebu Amr der ki: ( <JijJ L): Gozumiize ho§ ge- 

len bir yere konakladik, demek olur. “Annen olmayasica” denildigi gibi, 

"( dll N ) yerin olmayasica” da denilir. 

el-Arz: Binegin ayaklannin alt taral'i anlamina da gelir. Humeyd bir ati vas- 
Icdcrken §oyle demektedir: 

jG- Y j i i*—I b 

“Baytar onun ayaganin altini ^evirip bakmadi. 

Onun iplerinin de iizerinde hi^bir izi yoktur.” 

Bu kelime aym zamanda bir silkini§ ve titreyi§ anlamina da gelir. Hammad 
b. Seleme’nin Katade'den, onun Abdullah b. el-Haris’ten §oyle dedigi riva- 
yet edilmektedir: Basra’da yer bir defa sarsintiya ugradi. ibn Abbas da der 
ki: Allah’a yemin ederim bilmiyorum, yer mi sarsintiya ugradi yoksa bende 
mi titreme var derken (titreme anlamina) “arz” kelimesini kullanmi§tir. Zu’r- 
Rimme de bir avciyi nitelendirirken §oyle demi§tir: 

fjlSl jt ja u~*ry 

“Tirnaklarindan gelen gizli sese kulak kabarttiginda 

Veya bir titreyi§i olup ya da zatulcenb hastaligina yakalandiginda...” 

* «» 

“Arz” aym zamanda nezle demektir. ( U>\y.\ *5)1 1 -tij.) Allah onu nez- 

lc ctti, demektir. Nezle olan kimseye de “me’rud” denilir. ( ) 

lie ( mjj ) kelimeleri hurma I'idanlarimn yerde koklerinin bulunma- 

Sl anlamindadir. Eger bu fidan hurma agacinin govdesi iizerinde biterse, o 
vaklt ona “er-rakib” adi verilir. 

el-Ir&d ise, ytin veya kildan yapilmi§ biiyukge kilim demektir. Algak go- 
niillil ve ^okga hayir yapmak huyuna sahip kimse hakkinda da “erid” tabiri 
kullanihr. el-Esmai der ki: “(. dAJS jl ^J>j\ ) yani o ki§i aralarinda 
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bu i§i yapmaya on layik kimsc” dcmckiir .( •»' ) cnli, mi cnll 

anlammdadir. Bnzisi da sadece:( ) acml/, kilnln nglak, lahirinl 

kullanir. (Yani ayrica “arid” demez.) 

“( ) Biz" kelimesinin ash, () gcklliulccllr. IhTnm 1 1 .«i< k< si, mm’a 

verildi ve ha sakin okundu. Bunu Hi§am b. Muavlyr rn- NahvI >r»yl<*ini^lir. ez- 
Zeccac der ki: Bu kelime gogui igindir. £o$ul kdlmcnln ulamrilcilnden bir 
tanesi de “vav” harfinin bulunmasidir. Otre ise, "vav” ltarl‘1 cliuilndrndli Arap- 
iar, iki sakinin bir araya gelmesi sebebiyle (*>***) kcIlmcMlni hurckdl okuniak 
zorunda kaldiklanndan dolayi gogul igin kullamlan §okllclc* onn luurkr vri 
mi§lerdir. i§te bunun i^in yucc Allah’in: Ij^lif fftP t mint, 

hidayet kar§iligmda dalaleti satin alanlardir” (e 1-Bakara, 2/16) buym 
gunda yer alan “<jogul ifade eden vav”i otreli okumu§lardir. Muhammad b. 
Yezid de der ki: Bu kelime ( ) kelimeleri gibidir. QlinkO bu kcllmc 

de iki ve daha fazla ki§i hakkinda haber vermekle alakalidir. QtlnkO < Ul )\ 
Ben, kelimesi tek ki§i igindir. Biz kelimesi ise ikil ve gogul i<;indir. Kl- 

§i bazen bu kelime ile, biz kalktik, diyerek bizzat kendisi hakkinda da ha¬ 
ber verebilir. Nitekim yuce Allah da §oyle buyurmaktadir: “Onlarin mai§et- 
lerini aralannda Bizpayla§tirdik.” (ez-Zuhruf, 43/32) Miitekellim olmasi ha- 
linde bu kelime, miiennes iqin de muzekker igin de ayncn kullamlir. Kadin: 

( LUi i *1IS cJUi lit j ^ ): Kalktim, gittim, kalktik, 

gittik, bunu ben yaptim, biz yaptik, der. Arap dilinde bu boyledir. (Birinci §a- 
luslarda eril ile di§il kiplerinin aym oldugunu anlatmaktadir.) 

£ “Islah edicileriz” kelimesi, ) fiilinden ism-i faildir. “Saiah” fesadin 

ziddidirj Bu kelime lam harfi iistun ve otreli olarak iki §ekilde okunur. Bu¬ 
nu ibnu’s-Sikkit soylemi§tir. ( ) ise, ( ) kelimesinin masdaridir. 

§air der ki: 

’ C jL, JUu I-J ^ ^‘>1* 

“Bana sovdiigun takdirde ba§imi oniime egersem ne yaparsin? 

Ana babaya sovmekten sonra bir diizelme (islah) olmaz.” 

“Saiah” Mekke’nin isimlerinden birisidir. “es-Silh” bir nehir adidir. 

Munafiklarin boyle (yani biz islah edicileriz) demeleri kendi kanaatleri- 
nin boyle oldugunu ifade etmektedir. (^iinku onlara gore fesat ^ikartmak bir 
lslahtir. Yani bizim kafirlere meylelmekten ve onlarla bulunmamizdan mak- 
sadimiz, onlarla mii’minler arasini diizeltmekten ibarettir, ba§kasi degildir. Bu 
agiklamayi ibn Abbas ve ba§kalari yapmi§tir. 
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12. llyan! Cier^ekten onlar fesat^ilarin ta kendileridirler. Fakat an- 
lamazlar. 


I “llyan! Ger^ekten onlar fesat^ilann ta kendileridirler” buyrugu onla- 
nn kanaatlerini reddetmekte, soylediklerini yalanlamaktadir. Bu bakimdan 
??byle demi§lerdir: Her kim, zahiren iddialarda bulunursa, o ki§i yalancidir. 
Yiice Allah’in: “Uyan, ger^ekten onlar fesat^ilarin ta kendileridirler” de- 
digine bakmaz misimz? Bu agiklama dogrudur.j 

( dp ba§ta bulundugundan dolayi elif esreli olmu§tur. Bu agiklamayi cn- 
Nehhas yapmi§tir. Ali b. Suleyman da: Ustiin olmasi da caizdir, demi§tir. Ni- 
lekim Sibeveyli ( Yi ) anlaminda olmak iizerc, ( Jli t U>-) gergekten §iip- 
hesiz sen gidicisin, denilmesini caiz kabul etmi§tir. 

"( ): Onlar, kelimesinin mubteda olmasi “( ) fesatgilar” keli- 

mesinin do haberi olmasi caizdir. Mubteda ve haber de bir arada ( jp eda- 
linin haberi olur. Aynca ( p* ) kelimesi “({+[) gergekten onlar” kelimesin- 
deki he ve mim harfleri igin tekid olabilir. Ayrica fasila olmasi da caizdir. - 
Kufeliler buna imad derler- Ve ( kelimesi de ('jj) kelimesinin ha¬ 

beri olur. Takdiri ise: Yiice Allah’in: “I§te onlar felaha erenlerin kendileri- 
dir” buyrugunda da agiklandigi iizere: “( Ajj...;, ) ! Yf ) uyan, gergek- 
ten onlar, fesat^ilardir” §eklinde olur. 

[' “Anlamazlar” buyrugu ile ilgili olarak ibn Keysan der ki: Kendisinin fe- 
satgi oldugunu bilmeyen ki§iyi yermeye gerek yoktur. Fakat fesatgi oldugu- 
nu bildigi halde bilerek fesat gikaran kimse ancak yerilir denilmektedir. 
Boyle bir iddiaya iki §ekilde cevap verilir: Evvela bunlar, fesadi gizliden giz- 
liye yapiyor, di§a da lslah edici olduklarim gosteriyorlardi. Bununla birlikte 
bu durumlarinin Peygamber (s.a) i$in zahir olacagim bilmiyorlardi. Diger bir 
agklama §ekli: Onlarin yaptiklan iesat, kendilerine gore bir salah (duzeltme) 
olabilir ve onlar bunun fesad oldugunu bilmiyor olabilirlerdi. Hakki a^ikla- 
mayi ve hakka uymayi, terkemek suretiyle Allah’a ve Rasuliine isyan etmi§- 
Icrdir. J 

“Fakat” anlamina gelen (j&j) bir te’kid ve bir istidrak (ek agiklamada bu- 
lunmak) harfi (edati)dir. Boyle bir edatin kullamlmasi igin hem bir nefiy hem 
de bir isbat (olumlu ve olumsuz onerme) bulunmalidir. Eger ondan oncesi 
olumsuz ise, ondan sonrasi olumluluk ifade eder. §ayet oncesi olumlu ise son- 
rasi olumsuzluk ilade eder. Eger onceden olumlu ifade gelmi§ ise. ondan son- 
ra yalnizca lek bir isim kullanmak caiz degildir. Bunun yerine bu ayet-i ke- 
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rimede oldu£u gibi, I >u cdattan oncekitic zil Ini' filmic /Ikrcdilir. "liana Xeyd 
geldi, fakal Amr gelmedi” $eklindeki ii'ade tic bbylcillr, Aiuak: "liana /.cyd gel- 
di fakat Amr...” deyip sonra susmak caiz dcftlldlr, (,'.(lnk(l Araplar I hi >^ii >i du- 
rumlarda “lakin” kelimesinin yerine < ) bilakln, bclkl" kcllmcslni kullann- 

lar. Fakat bu “lakin” edatindan once olumsuz Made yrr mIiiiiq Imc, <> laktlirdc 
tek bir kelime soylemek caiz olur: “Zeyd bana gelmedi lilkul Amr (geldi>" dc- 
mek gibi. 







'otp ^ Ur \;-L\ ^ Jk» Wj 

ri\ jii 


13- Onlara: “insanlann iman ettigi gibi imam edin” denilince onlart 
“Biz de akdsizlann inandigi gibi mi iman edelim?” derler. Dlk- 
kat et, asil akilsizlar onlardir. Fakat bilmezler. 


Gergek Bilgisizler: 

£ “Onlara... denilince” buyrugunda kastedilen Mukatil’in ve ba$kalarmm 
goru§lerine gore miinafiklardir. 

“insanlann iman ettigi gibi iman edin” yani Muhammed (s.a )’i ve seri¬ 
atim muhacirlerin ve Yesrib ehlinden olup (higbir §ekilde miinafiklik etme- 
yen) hakiki imana sahip olanlann dogruladigi gibi siz de dogrulayin."} 

“(I^d) Iman edin” kelimesindeki elif kat’ elifidir. £iinku muzari fiili ( J*jt ) 
§eklinde gelir. Benzetme edati olan (kaf) harfi de nasb mahallindedir. £iln* 
kii bu kelime hazfedilmi§ bir masdarin sifatidir. Yani; insanlann iman cttlfll 

f ibi iman edin, anlamindadir. 

“Onlar: Biz de akilsizlarm inandigi gibi mi iman edelim derler." I bn Ab- 

bas’tan gelen rivayete gore akilsizlarla kastettikleri Muhammed (s.a)’in aslui- 
bidir. Yine ondan gelen bir rivayete gore kastettikleri kitap ehlinden iman 
eden kimselerdir. Bu sozu soyleyenler miinafiklardir. Onlar bunu, gizlice ve 
alay yollu soyltiyorlardi."] 

Allah, Peygamberini ve mii’minleri bundan haberdar etti, asil sefihligin 
(akilsizligin), hafifligin ve basiretsizligin onlar hakkinda sozkonusu oldugu- 
nu, onlarin niteligi oldugunu tesbit etti ve gergek sefihlerin (akilsizlarm) on¬ 
lar oldugunu haber verdi. Ancak onlar, kalpleri iizerindeki gunah tabakasi 
sebebiyle bunu bilememektedirler. 
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p| Krlhl'nln I Ini Salih'ten onun da ibn Abbas’tan rivayetine gore bu buy- 
I'Uk VmIhiiIIU’i li.ikkmda nazil olmu§tur. Yani Onlara -yahudilere- insanlann, 
Aluliilltili I. Selnm ve arkada§larinin iman ettigi gibi siz de iman edin, denil- 
illftlnde onlar: biz sefihlerin -yani cahil ve eksik akillilann- iman ettikleri gi¬ 
bi ml Iman cdecegiz, derler. 

Amp dilinde sefihligin asil anlami: Hafiflik ve inceliktir. Kuma§ kotii do- 
kunmu§ ise ona ( v*— denilir. Vcya olduk^a eskimi§ ve incelmi§ ise yi- 
m* bu labir kullanihr. () ifadesi, riizgarlar agaglan meylet- 
lirtli, anlamindadir. Zu’r-Rimme §oyle demi§tir: 

11 L_qI—- j 

“Oyle bir yiiriidii ki o kadmlar, sanki esen meltem riizgarlarindan 

dolayi list taraflan 

Hafif egilen mizraklar gibi sallandilar.” 

Bir§eyi hakir bulan bir kimse: ( ) der. Sefeh: Akilli olmanin ziddi- 

dir. Ki§inin, £ok<;a su igip susuzlugunun gitmemesi haline “sefeh" denilir de 
denilmi§tir. 

Bu buyrukta yer alan (. ) kelimelerinde yan yana gelen iki hem- 

zede dort okuma §ekli caizdir. En giizel §ekli birincisinin tahkik edilmesi, ikin- 
cisinin de katiksiz bir vav’a d6nu§turiilmesidir. Bu, Medinelilerin okuyu§u- 
dur. Ebu Amr’in da boyle okudugu bilinmektedir. Arzu edildigi takdirde her 
ikisi de tahfif edilerek okunur. Ve ilk hemze hemze ile vav arasi bir sesle oku- 
nur, ikincisi de katiksiz bir vav olarak okunur. Arzu edilirse birincisi hafif- 
letilir, ikincisi tahkik edilir. Arzu edildigi takdirde de her iki hemze de tah- 
rik ile okunur. 

_ “Fakat bilmezler” buyrugu “Fakat anlamazlar” (el-Bakara, 2/12) buyru- 
gu gibidir. ilim ise bilinen bir§eyi oldugu haliyle bilmek demektir. / 

Bir §eyi bildiginiz takdirde: *^1 c^U) dersiniz. Onu bildim, an¬ 
lamindadir. Bir kimseyi ilim ile yendiginiz takdirde: ( j^ji ) 

Adam ile ilim yan§ina girdim ve ben ilimde onu maglup ettim, demektir. 
(A^f) ise, ilimde onu yenecegim, anlamindadir. 




—** bjj 

I y>xj llwl Lh I^Jli 


14. iman edenlerle kar§ila§tiklarinda “iman ettik” derler. Ama §ey- 
tanlariyla ba§ba§a kaldiklarinda “muhakkak biz sizinlc berabe- 
riz. Biz ancak alay edicileriz” derler. 
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tkiytizlUlilglin Ornekleri: 


“iman edenlerle kar§ila$tiklarinda: ‘tman ettlk' derlcr” Imymgu mUna- 
ftklar hakkinda nazil olmu§tur." (lyj ): kar$ilugtilnr M krllmcftlnln asli klir. 

Ya harfi iizerindeki otre kaf harfine ta§indi, ya Imrll tic Ikl naklnin 1 >ii ara- 
ya gelmcsi dolayisiyla hazfedildi. Muhammed I). c.s-Scmcyku' rl Ynnanl, bu 
buyrugu ( ly-d lyN ) §eklinde okumu§tur. Hu nun null, ( ) trklin- 

dedir. Ya harfi harekeli ondan onceki harf ise tistOn olduftimdiM dolayi ell 
fe donii§tu. Bu sefer elif ve vav iki sakin olarak blr araya gcldlftliKlrn clnlu 
yi elif hazfedildi, daha sonra vav harfi otre ile harekelendl. 

Eger vav harfi ( \y s l ) kelimesinin ba§ka bir kelime He hillglk okunniMfii 
halinde otreli okundugu buna kar§ihk (lyj ) kelimesinden bunun hazl'edll- 
digi soylenip sebebi sorulacak olursa, cevap §udur: (. ) kelimcalmlc vav 

harfinin oncesindeki harf otredir. Eger vav otreli olarak harekelenecck olur¬ 
sa, bunun soyleni§i dile agir gelir. Bundan dolayi hazfedildi, lakat ( IjiM ) 
kelimesinde hareke verildi, giinkii vav’dan onceki harfin harekesi tethadir. 

“Ama §eytanlariyla ba§ba§a kaldiklannda: ‘Muhakkak biz sizinle bera- 
beriz..’ derler.” buyrugunda yer alan “( ) ba§ba§a kaldilar” kelimesi¬ 

nin vasli “be” harfi cerri ile yapildigi bilinen bir husus olmakla birlikte ne- 
den ( ) ile vasledildigi (ge$i§ yapildigi) sorulacak olursa cevap $udur: Bu- 

rada yer alan ( ): Ba§ba§a kaldilar, buyrugu ayrilip gitti, anlamindadir. 

Ferezdak’in §u sozlerinde oldugu gibi: 




JU? 


t' 


1_Jli 










“Kalkammi tersine gevirmemi nasil goriirsiin? 

Ve ben i§imi altiist ederira 

Allah benim yerime Ziyad’i katletsin.” 

Burada “katletsin” kelimesini “bertaraf etsin” yerinde kullanmi§tir. 

Bazilan da burada yer alan (^i ) kelimesinin “ile, birlikte” anlamina gcl- 
digini soylemi§lerdir. Ancak bu goru§ bir derece zayiftir. Kimisi de burada yer 
alan () kelimesi ba harfi cerrinin anlamini verir, ancak Halil ve Sibevcyh 
bu goru§u kabul etmezler. 

Mananin §u §ekilde oldugu da soylenmi§tir: Mu’minlerden ayrilip §eytan- 
lanmn yanina gittiklerinde.. O takdirde burada yer alan () edati, anla¬ 
mina uygun kullanilmi§ olur. 

“§eyatin” kelimesi §eytan kelimesinin “kink £Ogul”udur. Bu kelimenin tu- 
reyi§i ve anlami ile ilgili agiklamalar istiaze ile ilgili agiklamalarda daha on- 
ceden yapilmi§ti. 

f Miifessirler burada “§eytanlar”dan neyin kastedildigi hususunda tarkli gb- 
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r(l|lnv NiililplirltT. ibn Abbas ve es-Suddi’nin a^iklamasina gore, bunlar 
Mill (In b.i&k.m ve bnderleridir. el-Kelbi de, bunlar cinlerin §eytanlandir de- 
mcMrdlr Miilessirlerden bir grup da §oyle demi§tir: Bunlar kahinlerdir. Bu- 
iHinl.i birlikle iinandan ve hayirdan uzaklik anlamina gelen “§eytanat (§ey- 
Itmlik)" lalzi sozii ge<;en biitiin bu a^iklama §ekillerini kapsamaktadir. Dog- 
rtiMmu on iyi bilen Allah’tir.J 

“Biz ancak alay edilcileriz, derler.” Yani gagnldigimiz §eyi yalanlayan kim- 
seleriz. ‘‘Alay eden kimseleriz” anlamina oldugu da soylenmi§tir. istihza, alay 
etmek ve oyuncak etmek demektir. Bu kelime, “b” harfi ile miiteaddi (ge$i§- 
li) kullanildigi gibi lazim (ge^i§siz) olarak da kullanihr §air der kit 


«J JU N l *.xaa *lji w—Hi r i ^o—5 j* a—» 

“Taysala’mn annesi benimle alay etti 

Ve dedi ki: Ben onu mail yok, yoksul goriiyorum.” 

istihza’nm asil anlaminin intikam oldugu da soylenmi§tir. Bir ba§ka §airin 
§u bcyitinde oldugu gibi. 






j r* - r- 




“Intikam aldilar onlardan ikibin silahli sava§?i ile 

Onlarin boliigii aga?siz kurak bir arazide ve yerlerinden aynlmadilar.” 


'7 <J (*-£ <£j&—~i 

15- Allah onlarla alay eder ve azginliklarinda basiretsizce dola§ma- 
larina miihlet verir. 



Allahhn Alay Ettikleri: 

f “Allah onlarla alay eder”; yani onlardan intikam ahr, onlari cezalandi- 
rir. Onlarla alay eder ve bu alaylarina kar§ilik onlari cezalandinr. Burada ce- 
zaya i$Ienen gunahin adi verilmi§tir. £ogu ilim adaminm g6ru§ii budur. 
Araplar bu §ekildeki ifadeleri gok^a kullamrlar. Amr b. Kulsum’iin §u beyi- 
tl bu tOrdendir: 


L-UUH J—*>- 


LIp a 


* v vr 
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"Dikkat edin! Kimse bize kar§i bir cahillik clmcRin 

Bu safer cahillerin cahilliklerinden daha fiul* cahillik mlcriz." 

Burada alacagi intikama o da “cahillik u atimi vciml$lli llalhuki akil sa- 
hibi bir kimse cahillikle ovunmez. Onun bdyle bir Uudc kullunm.isi, aym kc- 
limeleri tekrarlamasinin farkli kelimeler kullunnutktun illle ilalui kolay gel- 
sin diyedir. 

Araplar bir sozii bir ba§ka sozun kar§iti ve cevabi vcyw ulaiak /.ik- 

rettiklerinde aym §ekilde o sozii tekrarlardi. isterse mmnwi lurkli oInmii. I$- 
te Kur’an-i Kerim ve Siinnette de aym durumu gdrilyoruz, Yllic Allah $by 
le buyurmaktadir: “ Bir kotiiliigiin cezasi onun gibi bir kbtUlllhtUr ," (c|-$il 
ra, 42/40); “Size kim saldirirsa siz de tipki onlarin size saldirdlklari gibi Bal¬ 
dwin.” (el-Bakara, 2/194) Kotiiliige kar§ilik vermek kotiiliik olamuz. KiftU* da 
bir saldin olarak degerlendirilemez. (^iinkii kisas yerine getirilmcal gcrckcn 
bir haktir. 

Yiice Allah’in §u buyruklan da boyledir: “Onlar hilekarliga saptilar, Al¬ 
lah da hilekarliklarina kar§ilik verdi” (Al-i imran, 3/54); “Gerqekten onlar 
bir hile yapiyorlar, Ben de bir hile yapanm” (e t-Tarik, 86/15-16); “Biz ancak 
alay edicileriz... Allah onlarla alay eder” (el-Bakara, 2/14-15). §ani yiice Al¬ 
lah’in hile yapmasi da alay etmesi de hilekarlik yapmasi da sozkonusu dc- 
gildir. O’nun bunu yapmasmin anlami sadece onlarin hilelerine, alaylarina 
ve hilekarliklarina bir cezadir. 

Yiice Allah’in §u buyruklan da boyledir: “ Allah’i aldatmak isterlcr Hal- 
buki O, onlari aldatir” (en-Nisa, 4/142); “ Onlarla alay ederler, Allah da on¬ 
larla alay eder* (et-Tevbe, 9/79). 

Peygamber (s.a) da §oyle buyurmu§tur: “Siz bitkinle§medikge Allah da bit- 
kinlik gostermez, siz usanmadikga Allah da usanmaz.” (1) Denildigine gore 
Allah usanmaz, halbuki siz usanirsiniz anlamindadir. Yine asil usananlar slz- 
lersiniz denildigi gibi, anlamin §u oldugu da soylenmi§tir: Sizler amellerinl- 
zi bitirmedik^e, amellerinize devam ettik^e Allah da sizin sevabinizi kesmez, 
amellerinizin kar§ihgmi yazar. 

Bir grup da §oyle demi§tir: §ani yiice Allah, onlara oyle birtakim l$ler ya- 
par ki insanlara gore bunlar alaydir, aldatmadir ve hiledir. §u riv&yclte oldu¬ 
gu gibi: “Yagin dondugu gibi ate§ de donar ve onun iizerinde yQriirler. Ni- 
hayet kurtulacaklanm sandiklan bir sirada altlanndan yer ^okcr (ate§e dii- 
§erler).” 

el-Kelbi’nin Ebu Salih’ten, onun da ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore 
onun, yiice Allah’in: “iman edenlerle kar§ila§tiklarinda: ‘iman ettik’ der- 


(1) Birinci bolumii: Muslim, Salatu’l-miisafirin 215 ve 221'de; ikinci bblOmii de Salatu'l-mtl- 
safirin 220’de. 
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tor" huymftu li.ikkinda: Burda sozii edilen kitap ehlinin miinafiklaridir, de- 
dlftlnl iIs \lV ( 't cimoktedir. Yiice Allah burada hem onlan hem de onlann alay- 
Ini'ini ■•*<">/.k* muisii etmekte, §eytanlanyla yani kiifurde -az once de gegtigi iize- 
rr* Andcr ve ba§kanlanyla bir araya geldiklerinde: Bizler sizin dininiz iize- 
rrylz “Nlz ancak alay edicileriz” derler. Yani Muhammed (s.a)’in ashabiy- 
l.i alay cderiz. “Allah” da ahirette “onlarla alay eder.” Cehennemde onlara 
rrnnetten bir kapi agar, sonra onlara: Gelin, denilir. Ate§ igerisinde yiizerek 
oraya dogru giderler. 

Mii’minler ise, stislii gadirlar igerisinde tahtlar iizerinde onlara bakarlar. 
Kapiya dogru vardiklarmda kapi iizerlerine kapatihr, miiminler de onlara gii- 
lerler. I§te “Allah onlarla alay eder” buyrugunda anlatilan budur. Yani ahi¬ 
rette onlarla alay eder, demektir. Kapilar yiizlerine kapatilmca da miiminler 
onlara giilerler. Yiice Allah’in §u buyrugunda anlatilan da i§te bu durumdur: 
“i§te bugiin iman edenler kafirlere giilerler. Tahtlar iizerinde (cehennem eh- 
line ) bakarlar. O kafirlere i§leyegeldiklerinin cezasi verildi mi?” (el-Mutaf- 
fifin, 83/34-36) J 

T Bazilari da §oyle demi§tir: Allah’in onlari aldatmasi ve onlarla alay etme- 
si, onlara pek gok dunyevT nimetler vermek suretiyle onlari derece derece 
azaba yakla§tirmasidir. §ani yiice Allah, ahirette onlar igin gizledigi azaptan 
farkh olarak diinyada onlara birgok liituf ve ihsanmi izhar eder, ahiretteki 
azaplanni da gizler, gostermez. Onlar da Allah’in kendilerinden razi oldugu- 
nu sanirlar. 

Halbuki yiice Allah, kesinlikle onlara azap edecektir. i§te bu insanlar ta- 
rafindan dii§uniildiigii takdirde sanki bir alay, bir liile ve bir aldatma gibi go- 
ziikiirj Nitekim buna Peygamber (s.a)’in §u buyrugundan anlagilan ifadeler 
de delil olabilir: “Aziz ve celil olan Allah’in kula, Allah’a isyani siirdiirdiigii 
halde sevdigi §eyleri verdigini gortirseniz, bilin ki bu Allah tarafindan bir is- 
tidracdir. (Derece derece azaba yakla§tirmaktir). Sonra §u ayet-i kerimeyi oku- 
du: “Bunlar kendilerine hatirlatilanlari unutunca iizerlerine her^eyin ka- 
pilarim agtik. Nihayet onlara verilenlerle §imanp sevindiklerinde de ansi- 
zin onlari tutup yakalayiverdik. Artik onlar iimitsiz kaliverirler. Zalimler 
toplulugunun ardi arkasi kesilmi§ olur. Alemlerin rabbi olan Allah’a ham- 
dolsun.” (el-En’am, 6/44-45) (1> 

Kimi ilim adamlan da yiice Allah’in: "... bilmeyecekleri bir taraftan onla- 
ri derece derece helake yakla§tiracagiz.” (el-A’raf, 7/182) buyrugu hakkin- 
da §6yle demi§lerdir: Onlar her yeni bir gtinah ihdas ettikge Allah da onla¬ 
ra yeni bir nimet verir. 

[ “Onlara muhlet verir”; yani siirelerini uzatir, onlara siire tanir. jYiice Al¬ 


ii) MUsned, IV, 145. 





Bakara: IS 


EL CAMlU Ll AHKAMI’L K II M AN 


409 


lah’in $u buymgunda oldugu gibi: “Onlara mtihlvt vvrmcmiz ancak gUnah^ 
larim artirmalari igindir.” ( Al-i imran, 3/17H) lUl krlliiUMtln a.sli, la/lalik an- 
lamindadir. Yunus b. Habib der ki: "( ^ x»\j 4>r Jl ^ i» > Kbliilukte 

onlara fazlalik verdi, hayirda fazlahk verdi" denilir. Ytlcc Allah da $<»yle bu* 
yurmaktadir: “Mallarla, ogullarla sizin imdadiniza yetlftik, “ (rl l.sra, l7/(>); 
“Ve onlara arzu edecekleri meyve ve etleri fazlasiyla v«rdlk. u (v t Tin, Si!ll) 
el-Ahfef’in §oyle dedigi nakledilmektedir: Bir§eyi icrkcdlp birukliftm lakdii 
de ( <1 oj-u ) denilir. Ancak bir§eyi vermek halinde l»c: ( I dcnlllr. 

el-Ferra ve el-Lahyani’den nakledildigine gore, eger birseyln luzlulitilmlnni 
si onun mislinden ise, “( ) artirdim” denilir. Mesela, nrlilr nrlirr ka 

tildi, denirken bu kelime kullamlir. Yiice Allah da §oyle buyurmaktucill'i ”D$- 
nizden sonra yedi deniz de ona katilsa” (Lukman, 31/27) Eger yupilan ImkIm* 
lik ba§ka turden olursa o vakit ( ) artirdim, denilir. Meselai "Ankerc 

yardim ula§tirdim, anlaminda: ( ^^>31 cojuf 1 denilir. Ytice Allall'mi 

“Rabbiniz beg bin melekle size yardim edecektir. ” (Al-i Imran, 3/125) buyru¬ 
gu da boyledir. irin yarada ba§ka turden oldugundan dolayi yaranin irin top- 
lamasini ifade etmek iizere (^£j| id) denilir. Orda irin toplandi, demektir. 
r “Azgmliklarinda” buyrugundan kasit kiifiir ve sapikliklaridir. Azgmlik 
(tugyan)in ash haddi a§maktir. J 

Yiice Allah’in: “§iiphesiz su haddini agtigi zaman Biz...” (el-Hakka, 
69/11) buyrugu da bu anlamdadir. Yani su, yiikselip tayin ve tesbit edilen mlk- 
tarim a§tigi zaman, demektir. Yiice Allah’in Fir’avn hakkinda: "Qiinkil o pek 
azmigtir” (en-Naziat, 79/17) buyrugu, o ileri siirdugii iddiasinda <jok a$iri- 
ya gitmi§tir, demektir. (Jiinkii Fir’avn: “ Ben sizin en yiice rabbinizim” (en-Na¬ 
ziat, 79/24) demi§ti. 

Bu ayet-i kerimedeki anlami ise §oyledir: Uzun omiir ile onlara miihlet 
verir. Ta ki tugyanlanni artirsinlar, O da onlarin azaplarim artirsin, diye. 

“Basiretsizcedola§malanna...” yani kor olarak dola§malarina miihlet verir, 
Miicahid der ki: Kiifiir i$erisinde §a§kin §a§kin gidip gelirlerjDil bilginlerl junu 
nakletmektedir: Mazisi ( ) muzarii ( ) masdari (. ) jeklln- 

de gelir. ism-i faili ise, ( -u s-) §eklindedir. Bu kelime §a§kinlik Hade cd- 

er. §a§kin ve miitereddit kimse hakkinda (<**j denilir. Qogulu ( <+* ) 
§eklinde gelir. Develerinin nereye gittigini bilmeyen bir ki§i hakkinda: 

“( ^11)1 «dij c-j o ) develeri bilmedigi yere gitti” tabiri, kullamlir. () 
Korliik, gozde olur. ( <UJ! ) kalpteki kbrliigii (basiretsizligi) ifade eder. 
Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Gergi gozler kor olmaz, fakat gogiis- 
lerdeki kalpler kor olur.” (el-Hac, 22/46) 
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16. i§te onlar hidayete kar§ilik dalaleti satin almi§lardir. Onlarin 
ticareti kazan^ saglayamami§, dogru yola da erememiflerdir. 


Sapikhgi Satin Alanlar: 

“i§te onlar hidayete kar§ilik dalaleti satin almi§lardir.” Sibeveyh der ki: 
( ij ;T) kelimesindeki “vav" harfinin otreli olmasi, bu “vav” ile kelimenin 
aslindan olan “vav” arasindaki farki gostermek igindir. Yiice Allah’in: “Eger 
onlar o yol iizere dosdogru gitseler...” (el-Cinn, 72/16) buyrugunda oldugu 
gibi. 

tbn Keysan der ki: “Vav” harfi iizerinde otre digerlerinden daha hafiftir. 
Qunkii otre vav’in cinsindendir. 

ez-Zeccac da der ki: “( ) Biz” kelimesinde oldugu gibi, otre ile 

harekelenmi§tir. 

Ibn Ebi ishak ve Yahya b. Ya’mer, iki sakinin yanyana gelmesi ile ilgili esas 
ilkeye uygun olarak “vav" harfini esreli okumu§lardir. Ebu Zeyd el-En- 
sari’nin Ka’neb Ebu Simmal ei-Adevi’den rivayetine gore, o fetha (iistun)in 
hafif olmasi sebebiyle “vav”i ustiin okudugunu rivayet etmektedir. isterse on- 
dan oncesi fethali olsun. 

Kisai ise, “vav” harfinin otreli bir hemze olarak okunmasini caiz gormu§tur. 
( jj- 5 ') kelimesinde oldugu gibi. 

(Ij^0 kelimesi, satin aimak anlamina gelen (*lyJl )dan gelmektedir. bu 
kelime burada istiare yoluyla kullanilrm$tirjAnlami $udur: Onlar kufrii ima- 
na tecih etmi§ler ve kiifru imandan daha £ok sevmi$lerdir. Yiice Allah’in $u 
buyrugunda oldugu gibi: “Onlar korliigii hidayetten daha qok sevdiler (ter- 
cih ettiler)”(Fussilet, 41/17) Burada “satin aimak” tabirinin kullanilmasi sa¬ 
tin almanin mu§teri tarafindan sevilen §eyler hakkinda sozkonusu olmasi do- 
layisiyladir. Yoksa kar§ilikli olarak degi§-toku§ yapmak anlamindaki “satin 
aimak ” manasinda degildir/j 

COnkil miinafiklar higbir zaman mii’min olmazlar ki imanlarmi satmalan 
sdzkonusu olsun. ibn Abbas da der ki: Onlar dalaleti aldilar, hidayeti birak- 
tiUr. 
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Yani: Kufrii imana lercih either ve imam uUicmK yrrtlr kulni altlilar. AI la - 
hu Teala’nin bu davram§larini “satin aimak" Hr llmlr rlmesi, krlimeye ge- 
ni§ anlam kazandirmak itibanyla olmu§tur. (JilnkO ivulin aimak v<* tiearel kc- 
limeleri nihayetinde bir degi§im i§lemidir. Araplar lar Inmu hrrhangi bir $e- 
yi herhangi bir §ey kar§iliginda degi§tiren her l$lem Imkkmda kwllannl.it. I-Ini 
Ziieyb de §oyle der: 

j4>Jb p-I c —J 

“Eger sen benim hakkmizda(sana olan sevgimle, meylimlo) 

cahillik ettigimi samyoraan 

Artik senden sonra ben cahilligi verip akilliligi satin aldim." 

^_“Daiaiet” asil itibariyle §a§kinlik demektir. Unutkanbgin $a$ktnliftil acbrp 
olmasi dolayisiyla ona da “daiaiet” denilir. Nitekim yuce Allah da $byle lui* 
yurmaktadir: “Ben o i§i yaptigimda dalalette olanlardan idim" (c$-$uaru, 
26/20); yani unutanlardan idim. 

Helak ve yok olmaya da “daHllet” denilir. Nitekim yuce Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: “Bizyerde kaybolup (dalalna)gi'm&<en sonra mi (diriltilecegiz), 
dediler” (es-Secde, 32/10) 

• * . 4 • ' - - 

“Onlarin ticareti kazang saglayamami§.” Araplann: j 

Sati§in karli oldu, sati§in zarar etti” §eklindeki sozlerinde olduftu 
gibi, onlarin adeti uzere yiice Allah da kan ticerete isnad etmi$tlr. Ylnc 
araplar: “( pSL* i ^5Li JJ ) kiyam eden bir gece (ki§inin geceyi namaz- 
la gegirmesi anlaminda)” oruglu bir giin (ki§inin giinunu orugla gegirmesi)" 
derler.^j 

Bu ifadeler ali§veri§inde kar ettin, zarar ettin, geceni namazla gegirdin, giin- 
duziinu orugla gegirdin, demektir. Yuce Allah’in bu buyrugu da: Onlar bu ti- 
caretlerinde kar saglayamadilar, demektir. Nitekim §air de bu tiirden olmak 
iizere §oyle demektedir: 

UjUI dJUiS J^SU * dlLlj j,—JU AjLtl 

“Giinduzun §a§kin, gecen uyku (ile ge^iyor) 

l§te hayvanlar da diinyada boyle ya§iyor.” . . 

£ “Dogru yola da erememi§lerdir.” Yani, sapikligi satin almakla dogruyu 
bulamami§lardir. Allah’in ezeli ilminde onlar hidayet bulmu§ kimseler degil- 
dir, §eklinde de agiklanmi§tir. 

“Hidayet bulmak” dalalette olmanin ziddidirjBuna dair agiklamalar da- 
ha once gegmi§ bulunuyor. 
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17. Onlarin hali bir ate§ yakanin hall gibidir. O ate§ etrafini aydin- 
latinca Allah onlarin nurlanni giderip kendilerini karanliklar 
i^inde birakir; gormezler. 


Ate§in Oniinde Karanlikta Kalartlar: 


Yiice Allah’in: “Onlarin hali bir ate§ yakanin hali gibidir” buyrugunda 
yer alan : “( 1 ): onlarin hali” kelimesi miibteda oldugu iq'm merfudur. 

Haberi ise, f «&/” dadir. Burada bu harf isimdir. el-A’§a’nin §u beyitinde ol¬ 
dugu gibi: 

C->JI 4-i V_— J— - 

“Vazge5er misiniz? Zalimlik edeni vazge^iremez hi9bir §ey 
Yagi da fitilleri de karnin igine ge9iren bir mizrak yarasi gibi.” 
imru’l-Kays'in §u beyitinde de boyledir: 







jj 


“Oyle bir atla geri dondiik ki, sanki su ku§u idi aramizda, uzakla§ip gidiyordu. 
Goz bir onun oldugu tarafa bakiyor, bir dalip gidiyordu.” 

Burada §airler (birinci beyitte) “mizrak yarasi gibi” ikinci beyitte de “su ku- 
§u gibi" demek istemi§tir. Haberin hazfedilmi§ olmasi da caizdir. O vakit ifa- 
denin takdiri §oyle olur: Onlarin hali ate§ yakan bir kimsenin halini andinr. 
Burada “kaf” harfi bir harf (benzetme edati) olur. 

(J-UJIj JiJlj JlJl) kelimeleri aym anlamdadir. Benzer, misal demektir. 
Miitemasil iki §ey, birbirini andiran iki §ey demektir. Dil bilginleri boyle de- 

mektedir. 

* 

“( ) kimse” kelimesi, tekil igin de gogul i^inde kullamlir. Ibnu’§-§e- 

ccri Hibetullah b. Ali der ki: Araplar arasinda tekil lafiz ile gogulu kasteden- 
Icr vardtr. §airin §u sozunde oldugu gibi: 


oJU ff L p_iil fj-ail LJU ^i_Jl d[j 
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“O kimselor ki kanlan Felc vadisinde akip glttl 

l§te asil yigitler onlara denir, ey Halid’in unaai." 

Yuce Allah’in: “( o JJ* ^ lj ): () Hidk ile 

gelen ve onu dogrulayani lar) i§te oniar sakinanlarin ta kvndUvridir." (ez- 
Ziimer, 39/33) buyrugunun bu soyleyi§e uygun olduftu hcllrlllnirkudii. Ay- 
ni §ekilde yuce Allah’in: “Onlarm hall blr ate* yikamn lull gibldlr” buy- 
rugu da boyledir. Anlami: “Bir ate§ yakan kinisdcrln hull gibldlr" >ekllmlc- 
dir de denilmi§tir. Bundan dolayi daha sonra yuce Allah: "Allah (Milann nu- 
runu giderip...” diye buyurmu§tur. Birincisinde sbz ickll Ikcn, IklmUInde 
gogul olarak gelmektedir. 

Yiice Allah’in: “(I^UU- ) Onlarm daldiklari gibi tit d$ dal 

dmiz” (et-Tevbe, 9/69) buyrugunda yer alan (^jJI ) kelimesl, burial* h*/- 
fedjlmi§ bir masdarm sifatidir. Bunun takdiri de §oyledir: Siz de onlarm da- 
h§i gibi bir dah§ ile daldimz. 

§oyle de denilmi§tir: Burada yer alan “(^JlJI ) kimse ile, (. ) Atef 

yakan” kelimesinin tekil gelmesi, ate§ yakinak isteyenin, onlar adina ate§ yak- 
mayi iistlenenin topluluk arasindaki bir ki§i olmasindan dolayidir. Ate§in t§i- 
gi gidince, karanlikta kalmak hepsi i$in sozkonusu oldugundan dolayi yii- 
ce Allah: “Onlarm nurlarim” diye buyurmu§tur. Burada yer alan ( aiy—f ) 
kelimesi, (jjjt) anlamindadir. ( u b>wJ) kelimesinin ( ) anlamina gel- 



gelmi§tir.Bu el-Ahfe§’in g6ru§iidiir. §airin §u soziinde de boyledir: 

iili Ju-ip <- 1 p-Ji ^Jl v^J j* l L-io 

“Ve bir davetgi 9agirdi: Ey 9agriya cevap verenler diye 

O 9agrisi esnasinda kimse onun 9agnsini kabul etmedi.” 

Nahiv bilginleri ayet-i kerimede yer alan ( ill ) cevabi ile: “(| +*jy) nur- 
lan" kelimesindeki zamirin nereye ait oldugu hususunda farkli goriijlcrc aa- 
hiptir. Bu ( ill ) edatinin cevabi mahzuftur. Bu da “sondii” anlaminda ( ) 

kelimesidir. “( fA-i-V ) nurlari” kelimesindeki zamir de miinafrklara ailtir. Bdy- 
lece haber vermek ise, ahirette olacak bir durumu belirtmektedir. YOce Al¬ 
lah’in: “Aralarmda kapisi olan bir duvar $ekilmi§ olacaktir, (el-lladid, 
57/13) buyrugunda oldugu gibi. Bu edatin cevabinin: “Giderdi” oldugu 
“nurlari” kelimesindeki zamirin de “yakan” kimseyi ifade eden ( ^AH ) ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. 

Buna gore miinafika dair verilen misal ate§i yakanin durumu a^iklanarak 
tamamlanmi§ olur. £iinku ate§i yakanin gormez bir halde karanliklar i^eri- 
sinde kalmasi miinafikin §a§kinlik ve tereddiit i^erisinde kali§im andinr. Ayet- 
i kerime ile anlatilmak istenen ise, miinafiklara bir misal vermektir. §oyle kl: 
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Kvllllk, mil;ist.ihk, ganimet aimak, kendilerinin, gocuklannin canlarimn gu- 
vpm ullma alinmasi, mallanmn dokunulmaz olmasi gibi muslumanlar ile il- 
Mlli olun hilkuinlerin kendileri i$in de sabit olmasini saglayan, a^iga vurduk- 
luri Inianlaridir. Bununla da karanlik bir geccde bir ate§ yakip onun vasita- 
m lie aytlinlanamn, sakinmasi ve kendisini giiven altina almasi gereken §ey- 
Irri go renin durumuna benzerler. Bu ate§, soniip yahut ortadan kalkinca, yi- 
nr onu rahatsiz edici §eyler gelir, onu bulur ve §a§km §a§kin kalmaya devam 
filer. i§te miinafiklann durumu da boyledir. Onlar iman edince islam’a gir- 
iliklerini belirten sozlerine aldandilar. Fakat oliimden sonra can yakici 
acikh azap ile kar§i kar§iya kalacaklardir. Yiice Allah’in §u buyrugunda ha- 
ber verdigi gibi: “§iiphesiz miinafiklar, cehennemin en a§agi tabakasmda- 
dirlar” (en-Nisa, 4/145) Ve Allah onlann nurlarmi giderir. i§te bundan do- 
layi §oyle diyeceklerdir: “Bize bakin da sizin nurunuzdan aydinlanalim.” (el- 
Hadid, 57/13) j 

Bu buyruk §oyle de a<jiklanmi§tir: Miinafiklann musliimanlara yonelme- 
si, onlarla konu§masi ate§e benzer. Onlara duyduklan sevgiden yuz$evirip 
onlar onunde tokezlemeleri ise, bu ate§in i§iginm gitmesi gibidir. Bu konu- 
da ba§ka agiklamalar da yapilrm§tir. 

“Ate§” anlamina gelen ( jLJI ) kelimesi miiennesdir. “(. j^Jl ): Nur” dan 
gelmektedir. Aydinlatmak anlamina da gelir. “Afar” kelimesinin orta harfi asil 
itibariyle “vav”dir. ^iinkii bu kelimeyi kugjltmek istedigimiz takdirde (»y.y) 
gogulunu yapmak istedigimiz takdirde ise (. jy ^ deriz. Burada 

goriildiigu gibi, onceki liarfin esreli olmasi dolayisiyla “vav” harfi ya’ya do- 
nii§mu§tur. 

Aydinlatti anlamina gelen ( ) kelimesinin ikinci bir soyleyi§i de 

( ) §eklindedir. O bakimdan: “( *1— j+i )I ) Ay 

aydinlatti, aydinlatir, aydinlatmak ve aydinlatti, aydinlatir,” denilir. Bu keli- 
me hem lazim (gegi§siz) hem rniiteaddi (gegi§li) olur. Muhammed b. es-Su- 
meya’, ba§ta elif’siz olarak ( oU ) §eklinde okumu§tur. Ancak herkes elif 
ile okur. §air der ki: 


<JU 


: ty-; 1 tM 51 p-f 1 


O I 


“Soylan ve ileri gelenleri aydinlatti onlara 

Gecenin karanhgim, o kadar ki boncugunu delen ki§i onu ipine de dizdi.” 

“Etrafim” anlamina gelen ( ) kelimesindeki ( L» ) edati fazla ve te- 

kid l(,'indir. ( ) kelimesi ile meful oldugu da soylenmi§tir. “Etrafim” 

anlamina gelen ( ) kelimesi mekan zarfidir. Kelimenin sonunda yer alan 

"h” harfi de izalet dolayisiyla cer mahallindedir. ( ): Giderdi” kelimesi 

( i-'U.Ul )dan turemekte olup bir§eyin yok olmasi zail olmasi anlamindadir. 

“( ) : Karanliklar” kelimesi ( ) kelimesinin goguludur. 
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el-A’me$ de kelimenin aslini bozmadan lam Imrtln! mtkln olarak ( ouli ) 
§eklinde okumu$tur. Lam harfini oireli olarak okwyun hr, him ilr sil'ai ara- 
sindaki fark dolayisiyla bu §ekilde okur. K$hel> rl-Hknyll dr lam harfini I'rt- 
hali olarak: ( oUdi) §eklinde okumu§tur. Basralilar clr*r kl: Dalia halil olclii- 
gundan dolayi damme yerine fethali okumu$ttu\ rl-Khal dr drr kl: ( oULli ) 
kelimesi gogulun ^oguludur. ilk gogul ise ( J& ) kcllmnnldlr 

“Gormezler” hal mahallinde muzari’ bir fiiidir: (Winneycnlrr olarak tic-nil 
mi§ gibidir. Buna gore “C oUit ): karanliklar” kelimesi Ozrrfnde durak yap 
mak caiz olmaz. 



18. Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler. Artik onlar donmezler. 


Sagirlar, Dilsizler, Korler: 


“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.” Yani gizli bir mubtedanin haberi ola- 
rak: onlar sagirdirlar... Abdullah b. Mes’ud’la Hafsa kiraatinde ( LX ) 
§eklindedir. Yermek maksadiyla bu §ekilde nasb ile okumak caizdir. Yiice Al- 
lah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Onlara lanet edilmi§tir. Nerede ele ge- 
qirilirlerse...” (el-Ahzab, 33/61) Yine bir ba§ka yerde yiice Allah: 

“(. t-JLJi <JL>- j ) Karisi da odun ta§iyisici olarak.” (Tebbet, 111/4) 
diye buyurmaktadir. §air de §oyle demi§tir: 


jjjj 


>3S 




<JUI 

* 




• 


“Once §arap i^irdiler bana, sonra sardilar ^evremi 
Allah’in du§manlari, yalan ve dolan ile.” 

§air burada (ill ;Iop) ibaresini onlari yermek istediginden dolayi nasb ile 
okumu§tur. Bu goru§e gore ( uzerinde vakif yapmak dogru ve gii- 

zeldir. Aym §ekilde “( ): sagirdirlar” kelimesinin “(J ) onlari birak- 

ti, terketti,” kelimesiyle nasbedilmesi de caizdir. §oyle denilmi§ gibidir: On¬ 
lari sagir, dilsiz ve kor olarak terketti. Bu gorii§e gore ise, ( iizerin- 

de vakif gtizel degildir. 


): Sagirlik, arap dilinde aslinda tikaniklik demektir. Eger tikali ise, 
bir kanal ve boru hakkinda (*U~<9sLi ) denilir. §i§enin agzini kapatip tikadi- 
gimiz takdirde “( ijjjDl §i§enin agzini kapattim,” denilir. ( ) ; 

Sagir, buna gore i§itmesini saglayan deliklerin tikali oldugu kimse demek olur. 
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DUllU Cel dike •in) ise konu§amayan ve konu§ulani da anlayamayan kim- 
NOdir. liftci kumiguluni anliyor ise buna ahras denilir. ikisi arasinda bir fark 
olmndigi d.i soylcnilmijtir. Ki§inin sagir oldugu anlatilmak istenildiginde 
( r* 1 ) denilir. Yani agikga dilsiz oldugu belli olan kimse demek olur. 

$i4ii del ki: 







^-JLJ o-ii 


"Ke§ke benim dilim onlardan dolayi iki par?a olsaydi 
Ve bekim (konu§amayan) olsaydim ve diger yansi da 
yildizlann akip gittigi yerde (bulunsaydi).” 

Korliik (el-ama): Gormenin gitmesi, yokolmasi demektir. “([y * ): Kor ol- 
du,” ) kor," (. ) korler §eklinde gogulu gelir. Ba§kasi tarafindan 

kor edildigi anlatilmak istendiginde mesela: “( -ill ) Allah onu kor etti,” 
denilir. ( ) tabiri ile ki§i kor olmadigi halde kormu§ gibi davran- 

di, anlamina gelir. i§in iginden gikilamadigi zaman ( <1^ ) tabiri 

kullamlir. Yiice Allah’in §u buyrugu da bu tiirdendir: “O giinde haberler on- 
lar iqin karmakari§ik bir hal alir. * (el-Kasas, 28/66) 

l Sozu gegen bu agiklamalanmizdan maksat, onlann biitiin duyulannin id- 
rak etmedigini anlatmak degildir. Maksat, herhangi bir agidan onlann idrak et- 
mediklerini iladedir. Mesela: Filan ki§i kotii sozlere kar§i sagirdir derken, boy- 
le bir ozel durumu anlatmi§ oluruzj §air §u misrayi gok giizel s6ylemi§tir: 



o «-l—« L 



“Ho§una gitmeyen §eylere kar§i sagirdir. Halbuki o i§iten kimsedir.” 
Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


“Ve ben bir gozu kor ?irkin sozlere kar§i sagir oldum 
Isteseydim eger onlan i^itirdim.” 

Darimi der ki: 


“Hamm kom§um di§an 9ikti mi goziim kor olur 
Ta ki duvarlar onu saklayincaya kadar.” 

$airin birisi de gokga hukiimdarlarin yanina girip gikan birisine yaptigi 
tavslyelcrinde §unlan da suylemektedir: 

“Qir, fakat girdigin vakit, kor gir 
Qiktigin zaman da dilsiz 91k.” 
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Katadc tier ki: Onlar hakki i§itmcycn "■■flirlur" luikki dilc grllrip sdylc*- 
meyen “dllsizler” ve hakki goremeyen “kdrler" dli 

Derim ki: Pegamber (s.a)’in Cibril hadislnclc* tdilr zumtmd.ikl ybnclieilcri 
§u §ekilde nitelendirirken bu anlami dile gellrmck !nlrml$llr: "Vr sen gplak 
ayakli, elbisesiz, sagir ve dilsiz kimselerin yoryU/.Oridn liOkOmdarlan oldu- 
gunu gordiigiin vakit, i§te bu da Kiyametin alamellerliulwntHr." 1,1 Dogmsu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 

“Artik onlar donmezler.” §ani yiice Allah’in onlar hakkmdakl hllglsi 
dolayisiyla onlar hakka geri donmezler. Arap^ada: Blzzat kcndUl dhnrn l«,ln 
(, *>—) denilir. Ba§kasi tarafindan dondiiriilen l»,in ”( ) 

Onu dondiirdii,” denilir. Huzeyl kabilesi ise: “(. ): BujfkuAi nnu 

dondiirdii” derler. 

Yiice Allah’in: “Sozii biribirlerine dondiirurler” (Sebe\ 34/31) Yanl lilrl* 
birlerini kinarlar demektir. -Yiice Allah’in sozii gegen surede (buyruktu) 
beyan ettigi budur. 


Oy —*->vi j-J.J '^~ £ 'jj t di -wai y 

^aXjIj O y+}\ jXX- ^\ylgX\ CK 

<">04 


19- Yahut gokten bo§anan yagmur gibi. Ornrn i^inde karanliklar, 
§im§ek ve gok guriiltiisii vardir. Oliim korkusu ile yildirimlar- 
dan parmaklarmi kulaklanna tikarlar. Allah kafirleri ^epe^ev- 
re ku§atandir. 


Deh§et Tablolari: 


“Yahut gokten bo§anan yagmur gibi.” Taberi der ki: Burada (jb: Yahut 
“ve” anlamindadir. el-Ferra da boyle demi§ ve clelil olarak da §u beyiti gos- 
termi§tir: 


l* jy>J L*Jip jt L*U; s ^—id yrX ^ 


“Leyla zannetti ki ben kotti i§ yapiyorum 
Kendimedir nefsiinin takvasi yahut kotiiliigu.” 


(1) ‘'Cibril hadisi” diye me§hur olan hadis, temel hadis kaynaklarinda ?ok yerde ge^inek- 
le birlikte; bu ifadeleri anenk. Muslim, iman 7'de tesbit edebildik. 
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Mir Irngka &.iii de $oyle demektedir: 


} Ji ^1* 4-1 j ^ US \jJi d c—JLJ 


"I Ilia Into nail oldu yahut onun i9in bir kaderdi 

Nltokiin Musa da Rabbinin huzuruna kader geregi 9ikmi§ti.” 

Murulurda “yahut” kelimesi: “ve” anlamindadir. 

Murada yer alan “yahut” kelimesinin, muhatabi istedigini segmek husu- 
Minda serbest birakmak igin kullamldigi da soylenmiftir.Yani siz munafikla- 
i in durumunu ister buna ister buna benzetin. Sadece bu iki halden birisine 
miinhasir degil. Buyruk, yahut onlar yagmura tutulmu§ kimsenin haline 
benzerler, demektir. 

( ) kelimesi yagmur anlamim ta§ir. Bu kelimenin i§tikaki ise: 

( ’■ >j *.-»■ ) §eklindedir ve yagmurun yagmasi hakkmda kullanilir. Alka- 

me der ki: 


I * ' 


LI 


i'j j y 


* * * 


UTiJ 






“Yagmur yiiklii bulutlar, bol bol seni sulayasica 

Beni cahil bir kimse ile e§ tutma!” 

Kelimenin ash () §eklindedir. Ya ve vav bir araya gelmi§, ya harfi 
vav’dan once esreli bulunmu§tur. O bakimdan vav ya’ya donii§turulup idgam 
yapilmi§tir. 

Nitekim (. kelimelerinde de aym §ey yapilmi§tir. 

Kimi Kufeliler de §oyle demi§tir: Bu kelimenin ash, ( ) vezninde 

§eklindedir. en-Nehhas da der ki: Eger durum onlarin dedigi gibi ol- 
saydi, bu iki harfin birbirine idgam edilmesi caiz olmazdi. Nitekim ( ) 

kelimesinin de idgami caiz degildir. ('rr'*) kelimesinin gogulu, §ek- 

linde gelir. 

Arap dilinde bu ifadenin takdiri de §oyledir: “ Onlarin misali, bir ate§ ya- 
kan kimsenin misaline benzer. Yahut yagmura tutulmu§ kimsenin halini an- 
dirir....” 

f “Gokten” Gok anlamina gelen “sema” kelimesi miizekker ve miiennes ola- 
rak gelir ve ( it *-*t ) §ekillerinde gogullan yapilir. el-Accac 

der ki: 

—J'j *—•& 


“Onu rtizgarlar ve gokler (yani: yagmurlar) sarar” 

t’Jst tarafla bulunup da seni golgelendiren her §eye “sema” denilir. O ba¬ 
kimdan (Arap^ada) evin tavanina “sema” denilmi§tir. Aym §ekilde “sema” yag¬ 
mur anlaminda da kullanilir; $unkii yagmur semadan (yukardan) gelir./Has- 
sSn b. Sabit der ki: ^ 
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• \ t.4» 7 >i sr -~' j* A* 

“Hashaa ogullarinm bazi topraklari var ki kurudur 

Oralan topraklar ve sema gizleyip orter." 

Bir ba§ka §air de §oyle demi§ir: 

UUif \j-Ji\X l>1j *L_upj jji k *■« 'j| 

“Sema (yagmur) bir kavmin arzina yagdi mi 

Isterse onlar kizsinlar biz orada otlatiriz.” 

Camur ve ota da “sema” adi verilir. Mesela: “Sizin yamnizu gelcne kadm 
semayi gigneyip durduk” denirken kastettikleri otlan ve gamurlari glfincylp 
durduklan §ekildedir. Yine yiiksekte kaldigi igin atin sirtina da "sema" *di ve* 
rilir. §air der ki: 

OjLli ^l LJIj k) Ui S’^lj 

“Atlas gibi kirmizi semasina gelince 

Hep lslaktir. Arzi ise kuru mu kuru..” 

Ustte kalan §eye “sema”, a§agida kalan §eye de “arz” denildigi onceden 
de agiklanmi§tir. 

“Onun iginde karanliklar, §im§ek ve gdk guriiltiisu var dir.” 

Yiice Allah burada gogul §eklinde “karanliklar” buyurarak bir taraftan ge- 
cenin karanligina, diger taraftan bulutun karanhgina i§aret etmektedir. Bu- 
lutlar ust iiste yigilip arttigindan dolayi gogul gelmiftir. Bu kelimenin soy- 
leyi§ §ekillerine dair agiklamalar onceden (17. ayedn tefsirinde) gegmi§tir. Bu¬ 
rada tekrarlamaya gerek yoktur. Yiice Allah’in izniyle daha once agiklama- 
si gegmi§ biitiin hususlara dair tutumumuz bu olacaktir. 

[ “Gokguriiltusu” hakkinda ilim adamlari farkli gorii§lere sahiptir. 

Tirmizi’deki rivayete gore ibn Abbas §oyle demi§tir: Yahudiler Peygam- 
ber (s.a)’e gokgiiriiltiisiiniin ne oldugu hakkinda soru sordular, o da §6ylc 
buyurdu: “Meleklerden bir melek olup bulutlarla gorevlidir. Onunla birlik- 
te yiice Allah’in diledigi yere kendileri vasitasiyla bulutlari siirdilgil kamgi- 
lan vardir.” Bu sefer: Peki bu i§ittigimiz ses ne oluyor? diye sorunca; Hz, Pey- 
gamber de §oyle buyurdu: “Bu da onun bulutlara bagirdigi zamanki sesidir. 
Ve bu Allah’in diledigi yere kadar ula§ir.” Yahudiler: Dogru soyledin, diye ce- 
vap verdiler.. (1) J 

Ilim adamlannm gogunlugu da bu goru§ii benimsemi§tir. Buna gore 
“gdkgiirultiisu” ifitilen sesin adidir. Hz. Ali de boyle demi§tir. Arap dilin- 
de bilinen de budur. Cahiliyye doneminde Lebid §oyle demi§tir: 


(1) Tirmizi, Tefsir 13. sure 1. hadis; Miisned, I, 274. 
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"(Ibkgllrdll.OHil ve yildinm bana o suvariyi kaybetmenin acisini tattirdi 
Muf wiilomez o sava§ giiniinde.” 

II >n Abbas’lan §oyle dedigi de rivayet edilmi§tir: Gokgurultusu bulullar ara- 
,mikI. i .siki^ip kalan bir riizgardir. i§te i§ittiginiz o sesin gikmasi bundan do- 
l.iyiclir. 

) “$im$ek” hakkinda da mufessirler farkli goru§lere sahiptir. Ali, ibn Mes’ud 
ve ibn Abbas (Allah onlardan razi olsun)dan §im§egin melegin elinde ken- 
disiyle bulutlan surdiigu demir bir kihc oldugu rivayet edilmi§tir. 

Derim ki: TirmizT’nin rivayet ettigi hadisin zahirinden anla§ilan odur. Yi- 
ne ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore bu, kendisi vasitasiyla bulutlan sii- 
rukledigi, melegin elinde nurdan bir kam^idir. C ndan gelen bir ba§ka riva- 
yete gore §im§ek, goruniir gibi olan bir melektibj 

Felsefeciler de derler ki: Gokgurultusu, bulut pargalannin birbirleriyle siir- 
Ui$mesindcn gkan sestir. §im§ek ise, bu surtu§meden dolayi parlayan , ga- 
kan atc$lir. Ancak bu goru§un dogrulugunu belirten sahih bir metin voktur. 
(> bakimdan reddedilir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Gdkgurultiisu” (anlamina gelen “er-Ra’d”) kelimesinin asil itibariyle 
hareket manasina geldigi ifade edilmi§tir. Nitekim korkak kimseye “er-Ri’did 
(gokga titreyen)” denilir. Qilkalanip sallanan bir§ey hakkinda da ( ju; jT ): 
Titredi kelimesi kullanilir. Hadis-i §erifte yer alan §u ifade de buradan gel- 
mektedir: “( ): ik* s i biitiin eklemleri titreyerek getiril- 

diler.” (1) Bu liadisi Ebu Davud rivayet etmi§tir. 

“el-Berk (§im§ek)” : kelimesinin ash parlakhk ve i§ik anlamina gelen 
( ) kelimelerinden gelmektedir. Burak kelimesi de burdan gel- 

mektedir. Burak, Rasulullah (s.a)’in isra gecesinde bindigi binektir. Ondan 
once diger peygamberler de bu binege binmi§tir. 

( *U_Jl ) “Gok giirledi” Ra’d kokiinden; “(euJ^ ) (Gokte) §im§ek 

qakti” da Berk kokundendir. Yine: ( ) tabiri, kadin giizel- 

le§ip siislendi, anlamindadir. Araplar, erkek hakkinda ( Jy>j ^j ) de- 
nildiginde tehditte bulundu ve korkuttu, denmek istenir. ibn Ahmer der ki: 

j'** ili.5^b viLU- OJ_ Ki la l 

"Ky tilkemiz kendisinden uzak olan ve ey bizi uzaktan takip edip yeti§emeyen 
Sen bulundugun yerde §im§ek gibi ?ak ve gok gibi giirle.” 

Belde halkina gok gurultiisu ve §im§ekler isabet ettiginde (b» y'j pill 

denilir. 


(1) Ebb DAvbd, Salat 56; Tirmizl, Salat 49; Nesai, tiname 54; DArimi, Salat 97; Miisned, IV, 
160 - 161 . 
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Gokteki gi'millu ve $im$ck i<^in ,1) denilirkcn, tdidilli* 

bulundugu vc korkullugu zaman hir kiginln climmiumi .inl.iiin.ik iizerc do: 
() denilir. Ancak el-Esmal lunui knluil cliliiv Ksmai’nin gb- 
rii§une kar§i cl-Kumeyl’in §u beyiti delil gttstrrilmlfllr: 

^ J '-♦i i. -{>* L< O-fjlj j 

“Ey Yezid, giirle ve tehditte bulun. 

Senin tehdidin bana dokunmaz.” 

Ancak ci-EsmaT: Kumeyt’in sozleri delil degildir, diyc ccvwp verli*. 

Ibn Abbas’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Medinc lie untNimla 
Omer b. Hattab ile bir yolculukta idim. Beraberimizde Ka’b cl-Ahlw da vnr- 
di. §iddetli bir riizgar gikti. Ondan sonra gok guriiltusii ve oldukgsi jflddctll 
bir yagmur yagdi. Soguk da oldu. insanlar korkmaya ba§ladi. Ka'b burnt |by- 
le dedi: Her kim gokguriiltusunu i§ittigi vakit: 

“Gokgurultusiinun hamdiyle, meleklerin de korkusundan dolayi lesblh 
ettigi zatm §ani ne yiicedir!” derse bu bulut sogur ve gok guriiltiisunden do- 
layi meydana gelecek zararlardan esenlige kavu§turulur. ibn Abbas der ki: Bu 
sozii ben ve Ka’b birlikte soyledik. Sabah olup da insanlar bir araya gelince 
Omer’e §oyle dedim: Ey mii’minlerin emiri. Sanki biz insanlarin i^inde bulun¬ 
dugu durumdan farkli bir haldeydik. Bana, bu nasil oldu? diye sorunca ben ona 
Ka’b’in soylediklerini naklettim. Hz. Omer §oyle dedi: Subhanallah siz, niye bu- 
nu bize soylemediniz, biz de soylediginiz gibi soylerdik. Bir rivayette de 
Hz.Omer’in burnuna isabet eden ve burnunda iz birakan bir dolu tanesi garp- 
ti. Bu rivayet in§aallah er-Ra’d suresinde (13- ayetin tefsirinde) gelecektir. 

Her iki rivayeti de Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib, tabiinin as- 
hab-i kiramdan naklettigi rivayetler arasinda zikretmektedir. ( Aliah’in rahme- 
ti hepsine olsun). ibn Omer’den rivayete gore Peygamber (s.a) GokgOrill- 
tiisu ve yiidirimlan i§itip gordugiinde §oyle derdi: 

( viJJi JJ Litpj dJLIJjo Kip.* LLi; N J^UI ): Allah’im, gazabinla bizl 

oldiirme, azabinla bizi helak etme, bundan once bize afiyet ver.” (1) 

I “Yildirimlardan parmaklarmi kulaklanna tikarlar.” Parmaklarmi kulak- 
lanna likamalannin sebebi Kur’an-i Kerim’i i$itmemek, ona ve Muhammed 
(s.a)’a iman etmemek igindir. £iinkii bu onlar agisindan bir kuliirdur. Kufur 
de bir olumdiir. J 

(£_»L*Vl ): parmaklar” kelimesinin tekili be§ §ekilde soylenir: 

1. ( ) §eklinde hemze esre, be ustiin 

2. ( ) §eklinde hemze ustiin, be esreli 

3. Hemze ve be iistiin, 

4. Hemze ve be otreli, 


(1) Tirmizi, Dcavat 49; Miisned, II, 100. 
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V ||rm/r ve ho csreli. Kelime miiennestir. “Kulak” anlamina gelen 
"u/.im"un kiKiilimc ismi “uzeyne”dir. Bunu bir erkege ad verip kiigultecek 
nlui'mik "uzoyn" denilir. 

"Kulak" anlamina gelen, “iiziin” kelimesinin $ogulu “azan” gelir. Herke- 
nIm .snziinc kulak veren kimse hakkinda: (jijO denilir. Tekili ile gogulu ay- 
nulii. Kulaklan biiyuk kimseye: ( ) denilir. Boyle olan koyuna: (>ull 

knva da: ( JlS ) denilir. Ayakkabi ve benzerine tutup gekegek yer (kulp 
v.s.) yapiiirsa: cJit) denilir. Mastan ( (jib ) §eklinde gelir. ( ^-oJl ) 

do ^ocugun kulagini biiktiim, demektir. 

“Yildirimlardan” buyrugu ile yildinmlar dolayisiyla parmaklanyla kulak- 
larini tikadiklarma i§aret edilmektedir. Ayet-i kerimede yer alan “sav&ik” yil- 
dirimlar “saika” kelimesinin goguludur. ibn Abbas, Mucahid ve ba§kalan der 
ki: Melek olan er-Ra’d (gokgurultusu)in hiddeti ileri dereceye vardigi takdir- 
de agzindan ate§ sagar. i§te yildinmlar bunlardir. el-Halil de boyle soylemi§- 
tir. Yine el-Halil der ki: Yildinm: Gokgiirultusu sesinden gelen oldukga §id- 
detli bir §ekilde dii§en bir§eydir. Kimi zaman onunla beraber degdigi §eyi ya- 
kan bir ate§ par^asi da bulunur. Ebu Zeyd de der ki: Yildirim, §iddetli gok- 
guriiltusu esnasinda semadan dii§en bir ate§tir. el-Halil de bir grup kimse- 
den bu kelimenin “sin” harfi ile “es-saika” §eklinde soyledigini nakletmek- 
tedir. Ebu Bekr en-Nekka§ da der ki: “Saika, sa’ka ve sakia” aym anlamda- 
dir. el-Hasen bu keiimeyi Ckaf harfini one alarak): “es-savaki” §eklinde oku- 
mu§tur. Ebu’n-Necm’in §u beyitinde de durum boyledir: 

J —Jl Jj—4 - \jJu,£L+}\j Gj£ _>«i 

“Keskin ve diimdiiz kiliglarla anlatirlar 

§im§egin gok guriiltusiinden yanlmasini.” 

En-Nahhas der ki: Bu §ekildeki soyleyi§ Temimliler ile Rabia ogullanmn 
bir kismimn soyleyi§ §eklidir. Gokten bir topluluk uzerine yildinm du§tiigii 
vakit, “(*U—!l ^) uzerlerine gokten yildinm du§tii,” denir. 

Saika, aym zamanda azap sayhasi (feryadi) anlamindadir. Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: “Kazandiklari sebebiyle , horlayici azabin yildirimi onlari 
yakaladi.” (Fussilet, 41/17) Bayilan hakkinda: C LJUlaJj ) 

adam bayildi, bayginlik ifadeleri (bu kokten) kullanilir. Yiice Allah’in §u buy- 
ru£u da bu anlamdadir: “MUsa da baygm dii§iiverdi.” (el-A’raf, 7/143) Ibn 
Mukbil der ki: 





aL_^I 



“Mavi at sineklerini gogsvinun altmda gorursiin 

Teker teker sifter sifter ki§nemeleri o atlann, onlari baygm (olii) dii§urmu§tur.” 
Yiice Allah’in: “Goklerde veyerde olanlann hepsi baygm dii§er.” (ez-Zu- 
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mer, 39/68) buyrugundaki baygmhktan kasit blOimlilr 
[ Yiice Allah bu ayet-i kerimede munafiklarm dimiimmti, yiddetli yagmur 
esnasinda bulunan karanliklara, gokgtirtiltasO, $lm*pk vr yildmmluru bcn/c- 
mektedir. Karanliklar onlann inandiklan kiU'riln iiiInkII, gdkgOrilllusii ve 
§im§ek kendisi ile korkutulduklan buyruklann mlmilldlr. 

§oyle de denilmi§tir: Allah Kur’an-i Kerim’i yaginuru brn/elml#llr. i.alnki) 
Kur’an-i Kerim’in anla§ilmasi onlar igin bjinden gkilamuz blrfcydlr. KdrlOk 
ise karanliklar demektir. Onun igerisinde bulunan tchdlt, rtZ«r dn gdkgClnll- 
tiisiidiir. Kur’an-i Kerim’de bulunan nur ve kimi zaman ncredey»e j|ftxlrrlni 
kamastiracak dereceye varan apagik deliller ise, §im§egi andirmaktudir, 
dirimlar” ise Kur’an-i Kerim’de bulunan diinya hayatinda savstju gaftrinin VC 
ahiretteki tehditlerin misalini ifade eder. “Yildirimlar”in ho§larina gltmcycn 
cihat, zekat ve benzeri diger §er’i miikellefiyetler oldugu da sttylenmlftlr.] 
“Oliim korkusu ile.” Burada (korkuyu ifade eden) kelimcsi, aynt 

anlamda olmak lizere ( ) §eklinde de okunmu§tur. 

Sibeveyh der ki: Burada kelimenin nasb halinde gelmesi, mef’ulu leh ol- 
masi dolayisiyladir. Hakikatte ise bu masdardir. Sibeveyh §u beyiti ornek gos- 
termi§tir: 



.jU-Sf h ‘■bj* j— 


“Asil bir kimse bana kargi bir cahillikte bulunursa onun bu halini (aaaletini) 

korumak lizere affederim onu 


Ve seviyesine dii§meyeyim diye adi ve bayagi kimsenin sovmesinden 

yuz9eviririm.” 


el-Ferra da, bu kelimenin temyiz olmak iizere nasb edildigini soylemi§tir. 
Oliim (el-mevt) hayatin ziddidir. (^yi ile ( ) §ekillerinde ge- 

lir. §air der ki: 











sT^ 


“Kizcagizim, ey kizlann efendisi 

Qok ya§a fakat olmeyeceginden yana emin olunmaz.” 

Olii kimse igin (c-1c-L*) §eklinde kullanihr. Bu kelimenin <jogulu ise 
( j jjLaj j jJLaj ,jy ) §eklinde gelir. Cansiz varhklar hakkinda “el- 

mevat” denilir. Yine bu kelime, sahipsiz ve yararlamlmayan arazi anlamina 
gelir. “Mevetan” hayatta olmanin ziddidir. “iki oliiyii al, fakat iki ya§ayani al¬ 
ma” denilir. Yani arazileri evleri al, fakat kole ve hayvan satin alma. Davar- 
larin kar§ikar§iya kaldiklari bir hastaliktan olmelerine ( oU^JI ) denilir. 
“( d^y JUJi ) Davarlarda oliim salgim goruldii,” demektir. Oldiirmek 

anlamim ifade etmek iizere (. <>yj <i>d ) denilir. Allah onu oldiirdii, an- 
lamindadir. Son kelimenin §eddeli gelmesi miibalaga i<;indir. §air der ki: 
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“J r~** 


"llrvn v»»k rahat bir §ekilde oldii 

Ifl.a ijinuli Iron her gun olduriiluyorum.” 

I )i,>i devcnin yavrusu oldugii takdirde hakkinda ( iiUl oJUi ) tabiri kul- 
l.imlu. Idm Ubeyd der ki: Kadirun da durumu boyledir. Bu durumda olanin 
yogulu da ( OjLm ) §eklinde gelir. ibnu’s-Sikkit der ki: Bir ki§inin oglu ve- 
ya ogullan oldiigii takdirde (olAi ol*t) denilir. ( ojU^LlI ) kendisini olu gi- 
bi gosteren riyakar zahidin niteliklerindendir. ( CiJL. o^. ) ifadesi ise, senin 
(JJ) demene benzer. (Olduriicii mu olduriicii bir oliim ve kapkaranhk 
bir gece demektir). Bu §ekilde onun lafzindan tekit edici bir ifade kullam- 
lir. (. —Jl ) ise, bir i§e kendisini alabildigine veren demektir. §a- 

ir Ru’be der ki: 


i\ —*Jl j <1 j —»«Jl Jujj 

“Ve deniz kopugiiniin hi§irtisi var 

Gece ise su iistiinde olii gibidir.” 

Yine ( c...„ J l ) kelimcsi, sava§ta bliimden hi^bir §ekilde korkmayan, 
oliime aiding etmeyen, oliircesine £arpi§an kimse anlamina gelir. Hadis-i §e- 
rifte §u ifade kullamlmaktadir:” “( ) Ben bunlarin olesiye 

garpi§tiklarim (garpi§acaklanni) goriiyorum.” (1) 

( ) kelimesi insanda goriilen bir ye§it delilik ve sara nobeti demek¬ 

tir. Kendisine geldigi zaman tekrar akli tarn anlamiyla ba§ina gelir. Uyuyan 
ve sarhofun durumunda oldugu gibi. 

Mu’te ise, Ebu Talib’in oglu Ca’ferin (selam ona) oldtirtildtigti bir belde- 
nin adidir. 

“Allah kafirleri ^epe^evre ku§atandir.” ifadesi miibteda ve haberdir. Ya- 
ni onun elinden kurtulamazlar, demektir. Bir ki§iyi dort bir yandan ku§atip 
yakaladigi takdirde “( u*>Uj jlLLJI i>L>d) Sultan filani gepe^evre ku§atti,” de¬ 
nilir. §air der ki: 

^1 IjJL* Ijlj ui L»j b 1M ’->■ (*—f: 1_Ja>-1 

“Onlari ku§attik, nihayet gordiiklerine onlar da inaninca 

Hep birlikte bari§a meylettiler.” 

Yiice Allah’in: “Onun biitiin mahsulii, kuqatildi (yok edildi)” (el-Kehf, 
18/d 2) buyrugu da bu kokten gelmektedir. 

§am yiice Allah, biitiin mahlukati rnuhit (ku§atici)dir. Yani biitiin yaratik- 
lar O’nun egemenligi ve buyrugu altindadir, emri altindadir. Nitekim yiice Al¬ 
lah $Oyle buyurmaktadir: “Arz biituniiyle Kiyamet giinilnde O’nun kabzasm- 


( 1 ) MUsned, I, 117 . 
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dadir.” ( cz-Zumcr, .49/67) Yani O’nun egcmonllk vr l.iiiirmlu allnuladir, do¬ 
me ktir. 

“Allah kdfirleri <;epe^evre ku?atandir." Onlwm dwrnmlmmi yok iyi bi- 
lendir, anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bunun clellli hr y(l<v Allali'm >u Imy- 
rugudur: “Ve muhakkak Allah’in ilmiyle hergeyi kutfatmif nldugunu gergck- 
ten bilesiniz diye.” (et-Talak, 65/12) 

Onlan helak edip yok edecek ve onlari bir araya gcllrlp lopliiym uktir, an¬ 
lamina geldigi de soylenmi§tir. Bunun delili ise ytice Allali'm huymftmlui : 
“Etrafinizm kugatilmasi harig...” (Yusuf, 12/66) Hep blrllklc helak rclllmr 
niz liali mustesna, demektir. Ozellikle kafirlerin ku§atilmasinin sd/kommil nil 
li§ sebebi ise, ayet-i kerimede daha once kendilerinden soz edllml# olinHNl* 
dir. Dogruyu en iyi bilen Allah’tir. 


ijJo ^ ;\J>\ [Lit laJj j'J\ 

id jjj Vi ^ 

4 , ') > 


20. O §im§ek neredeyse gozlerini kapip aliverecek. Onlan aydm- 
lattik^a da i§iginda yururler. Ba§larma karanlik yokiince diki- 
lip kalirlar. Allah dileseydi i§itmelcrini vc gormelerini glderlr- 
di. §iiphesiz ki Allah her§eye giicii yetendir. 


Aldatici I§iklar: 

“O §im§ek neredeyse gozlerini kapip ahverecek” buyrugundaki "( ) 

neredeyse” kelimesi bir§eyin geryekle§mesinin yakin oldugunu ifade eder. Yap- 
masinin yakla§ip yapmamasi halinde ( liS J** ) denilir. Kur’an-i Kerim’in 

di§indaki sozlerde (J** kullanilabilir. Nitekim Ru’be §oyle demi§tir: 

O' O - * •i'—^ -*-* 

* 

“Uzun zamandan beri eskidiginden dolayi neredeyse tamamiyle yok olacakti.” 

Ancak (of ) getirmeden kullamlmasi daha giizeldir. Qiinku bu edat ifa- 
deye “gelecek zaman” anlamini kazandinr. Bu ise uygun degildir. Nitekim (bu 
edat kullamlmaksizin) yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “§imgeginin §iddet- 
li i§igi gozlerin nurunu neredeyse alip gidecektir.” (en-Nur, 24/43) Araplar 
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dm "( Sj jJoj ^LiJI ) : Deveku§u neredeyse ugacak, 

(Ihiiim) nrivilcyse prens olacak” tabirlerini kullamr. Qiinkii her ikisi de belir- 
(llcn hallrre oldukga yakla§irlar. O^) fiili gekimi yapilabilen (J^i J** ) ba- 
hiiuliiiulir. Burada bu fiilin haberMsim ile gelmi§tir ki bu da oldukga azdir. 

Arapgada bu kelime gibi, ( J&J J**rj ) kelimeleri de vardir. 

Ve luinlann da haberi ( j()siz gelir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Uzer- 
Ivrine cennet yapraklarindan koyarak ortmeye ba§ladilar.” (el-A’raf, 7/22; 
Taha, 20/121) Ciinkii biitiin bu fiiller, hali ve onun yakinligini ifade eder. Hal 
ile birlikte ise ( of ) bulunmaz. 

“Gozlerini kapip aliverecek..” Kapip aliverme; el-hatf: Htzlica aimak de- 
mektir. Hizi dolayisiyla ugan ku§a “huttaf” denilmesi bundan dolayidir. 
Kur’an-i Kerim’in korkutmasina misal oldugunu kabul edenlere gore, bunun 
anlami da §oyle olur: Onlarin ba§larina geleceklerden korkmalan, neredey¬ 
se gozlerini aliverecek. Bunu Kur’an-i Kerim’de bulunan beyana misal kabul 
edenlere gore de anlami §oyle olur: Onlara gozlerini iyice kama§tiracak §e- 
kilde agiklamalar gelmi§ bulunmaktadir. 

Bu kelime, ( ) §eklinde kullanilir. Her §ekilde de okun- 


mu§tur. (Liki- <uk»0 soyleyi§i giizeldir. Diger soyleyi§i ise, el-Ahfe§ 

§eklinde nakletmi§tir. el-Cevheri, bunun az ve siradan bir soy- 
leyi§ oldugunu hemen hemen hig bilinmedigini kaydetmektedir. Yiice Allah’in: 
“( {►•jkoji ) O §im§ek neredeyse gozlerini kapip aliverecek” 

buyrugunu bu §ekilde Yunus okumu§tur. en-Nehhas ise, (. ^ ) okuyu- 

§unda yedi §ekil oldugunu soylemi§tir. 

Fasih okuyu§: ( ‘-Akio) §eklindedir. Ali b. el-Huseyn ile Yahya b. Vessab 


(*-*!*>'d ) §eklinde okumu§tur. Said el-Ahfe§, bu bir §ivedir demi§tir. el-Ha- 
sen, Katade ve Asim el-Cahderi ile Ebu Reca el-Utaridi ( < ) §eklinde 

okumu§lardir. Yine el-Hasen’den gelen rivayete gore de “hi" harfini iistiin oku- 
mu§tur. el-Ferra der ki: Bazi Medineliler hi harfini sakin ve ta harfini §edde- 
li okumu§lardir. el-Kisai, el-Ahfe§ ve el-Ferra der ki: Ya, hi ve ta harflerini es- 


reli okuyarak (> * h) §eklinde okumak caizdir. Bu ug okuma §ekli yaziya 

uygundur. Yedincisini ise Abdiilvaris nakletmi§ ve §oyle demi§tir: Ben Ubey 
b. Ka’b mushafinda (v-Akiw ) §eklinde yazildigini gordum. 

Sibeveyh ile el-Kisai’nin iddiasina gore: §eklinde hi ve ta harf- 

lerinin esreli okuyan kimseye gore bu kelimenin ash ) §eklindedir. 

Daha sonra “t” harfini “ta” harfine idgam etti. iki sakin harf bir araya geldi- 
glnden dolayi hi harfi esreli okunmu§tur. Sibeveyh der ki: Hi harfini iistun 
okuyan kimse, t’nin harekesini o harfe vermi§ demektir. el-Kisai der ki: Ya 
harfini esreli okuyan kimse ( ) kelimesindeki elifin esreli olu§u do¬ 

layisiyla bbyle okur. Ferra’mn hi harfini sakin okuyup ta harfini de idgamli 
okunuju jeklinde Medine halkindan yaptigi nakle gelince, bu bilinen bir ki- 
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raat §ekli de degildir. Mumkiin de deglidir U’ulz deglldlr), (JiinkO iki ayn sa- 
kini bir arada bulundurmaktadir. Bunu da cn-Nrhhiif» vr hugkalari sdylemi$- 
tir. 

Derim ki: Yine el-Hasen’den ve Ebu Rcca'dan ( > frckllndc bir oku- 

yu§ da rivayet edilmiftir. ibn Miicahid: Bunun yanlt# oldugunu zan node rim, 
demektedir. Buna dair de yiice Allah’in: M ( :;LH i . ): Mttger ki hinnzla- 

yip kapan olsun” (es-Saffat, 37/10) buyrugunu higblr klmacnin (ti hurl'ini) Os- 
tun olarak okumadigini delil gostermi§tir. 

“Gozleri” anlamindaki buyrugun tekili. Basar, gormc duyiiNudur. Anlami 
§udur: Kur’an’in delilleri ve apagik burhanlan neredeyse gA/.lcrinl kutnugti- 
racak §ekildedir. §im§egi korkutmanin misali kabul edene gdrc ise, unlum |tty- 
le olur: Ba§lanna geleceklerden dolayi korkmalan neredeyse ghzlcrlni alive- 
recek. demektir. 

“Onlari aydmlattikga da i§igmda yiirurler.” buyrugunda “ ( US ): her 

... ga”, zarf oldugundan mensubtur. Bu kelime ( lij) zaman edati anlamin* 
da olursa, o taktirde ism-i mevsul olup amili de “( ): i§iginda yiiriir- 

ler” buyrugu alir. Bu aym zamanda cevabidir. Bunda ( ): aydinlatti, amel 

etmez, giinku bu da sila ciimlesi bunyesindedir. el-Miiberred’e gore, ifade- 
nin takdiri §oyledir: §im§ek yollanni aydinlattiginda yuriirler. Buna gore “yol" 
anlamindaki kelime meful olur. Fiillerin ( J*if j ) bablanmn aym anla- 
ma gelmesinin caiz oldugu da soylenmi§tir. Bu durumda takdire gerek kal- 
maz. Buna gore mana §oyle olur: Onlar Kur’an’i i§ittikleri ve delillerini agik- 
ga gordiikleri her seferinde ali§kanlik kazanirlar ve onunla birlikte yol ahr- 
lar. Kur’an-i Kerim’den anlayamadiklari ve kendisi sebebiyle sapacaklari 
bir§ey nazil oldugu zaman, yahut kendilerine bir miikellefiyet verildiginde 
“dikilip kalirlar.” Yani munafikliklari iizerinde sebat ederler. Bu agiklama 
§ekli ibn Abbas’tan nakledilmi§tir. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Ekinlerinde, davarlannda hallerl 
iyi gidip de nimetler ardi arkasina geldigi her seferinde §oyle demektedlrler: 
Muhammed’in dini miibarek bir dindir. Fakat onlara bir musibet gellp gatti- 
ginda, bir kithkla kar§i kar§iya kaldiklannda bu i§e kizarlar ve milnafiklik- 
larini surduriirler, munafikliklanndan vazgegmezler. Bu agiklama ?ekli de ibn 
Mesud ve Katade’den nakledilmi§tir. 

en-Nehhas der ki: Bu giizel bir agiklama §eklidir. Bunun dogruluguna da 
yiice Allah’in §u buyrugu delildir: “Insanlardan kimisi, Allah’a inhiraf (ve 
tereddut.) iizere ibadet eder. Ona bir hayir i.sabet ederse, bununla mutmain 
olur. Eger ona bir fitne (sikinti) isabet ederse, yiizustii gerisin geri doner” 
(el-Hacc, 22/11) 

Sufi ilim adamlan da der ki: Bu yiice Allah’in, ba§indap beri irade ile il- 
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Mill dufliu tlilMlsi s.thih hir iiali lnilunmayan kimselere verdigi bir misalidir. 
Hu kl#l Ini liullmlcn biriakim asilsiz iddialarla buyuk kimselerin hallerine in- 
llkal edn l-ger bunlann adabina siki sikiya bagli kalmak suretiyle bu iddi- 
ulunni lasliih etmi$ olsaydi, bu irade hallcri onu aydinlatirdi. Ancak bu id- 
dlttlai lli* bu halleri biribirine karistirinca Allah, ondan bu hallerin nurlanni 
gldcrdi ve bu ki§i bu karanliklardan gki$ yolunu gormeyecek halde iddiala- 
rmm karanliklannda kalakaldi. 

I bn Abbas’tan gelen rivayete gore, bunlarla kastedilen yahudilerdir. Peygam- 
ber (sav) Bedir’de muzaffer olunca umutlandilar ve §oyle dediler: Allah’a ye- 
min ederiz, Musa’nin bizlere gelecegini mujdeledigi peygamber budur. Bunun 
hi^bir sancagi geri donmez. Ancak Uhud’da bozgun sozkonusu olunca irtidat 
ettiler ve §tipheye dti$tuler. Bu agiklama §ekli zayiftir, ayet miinafiklar hakkin- 
dadir. Ancak, ibn Abbas’tan bu rivayet daha sahih bir $ekilde gelmi$tir. Bunun- 
la birlikte mana hepsini (kafirleri de mtinafiklari da) kapsamaktadir. 

“Allah dileseydl l$itmelerini ve gormelerini giderirdi.” Yani eger Allah 
dilemi# olsaydi, mtiminleri onlann durumlanndan haberdar eder ve bdyle- 
likle istilaya ugratarak, oldtirterek, mii’minleri aralanndan gikartarak is- 
lanfin kendilerine kazandirdigi izzetleri ellerinden giderirdi. Burada ozellik- 
le "i§itmek ve gormek” den soz edilmesi, ayet-i kerimede daha once bunla- 
rin sozkonusu edilmesidir veya insanda bulunan en §erefli azalan oldukla- 
nndan dolayidir. Bu kelime, ( (*4*^*— ^ ) §eklinde <;ogul olarak da okunmu$- 
tur. Buna dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/7. ayet, 8. ba^hkta) 
get;mi§ bulunmaktadir. 

“§uphesiz kl Allah her§eye giicii yetendir.” Genellik ifade eder. Kelam- 
cilara gore bunun anlann, §ani ytice Allah'in kendisine gug yetirmekle nite- 
lendirilebilecegi her§ey hakkinda caizdir. Ummet ytice Allah’in “kadir (gti- 
cu yeten)” diye adlandirilabilecegi uzerinde icma etmi§tir. §ani ytice Allah ka¬ 
dir, kadir ve muktedirdir. Kadir, kadir’den daha beligdir. Bunu ez-Zeccac soy- 
lemi§tir. el-Herevi de der ki: Kadir ile kadir aym anlamdadir. Bir $eye muk- 
tedir olmak, O $eye giicu yetmek demektir. Ytice Allah var olmasi da yok ol- 
masi da mtimktin olabilen her$eye kadir, muktedir ve kadirdir. O bakimdan 
her mukellefin $am yuce Allah’in kadir oldugunu bilmesi gerekir: Bu kud- 
retiyle o, diledigini bilgi ve segimine uygun olarak diledigi §ekilde yapar. Yi- 
ne her mtikellefin §unu da bilmesi gerekir: Kulun da kendisine gore bir kud- 
reli vardir. Bu kudreti sayesinde o, ilahi adetin cereyan §ekline uygun ola¬ 
rak Allah’in kendisini muktedir kildigi §eyleri yapabilir. Bununla birlikte yti¬ 
ce Allah, kendi kudreti ile kullarini istibdadi altinda tutmamaktadir. (Yani on- 
lan belli bir i$i yapmak tizere zorlamamaktadir). Burada ytice Allah’in “ kud- 
ret " sifatinin sozkonusu edili$ sebebi ise, tehdit ve korkutma anlamini ihti- 
va eden bir fiilden daha once soz edilmi§ olmasidir. O bakimdan burada “kud- 
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ret"in amlmasi uygun dii§mektedir. Doftruaimu ci» lyl bllcn yiiec Allali’tir. 

Kufelilert* gore buraya kadar yirmi ayettlr. Mu ylrnil flyrlln don a yeti mil- 
minlerin niteligi ile ilgilidir. Arkasmdan kallrlcrln nitrllfll Ik 1 llgili iki ayet-i 
kerime gelmektedir. Geri kalani ise munal'iklar liukkimlttilu Mima dair riva- 
yet ibn Ciireyc’den daha once gegmi§ bulunmaktadir. Vine Mth aliid de bu 
goru§u belirtmi§tir. 







21, Ey insanlar, sizi de sizden oncekileri de yaratan Rabbinize lb»- 
det edin. Ta ki sakinasmiz. 


Ey Insanlar! ibadet Edin: 

( “Ey insanlar, sizi de sizden oncekileri de yaratan Rabbinize ibadet 
edin.” Alkame ve Mucahid dedi ki: “Ey insanlar” diye ba§layan her bir ayet, 
Mekke’de inmi§tir. * Ey iman edenler” diye ba§layan her bir ayet de Medinc'de 
inmi§tir. J 

Ancak bu goru§u reddeden birtakim hususlar vardir: Bu sure ve Nisa sG- 
resi, Medenidir yani Medine’de inmi§tir ve bunlarda da “Ey insanlar” hita- 
bi yer almaktadir. “Ey iman edenler” ile ilgili goru§leri ise dogrudur. Urve b. 
ez-Zubeyr der ki: Herhangi bir had (belli bir sugun cezasi) yahut bir farz be- 
lirten buyruklar Medine’de inmi§tir. Gegmi§ ummetlerden ve azaptan sdz eden 
buyruklar ise Mekke'de inmi§tir. Bu da agiktir. (1) 

[ Burada “insanlar” ile kimlerin kastediidikleri hususunda iki farkli gbrd$ 
vardir: 

Birinci gorii§: Bunlar yuce Allah’a ibadet etmeyen kafirlerdir. Buna da yG- 
ce Allah’in bundan sonra gelecek: “Eger kulumuza... indirdigimizden §ilp - 
he iginde iseniz” (el-Bakara, 2/23) buyrugu delalet etmektedir. 

tkinci gorii§: Bu butun insanlara yonelik genel bir hitaptir. Buna gore, mu- 
minlere yonelik olan tarafiyla ibadetin devami, kafirlere yonelik olan kismiy- 
la da ibadet etmeye ba§lamalari §eklinde bir hitap olur. Bu da guzel bir agik- 
lamadir. 

“ibadet edin” buyrugu ona ibadet etmek emrini vermektedir. Burada iba- 


(1) Burada “ya eyyuha” ile ilgili liigavi ve nahiv nciklainalnr ihtiva eden bir paragraf gerek 
gdriilmediginden ve esasen Tiirkge’de harf-i nida olmadigindan gevirilmemi§tir. 
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del onu Irvlild clinek ve dininin §er’i htikiimlerine baglanmaktan ibarettir. 
tbadtt uni I lllbariyle boyun egmek ve oniinde zilleti arzetmektirj'Eger bir yol 
nynklur lie gignenip oradan gidip geliniyor ise, o yola ( ) denilir. 

TmiwIc dor ki: 

«•< f . 

"On ayagim attigi yere arka ayagim atti, pe§ pe§e gidip gelinen bir yol iistiinde.” 

ibadet itaat, taabbud de kendini ibadete vermek ve ibadet igin gekilmek, 
birisini abd edinmek de onu kole edinmek, demektir. 

“Sizi de... yaratan” §ani yiice Allah, diger sifatlan arasindan onlari yarat- 
mi§ oldugunu ozellikle zikretmektedir. £iinkii Araplar yiice Allah’in kendi- 
lerini yarattigini kabul ediyorlardi. Bunu onlara kar§i bir delil olmak ve 
ibadet etmemelerine kar§ilik da onlari azarlamak igin zikretmi§tir. Bununla 
iizerlerindeki nimetini hatirlatmak istedigi de soylenmi§tir. 

Asil itibariyle “yaratmak (halk)” iki §ekilde olur: 

Birincisi ; takdir etmektir. Mesela: Eger bir hayvan derisini kesip parga- 
lamadan once, gerekli §ekilde olgiip tasarlanmi§ ise, ki§i:“( *ILJJ oiii- ): 
Deriyi su kirbasi olmak uzere halkettim" der. §air der ki: 







“Sen takdir ettin mi hemen onu yaparsin 

Kimisi ise, takdir eder daha sonra hi? yapmaz.” 

el-Haccac da §oyle demi§tir: Ben neyi takdir ettimse, (halaktu) mutlaka onu 
kesinlikle sonuca ula§tirdim. Neye soz verdimse de mutlaka onu yerine ge- 
tirdim. 

ikincisi; varetmek, meydana getirmek, icad etmek ve yoktan varetmek. 
Yiice Allah da §oyle buyurmaktadir: “Ve yalan halkediyorsunuz. (Olmayan 
bir§eyi uyduruyorsunuz)” (el-Ankebut, 29/17)1 

“... Sizden oncekileride..” Kendilerinin Allah tarafindan yaratildiklarim ka¬ 
bul ettiklerine gore, ba§kalarinin da o Allah tarafindan yaratildigini kabul edi- 
yorlar demektir. (O halde bunu da aynca soylemenin anlami nedir?) diye bir 
soru sorulursa, §u §ekilde cevap verilir: Boyle bir ifade verilen ogiidiin daha 
belig ve etkileyici olmasi igin dikkat gekmek ve hatirlatmak igindir. Yiice Al¬ 
lah, onlara kendilerinden oncekileri hatirlatti. Boylelikle kendilerinden once- 
kilerini oldurenin aym §ekilde Allah oldugunu bilsinler ve kendilerini de ya- 
rattigi gibi oldiirecegini anlasinlar. Kendilerinden once gegip gidenlerin ne §e- 
kilde olduklan ve helak olanlann ne sebeplerden dolayi helak edildikleri iize- 
rinde dO§unsiinlcr, onlann da imtihan edildikleri gibi kendilerinin de imtihan 
edilmekte olduklanni bilsinler. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Ta ki sakmasiniz.” Yiice Allah’in burada yer alan “( J*1 ): Ta ki, olur 
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ki" edati "ibadet edin” ile alakalidir. Yoksa *yaratan u luiymftu ilc alakali dr- 
gildir. C^unku Allah’in cehennem igin yaratmiy oldufiu klmsrU*r, Allali’tan sa* 
kinsinlar diye yaratilmi§ degildir. Bu vc buna bcn/rr ytU c Allah'm buyruk- 
lari arasinda yer alan (ve aym edatin kullanildifti): "7b ki nkil vdoniniz, ta ki 
§iikredesiniz, ta ki ogiit alasimz, ta ki hid&yet bulanintM u buyniklan ilc il- 
gili tig ayri agiklama §ekli yapilmi§tir: 

1 - Bu ( ) kelimesi, asil kullamh§ amacina uygun olarak, mmil ve l>rk- 

lenti ifade eder. Umut ve beklenti insanlardandir. Onlara $Oylc drnllmls gi 
bidir: Sizler bunu yapimz. £iinkii sizden beklenen ve umulun aklim/.i kul 
lanmamz, ogiit almaniz ve takva sahibi olmamzdir. Sibevcyh’ln ve dll (dim 
lerinin ileri gelenlerinin gorii§u budur. Sibeveyh yiice Allah 'in: "tkinii do 
Fir’avn’a gidin, giinkii o azmi§tir. Fir’avn’a yumu§ak soz stiyleyin. Olur ki 
ogiit ahr yahut korkar” (Taha, 20/43-44) buyrugu hakkinda §oylc dcmcklc- 
dir. Bunun anlami §udur: Sizler Fir’avn’in ogiit alacagini umarak ve beklcye- 
rek ona gidiniz. Ebu’l-Meali de bu gorii§ii tercih etmi§tir. 

2- Araplar bu edati, ( ^ )edatimn anlamim ifade eden “lam” (ile ve igin) 
anlaminda ve tereddiitten uzak bir manada kullanmi§lardir. O vakit bu gibi 
buyruklarin anlami: Aklinizi kullanmaniz igin, ogiit almaniz igin, takva sahi- 
bi olmamz igin.. §eklinde olur. §airin §u sozii bunun delilidir. 

LJ LUJ \j-JS LjJ p , dij 

—Jl ^ Luis’ LJi 

“Bize dediniz ki: Bizim sava§i birakmamiz igin siz de sava§lari birakin 

Ve bu konuda her tiirlii teminati verdiniz 


Fakat biz sava§i birakinca sizin verdiginiz sozler 
Qolde parlayip kaybolan bir serabin panltisini andinrdi.” 

Burada bu edat dolayisiyla: Bizim sava§tan vazgegmemiz igin siz de sa- 
va§lan kesiniz, anlamindadir. §ayet burada ( j*> > eger §iiphe ve tereddtlt 
ifade etseydi, onlara her tiirlii teminati vermeleri sozkonusu olmazdi. Bu gd- 
rii§ Kutrub ve Taberi’den nakledilmi§tir. 

3- Bu edat, bir §eye maruz kalmak anlaminda kullanilir. §oyle denilmi§ gi- 
bidir: Akil etmek, yahut ogiit aimak veya takva sahibi olmak ile, kar§i kar- 
§iya kalmak iizere, (igin) bunu yapimz. Buna gore yiice Allah’in: “(5 
Ta ki sakmasiniz” buyrugu §u anlama gelir: Belki sizler Allah’in size emret- 
tiklerini kabul etmek suretiyle bunu kendiniz ile cehennem arasinda bir ko- 
ruyucu haline getirirsiniz. Bu da bir ki§iye hemen hakkini odeyerek kar§ilik 
verdigi takdirde: “( 4 ^ Hakki ile ondan korundu” denilmesi kabilin- 
dendir. Sanki o ki§inin kar§ila§tigi bu ki§iye hakkini odemesi suretiyle o kar- 
§ila§tigi ki§inin hakkini ondan istemesine kar§i kendisini korumu§ gibi olur. 
Hz. Ali’nin §u sozleri de bu tiirdendir: “( JL LJL'T lij US’ ) Ya- 
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ill, ftrtvuy kl/iyligiiula hi/ I’eygamber ile korunurduk. Du§mana kar§i biz onun- 
lu kcndlml/l kumrduk," (,) demektir. §air Antere de §oyle demi§tir: 





j - ij j 


"(JAftnOnden kan aka aka, atimi siiriip durdum 
NihAyel at(li)lar iki keskin (kihg) ile benden korundu.” 


^ jyij ;G, ui>: >> tfJJi 

isioji A' ijjj oiydsi ^ ; £ 

/ v ”• ■*T •- • > * 




22.0 ki; yeryuziinu sizin i^in bir do§ek, gogii de bir bina yapti. Gok- 
ten bir su indirip onunla sizin i^in rizik olmak iizere meyveler 
^lkardi. Artik siz de bildiginiz halde Allah’a e§ler ko§mayiniz. 


“O ki yeryiiziinu sizin i^in bir do$ek, gogii de bir bina yapti..” buyru- 
gu ile ilgili agiklamalarimizi alti ba§lik <2) halinde ele alacagiz: 

1- Yaratan Allah: 

“O ki... yapti.” Buradaki ( kelimesinin anlami, -iki mefule gegi§li 

oldugundan dolayi- “yapti, meydana getirdi” §eklindedir. Bazi yerlerde ya- 
ratti anlamina da gelir. Yiice Allah’m §u buyruklarinda oldugu gibi: “Allah 
ne bahire, ne saibe, ne vasile... kilmi§tir (yaratmiytir)* (el-Maide, 5/103); “Ka- 
ranliklari ve aydinligi yaratan* (el-Maide, 6/1) 

Bu fiil kimi yerde “adlandirdi” anlamina gelir. Yiice Allah’in §u buyruk- 
larinda oldugu gibi: 

“Ha, Mim. Apaqik (yol gosteren) kitap hakki igin. Muhakkak Biz onu akil 
cdcsiniz diye Arapqa bir Kur’an kildik” (ez-Zuhruf, 43/1-3); “Onun kulla- 
rindan bazisi O’na bir kisim isnad ettiler.” (ez-Zuhruf, 43/15); “Ve onlarAl- 
lah’m kullan olan melekleri de diqiler kildilar.” (ez-Zuhruf, 43/19) Yani on- 
lara dl$i adlari taktilar. 

Bu MU kimi zaman “aimak” anlamina da gelir. §airin §u sozlerinde oldu¬ 
gu gibi: 


(1) MUtlim, CihAd 79’da el-Bera’nin sdzii olarak. 

(2) Ancak bajliklann sayisi “yedi”dir. 
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a_jj 


“Onlarin lsirilmalari ho§uma gidiyor 

“Onlar oyle bir lsirildilar ki onlari lsiran azi difl, nil knmlklnrlii<li>n nymyor.” 
Kimi zaman bu kelime fazladan da gdcbllir. Mir lm*ku jalrln >u .sozlcrin- 
de oldugu gibi: 


l—il^jl JjJVl Jjl C — L rff J—ij 

“Ikiyi dort ki§i gormeye ba§ladim 

Biri dc iki, ya^lilik beni yikinca.* 

Yuce Allali’in: “(. j Jjj j oUlkJT J**rj ) Karanliklari ve aydtnUg < yaraHf “ 
(el-En’am, 6/1) buyrugunda yer alan bu keiimenin fazladan geldlftl de »0y- 
lenmi§tir. 

ve (aym anlamina gelir. §air der ki: 

iol—njI J_ _JJI J——iwijt j__«f J»l i 

“Zayiflann i§ini a§arak; gece boyu yol aldi; 

Geceyi oldukga eski (Ad kavminden kalma) derin kuyuya diimdiiz sarkitilan 

ip gibi kildi (durmaksizin yol aldi) 

M D6§ek” demek, yeryiiziinii iizerinde yattiklari, karar ve rahat buldukla- 
n yer kildigi anlamina gelir. Daglar, sert kayaliklar ve denizler gibi do§ek du- 
rumunda olmayan ise, yeryiiziiniin do§ek gibi kullanilan yerlerinin faydasi- 
na var olan bolgelerdir. Qiinkii daglar, kaziklar gibidir. Yuce Allah’in §u buy¬ 
rugunda oldugu gibi: “Biz yeri bir be§ik, daglari da kaziklar yapmadik mi?” 
(en-Nebe, 78/6-7) Denizlerde ise, bir^ok faydasimn yaninda yolculuk yapi- 
hr. Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi: “Ve denizlerde insanlar igin fay - 
dali geylerle (yiiklu) akip giden gemilerde...” (ei-Bakara, 2/164) 


2 * Bazi Yeminler: 

§afii mezhebi ilim adamlari derler ki: Bir ki§i bir do§ek iizerinde geeclc- 
yin yatip uyumamak iizere yemin else, yahut bir kandilin aydinliginda kal- 
mamak iizere yemin else ve yerin iizerinde yatip uyusa veya giincjjin aydin- 
lattigi bir yerde otursa yeminini bozmu§ olmaz. (^iinkii orfen kullanilan bu 
ifadeler (Kur’an-i Kerim’de kendilerine bu ismin verilmesine ragmen) bu nes- 
neleri anlatmiyor. 

Malikiler ise, bu gibi hususlan da yeminler ile ilgili kabul cttikleri asil il- 
keye gore liiikmc baglami§lardir. Onlara gore yeminlerde kullanilan ifade¬ 
ler niyete yahut sebebe veya yeminin hakkinda sozkonusu oldugu o do§ek 
ve yaygiya hamledilir (yorumlanir.) §ayet bunlardan herhangi birisi sozko- 
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nu»u ilcglUr, «» vakil orfe ba§vurulur. 

H (Ulk Mr Tauandir: 

| "Uttfttk tic blr blna yapti.” Gogtin yeryiiztine gore durumu, ev igin tava- 
nm ilurumu gibidir. Bu bakimdan buyrugu hak olan yiice Rabbimiz §oyle bu- 
yurimijlur: “Ve Biz gbkyiiziinii korunmu§ bir tavan yaptik.” (el-Enbiya, 

21/32) j 

Ostte kalan ve golge yapan her§eye “sema (gok)” adi verilir. Buna dair 
agiklamalar daha onceden gegmi§ti. Burada yer alan : Bina” kelime- 

si tizerinde durak yapmak bir onceki ayetin sonunda yer alan ( jjiS ) keli- 
mesi tizerinde durak yapmaktan daha gtizeldir. Qtinkti yiice Allah’in: “O ki 
yeryiiziinu sizin igin bir dd§ek...” buyrugu yiice Rabbin bir sifatidir. 

Mesela “( ^ ): Filan ki§i bir ev yapti” denilir.( ^) tabi- 

ride hanimi ile zifafa girdi, demektir. Bu ifadenin kullanih§inin asil sebebi §u 
olabilir: Hanimi ile zifafa giren kimse, girecegi gece hanimi igin bir gadir ku- 
rardi. O bakimdan (sonralan) hanimi ile birlikte bulunan herkese: “bina eden” 
anlamina “bani” denilirdi. Duvarin bina edilmesi ise, asil itibariyle iyice 
saglamla§incaya kadar kerpig kerpig iistune koymaktir. (1) 2 

4- Gokten Inert Rizik: 

“Gbkten bir su indirip onunla sizin igin rizik olmak iizere meyveler gi- 
kardi.” Ayet-i kerimede * meyveler” anlamindaki kelimesinin teki- 

li (i s* )dur. Qogunlugun: ( ^ ), ) §eklinde geldigi de soylenmi§tir; 

( §eklinde geldigi de, ( jL .\ ) ve (j~ ) in goguludur. Buna dair geni§ 

agiklamalar, yiice Allah’in izniyle En’am suresinde (6/99- ayet 4. ba§likta) ge- 
lecektir. “( JUC—B jUj ) Kamgimn yan taraflanndaki diigumler” demektir. 

Buyrugun anlami da §udur: Biz sizin igin ge§itli meyvelerden ve ttirlti tiir- 
lii bitkilerden size “rizik” olmak iizere gikardik. Yani, sizin igin yiyecek, hay- 
vanlanniz igin de yem olmak iizere. Nitekim yiice Allah §u buyrugunda bu hu- 
susu §oylece agiklamaktadir: “§iiphesiz Biz suyu bol bol dokeriz. Sonra da ye- 
ri geregi gibi yaranz. Boylece orda taneler bitiririz. Uziimler ve sebzeler ; 
zeytinler ve hurmalar, sik ve bol agaqli bahqeler, qe§itli meyve ve otlaklar. Hem 
sizin iqin, hem de davarlarimz iqin birfayda olmak iizere. ” (Abese, 80/25-32) 

Rizik ile ilgili agiklamalar daha onceden yeteri kadar yapilmi§ bulunmak- 
tadir. <2> Hamd Allah’adir. 

Eger: “Rizk” kelimesi, miilk edinmekten once gikan meyve ve mahsuller 
hakkinda nasil kullanilmi§tir diye sorulacak olursa, §u §ekilde cevap verilir: 

(1) Mil Su keliinesinie dair agiklamalarm yer aldigi bir paragraf gerek goriilmediginden ter- 
cClme edllmemi$tir. 

(2) Bk, el-Bakara, 2/5. ayet 22. ba§lik. 
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Clinkli bunlar millk cdinmcye hazir hale gcllrlllr vr Inmlaidan yararlanmak 
mumklindur. Bu bakimdan bunlar bir ri/.iklir. 

5- Insan Diger Yaratiklaro. Muktaq Degildir: 

f Bu ayet-i kerime §ani ylice Allah’m insani biitUn yunUikUrn mulilag olmak- x 
tan kurtardiginin delilidir. Bu bakimdan Peygamber U.u) bu Iimnunu i$;uvt- 
le §oyle buyurmu§tur: “Allah’a yemin ederim sizden herhangi bir kimnenin 
ipini alip sirti iizerinde odun ta§imasi, ister versin inter virmenln, her 
hangi bir kimseden dilenmesinden onun iqin daha hayirlidir," ,l) Du luull 
si Muslim rivayet etmi§tir ’J 

Turlli sanat ve benzeri meslekler blitliniiyle bu odun toplamanm kapMint 
igerisine girer. Hirs, emel, diinya siisiine djuydugu ragbet sebebiylc kendliii gl- 
bi bir insana nefsini muhtag eden bir kimse, Allah’a e§ ko§manin yolunun aft* 
zina gelmi§ demektir. Bazi sufi ilim adamlan §oyle demi§tir: Ylice Allah bu flyet- 
i kerimede fakrin yolunu gostermektedir. Bu ise yeri yatilacak, gignenecek bir 
do§ek, semayi ortli, suyu koku, bitkiyi de yiyecek edinmek, diinyada da diin¬ 
ya sebebiyle mahlukattan higbir kimseye ibadet etmemektir. £linkii §ani yu¬ 
ce Allah, senin igin kaginilmaz olan §eyleri ba§ka herhangi bir kimsenin Sana 
minnet etmesine firsat vermeksizin vermi§, bagi§lami§ bulunmaktadir. 

Nevf el-BikalT der ki: Bir giin Ali b. Ebi Talib’in giktigini ve yildizlara dog- 
ru baktigim gordlim. Bana §oyle dedi: Ey Nevf! Uyuyor musun uyamk misin? 
Ben: Hayir, miiminlerin emiri, uyumuyorum dedim. §oyle dedi: Dlinyaya kar- 
§i zahid, ahirete ragbet duyanlara ne mutlu. I§te onlar yerylizunli bir yaygi, 
topragi yatak, suyunu koku, Kur’an’i, duayi burundiikleri elbise ve §iarlari 
haline getirmi§lerdir. Diinyayi tipki Mesih (as.) gibi reddetmi^lerdir... dedik- 
ten sonra bu haberin geri kalan kisimlanm da bildirdi. Bunun geri kalan ki- 
simlan bu surede ylice Allah’in “Bana dua ettiginde dua edenin duasiru ka- 
but ederim” (el-Bakara, 2/186) buyrugunu agiklarken -in§aallah- gelecektir. 

6- Allah’a E§ Koqmayin: 

[ “Artik siz de bildiginiz halde Allah’a e§Ier ko§mayiniz” buyrugu bir ya- 

sak bildirmektedir. Ona denk, emsal ve benzer kimseler ko§mayiniz, demek¬ 
tir] Qogul olan bu kelimenin tekili (Ju) §eklindedir. Muhammed b. es-Semey- 
ka i§te bu §ekilde bu kelimeyi tekil olarak ( lJu ) §eklinde okumu§tur. §air 
der ki: 

J*i »Li 1 —»j Jl —lc d aj )lj Jiii j 

“Allah’a hamd ederiz ve onun e§i yoktur 

Hayir onun elindedir ve 0 diledigini yapar.” 

(1) Buh&rt, Zekat 50, Buyu’ 15, Musakat 13; Muslim, Zekat 106, 107; Tirmizi, Zekat 38; Ne- 
sai, Zekat 85. 
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IUnnmm ilii yiylc demi§tir: 
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x, <1 




"Him ona eg (denk) olmadigin halde onu nasil hicvedersin 
Ikini/.in kdtii olani hayirli olanmiza feda olsun.” 

hu kdimenin mubalaga ifade eden §ekilleri ( Lujj ) ile ( Jb-J ) §eklin- 
de gclir. $air Lebid der ki: 


UpL^p \—Ay+± \ — »\ji\ Jixji dj£i 

“Ta ki Sender! benim dengim olmasin 

Ve ta ki toplu kimseleri darmadagin edeyim.” 

Ebu Ubeyde der ki: ( bUuf ) zitlar demektir. en-Nehhas der ki: “Zitlar” an- 
lamtndaki kelime birinci mef’ul, “Allah’a” anlamindaki kelime ikinci mef’ul 
mahallindedir. 

el-Cevheri der ki: ( alll) kelimesi, yukarilara dogru yiiselen tepe demek- 
lir. Bir koku adi olan “en-nedd”, Arap^a degiidir. Yiizii dogrultusunda kagip 
giden deve hakkinda da bu kelimeden turemi§ olan fiil kullamlir. Bazilari (bu 
kokten gelen kelimeyi bundan dolayi:) ( aUiJI pi ): O kaqi§ma gunii” (el- 
Mu’min, 40/32) §eklinde okumu§lardir. Bir kimseyi tefhir etmek ve kusurla- 
nm belirtmek i<pin de aym kokten olmak uzere ( <j ax' ) ifadesi kullamlir. 


7- Kafir ve Munafiklarin Bilgisizligi: 

£ “Artik siz de bildiginiz halde” buyrugu miibteda ve haberdir. Ciimle hal 
mahallindedir. Burada hitap ibn Abbas’tan gelen rivayete gore kafirlerle mu- 
nafiklaradir. 

Daha once muhiir vurulmak, damgalamak, sagirlik ve korltik gibi buna ay- 
kin niteliklerle onlardan soz etmi§ken, burada nasil olur da onlan “bilgi sa- 
hibi olmak” ile nilelendirmektedir? Buna iki ttirlii cevap verilebilir: 

“Siz de bildiginiz halde” buyrugu ile yiice Allah’in yaratiklari yarattigi, su- 
yu indirdigine ve nzik olan mahsulleri ye§erttigine dair bilgi kastedilmekte- 
dir. Onlar, butun bu nimetleri kendilerine verenin Allah oldugunu, ortak ko§- 
tuklan kimselerin olmadigini bilirler. 

ikinci cevap: Mana §u §ekilde de olabilir: Sizler dii§unup tetkik ettiginiz 
lakdirde gu<j ve imkan yonuyle O’nun vahdaniyetini bileceksinizdir. i§te bu 
buyrukta aklin kabul ettigi delillerin kullanilarak taklidin terkedilmesine, £ii- 
rOlOlmesinin emredildigine dairdelil vardir. ibn Furek der ki: Ayet-i Kerime- 
nln mil’minleri kapsamasi ihtimali de vardir. O vakit anlami §byle olur: Ey 
mtl’mlnler, dini birakip irtidat etmeyin. Allah’in bir ve tek oldugunu bildik- 
ten ve konu ile ilgili bilgisizliginiz sona erdikten sonra Allah’a e§ler, ortak- 
lar ko§mayiniz. / 
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23. Eger kulumuza par^a par^a indirdigimlzdcn yttphc Kind? Inc- 
niz, haydi siz de onuo tiiriinden bir sflre gctlrin. Alluh liin buy- 
ka §ahidlerinizi de ^agirin. Eger dogru soylcycn klmuclcr Inch!/. 


Kur’anhn Benzersizligi Hususunda Meydan Okuma: 

“Eger kulumuza” yani Muhammcd (s.a)’a “indirdigimizden" yanl 

Kur’an-i Kerim’den “§uphe i^inde iseniz..” Kasit kendilerine meydan oku- 
nulan mii§riklerdir. Bu mu§rikler Kur’an-i Kerim'i i§ittiklerinde: “Bu sozlcr 
Allah’in sozlerine benzemiyor. Biz bu hususta ondan yana §iipbe igerisin- 
deyiz” demeleri uzerine bu ayet-i kerime indi. 

Bunun kendisinden onceki ayet-i kerime ile ili§ki yonii §udur: §ani yiice Al¬ 
lah, birinci ayet-i kerimede kendi birlik ve kudretine dair delilleri zikrettikten 
sonra gelen bu ayet-i kerime ile Peygamberinin nubuvvetine ve onun getirdi- 
gi Kur’an-i Kerim’in kendisi tarafindan uydurulmadigina delili ortaya koydu. 

“Kulumuza” buyrugu ile kastedilen Muhammed (s.a)’dir. Kul (abd) keli- 
mesi taabbudden gelmektedir. Taabbud ise zillet gostermek, boyun egmek 
demektir. Koleye -yaptiginin turiinden olmak uzere- “abd” adi verilmi§tir. Ta- 
rafe der ki: 

“Nihayet biitiin a§iret benden uzak durdu 

Ve zelil kilinmi§ (uyuz) bir deve gibi tek ba§ima birakildim.” 

Kimi ilim adami §oyle demi§tir: ibadet hasletlerin en §erellisi, ibadct el- 
mek manasini ihtiva eden bir isim aimak §erellerin en yiicesi oldugundan do- 
layi yucc Allah Peygamberine “abd (kul)” adini vermi§tir. Bunu ifade eden 
§u beyitleri de delil gostermi§tir: 

jfyh ^—•'—1' 4 —j ^fj* k 

i——*t 4 j Li La_Lp Uj -U 

“Kavmim, Zehra’nm yamndadir kalbim 

Bunu goriip i§iten herkes bilir 
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Hniih Niirnk: "I'ly onun kolesi” diye seslenin, 

(Jdiikd c» Im’M i hi on §erefli ismimdir.” 

-lliiyiU nIz dc onun tiiriinden bir sure getirin.” Bu emrin anlami, muha- 
luplunn .u /ini ortaya gikarmaktir. Qunku §am yiice Allah, bu i§in altindan kalk- 
m.tkl.m ai'iz olduklarmi biliyor. 

“JiArc” kclimesi, “suver” kelimesini tekilidir. Sure ile ilgili ve Kur’an-i Ke- 
«Inf in i’cazina dair a<jiklamalar daha onceden (1) yapildigindan dolayi bun- 
lan ickrarlamamn anlami yoktur. 

“Onun tiiriinden” buyrugunda, zamir ilim adamlarimn gogunluguna go¬ 
re Kur’an-i Kerim’e aittir. Katade, Mucahid ve benzeri miifessirler bu goru§- 
tedir. Bu zamirin Tevrat ve incil’e ait oldugu da soylenmi§tir. Buna gore ma- 
na §oyle olur: Sizler bu kitabin benzeri olan bir kitaptan bir sure getiriniz. 
O sure, bu kitapta bulunanlari tasdik edecektir. 

Zamirin Peygamber (s.a)’a ait oldugu da soylenmi§tir. O zaman mana §oy- 
le olur: Okumasi yazmasi olmayan bunun gibi iimmi bir insan tarafindan or¬ 
taya konmu§ bir sure getiriniz. Bu iki a^iklama §ekline gore, (if), tab’id (kis- 
milik) ifade eder. Birinci agiklamaya gore ise fazladan gelmi§tir (zaiddir). 

Ayet-i kerimede yer alan ( uzerinde durak yapmak tarn bir vakif de- 
gildir. gunku ( h ) buyrugu bunun iizerine atfedilmi§tir. 

L “AJIah’tan ba§ka §ahitlerinizi de ^agirin.” §ahitlerin anlami, sizin yardim- 
ci ve destekgileriniz demektir. el-Ferra, ilahlanniz diye agiklami§tir. ibn 
Keysan da der ki: “Burada §ahitlerden nasil soz edilmi§tir. Halbuki, §ahitler, 
ancak herhangi bir i§e tamk olmak igin ya da tamk olduklan herhangi bir hu- 
susu bildirmek i?in sozkonusu edilirler. Oysa burada onlara: “Siz de onun 
turiinden bir sure getirin” denilmi§tir” diye sorulacak olursa cevabimiz §oy- 
le olur: Bunun anlami §udur: Sizler buldugunuz biitiin ilim adamlarimzin yar- 
dimim alimz ve onlan huzura getiriniz ki getirdiklerinizi gorsiinler, tamk ol- 
sunlar. Boylelikle hepsine kar§i verilecek olan bu cevap onlara kar§i delil ge- 
tirmek agisindan son derece saglam bir konumda olsunj^ 

Mucahid’in a^iklamasindan da anla§ilan budur. Mucahid der ki: “Al- 
lah’tan ba$ka §ahitlerinizi de ^agirin”. Yani sizin lehinize tanikhk edecek 
insanlari gaginn. Sizin Kur’an-i Kerim’e kar§i giktigimzi gorsiinler, tamk ol- 
sunlar, demektir. 

en-Nehhas der ki: “§ahitler” anlamindaki “§uheda” kelimesi, “gagirin” 
ttnlamindaki fiil ile nasbedilmi§tir ve ^oguldur. Tekili, “kadir” ve “kadir” gi¬ 
bi, "jfflhid” ve “§ehTd” diye gelir. 

H ( a-Ih 0 /> ) Allah’tan ba§ka”; yani O’nun di§inda demektir. ( ) 

kelimesi, list anlamina gelen ( ) kelimesinin ziddidir. Bu ise, gayeden (ni- 

ha! noktadan) geri kalmak demektir. Bu kelime zarf olur. Aym zamanda ha- 


(1) Girl? bfllllmdnde ilgili ba§liklnrda... 
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kir ve bayagi anlamina da gelir. §air bu anlanula olmak Ozcrc dc*r ki: 

Ujj jl£ ^jA jjJ—lb *^bJl j ‘jU’ U bj 

“Ki§i yiiceldi mi, yiiceliklere talip olur. 

Dun (a?agilik) olan da duna (a§agihg;a) kani olur," 

Bu kelimeden bir fiil tiiretilmez. 

Kimisi de ( bjj <j jt u jb ) gekiminin bundan Klrcdlftlnl Nbylrmrktrdir, 
Oilb jI jm) ile: Bu ondan daha yakindir, demek islcnlr. Mlr^cyc* lo^vlk rdll 
mek (igra yapilmak) istendigi zaman: ):Haydi o scnln ohun, drnllir. 

Temimliler, (Haccac’in katipligini yapan ve asarak idam ctllfll) Salih b, Ah- 
durrahman’i kendilerine teslim edip kazdiklari mezara gommck O/.cre Sallh'l 
kendilerine teslim etmesini istemi§ler, Haccac da onlara: “() Onu Al* 
ze birakiyorum” diye cevap vermi§ti. 

“Eger dogru soyleyen kimseler iseniz”; sizler Kur’an’a kar$i gikabllme 
giiciine sahip olmak iddiasinda dogru soyluyor iseniz, anlamindadir. (^OnkO 
bir ba§ka ayet-i kerimede onlarin §oyle dedikleri nakledilmektedir: “Eger di- 
lersek biz de elbet bunun benzerini soylerdik. n (el-Enfal, 8/31) 

Dogruluk (sidk), yalanin ziddidir. “Sadk” mizraklann gelik ucu demek- 
tir. Ciddi bir §ekilde bir topluluga kar§i sava§anlar hakkinda:”( JbiJl ): 

Onlara kar§i samimi bir §ekilde candan sava§tilar” denilir. Siddik: Dogruluk- 
tan ayrilmayan kimse demektir. Dogru sdzlu bir adam oldugunu anlatmak tlzc- 
re “( 3-b* <) Dogru adam,” denilir. “Sadakat” da ogiit ve iyiligini isteyip 
sevgi duymakta samimiyeti ifade etmek iizere “sidk”dan tiiretilmiftir. 


J\ 5l!ji i ^ i 'Jj i ^ oji 


24. Eger yapamazsaniz -ki higbir zaman yapamayacaksmiz- artik ya- 
kiti insanlarla ta§lar olan o ate§ten sakinin. O, k&flrler igin 
hazirlanmi§tir. 


Yakiti insan ve Tartar Olan Ate§: 

“Eger” bundan once yapamadi iseniz “ki higbir zaman” gelecekte de ya- 
pamayacaksiniz. Bu agiklama §ekline gore bundan onceki ayetin sonunda va- 
kif yapmak tarn bir vakiftir. Mufessirlerden bir grup da §oyle demi§tir: Bu aye- 
tin anlami §udur: Eger dogru soyleyen kimseler iseniz, Allah'tan ba§ka §ahit- 
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lrrlnl/1 dt* v,agumi/ lakai l»unu hi^bir zaman yapamayacaksimz. Bunu ya- 
pminuliflmi/.i H"iv .mik atc$tcn korkun.. Bu agiklama §ekline gore ise, on- 
»rkl flyrl I keiinu nin sonunda vakif, tam vakif olmaz. 

I'.ftn Amil, amil uzerine kullanilmadigina gore, peki ( ^ ) amilinden on¬ 
ce ( ol ) cil.ili nasil gelmi§tir? denilirse §oyle cevap verilir: Burada yer alan 
< J| j l.ili/da amel etmiyor (kelimenin son harekesini etkilemiyor). O bakim- 
<l,ui ( ,J )cdatinin ba§ina tipki mazi (di’li ge?mi§) fiilin ba§ina gelmi§ gibi- 
tlii ^linku bu edat, ( j|) mazi fiilde amel etmedigi gibi ( p-J ) de de amel et- 
mrmcktedir. Buna gore “yapamazsamz” ( pJ d [) buyrugunun anlami: 
Vapmayi terkettiyseniz, yapmaktan vazge^tiyseniz, §eklinde olur. 

“Ki hi^bir zaman yapamayacaksimz.” Bu ifadeyle benzerini meydana ge- 
tirmek igin gayrete gelmeleri istenmekte ve tahrik edilmektedirler. Boylelik- 
le, benzerini getirmekten aciz olduklan apa^ik bir §ekilde ortaya gkmasi sag- 
lanmaktadir. Bu il'ade Kur’an-i Kerim’in, meydana gelmesinden once gergek- 
le§ecegini habcr verdigi gaybi liaberler arasindadir. ibn Keysan der ki: “Ki 
hi^blr zaman yapamayacaksimz” buyrugu, onlan Kur’an-i Kerim’in hak ol- 
dugunu kabul ctmck zorunda birakmakta ve Kur’an’in yalan oldugu, uydu- 
sibir, §iir, oncekilerin masallari oldugu §eklindeki iddialarinda dog- 
ru olmadiklanni ortaya koymaktadir. Onlar yeterli bilgiye sahip olduklanni 
idclia etmekle birlikte, onun benzeri bir sureyi getiremediklerine gore, bu id¬ 
dialarinda dogru soyleyen kimseler olamazlar. 

“Artik yakiti insanlarla ta§lar olan o ate§ten sakirnn.” buyrugu “eger ya¬ 
pamazsamz” buyrugunun cevabidir. Yani Peygamber (s.a)’i tasdik etmekle, 
yiice Allah’a da itaat etmek surctiylc sakminiz (takva sahibi olunuz). Takva- 
ya dair agiklamalar onceden yapilmi§tir, tekrara gerek yoktur. m 

( ): O’dun anlamindadir. “vav” harfi otreli olarak; alevle yanmak an- 

lamindadir. 

( ^UJl); insanlar: Genel olarak biitiin insanlari ifade etmekle birlikte ce- 
hcnnem igin odun olacagina dair ezelden hukiim verilmi§ kimseler hakkin- 
da ozel anlam ifade eder. Yani ozellikle onlar kastedilmektedir. Allah bizi o 
cehenneme odun olmaktan muhafaza buyursun. 

\ Burada sozii ge$en “ta§lar”d an kasit, ibn Mes’ud ve el-Ferra’dan nakle- 
dlldigine gore siyah kibrit (kukiirt ta§i)tir. Burada sozkonusu edilmesi diger 
l)0tOn ta§lardan be§ ayn azap turiinu de fazladan ihtiva etmesi dolayisiyla- 
dir: (^abuk alevlenmesi, pis kokmasi, gok dumanli olmasi, bedenlere olduk- 
V'H yapi^masi ve kizdigi takdirde oldukga ileri derecede isi vermesi. 

YUcc Allah’in: “Yakiti insanlarla ta§lar olan o ate§...” (et-Tahrim, 66/6) 

(1) el-Bnknrn, 2/1-2. ayet, 4 ve 5. ba§hk. Bundan sonra Nahive dair bazi agiklainalar ile “el- 
letl" edniiyla ilgili bir talcim agiklamnlar yapilmaktadir. Gerek goriilmediginden tercii- 
mc cdllnicinl$tlr. 
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buyrugunda cehennemdc insanlarla ta$lardun lw$k.i klm-.c olmadigma dalr 
deli 1 yoklur. C.-iinkii bir ba§ka yerde yiicc Allah irhemimidc i inlcrin ve $ey- 
lanlarin da bulunacagini zikretmektedir. Ta$lard;in kaail pullai oldugu da sby- 
lenmi§tirj£unkii yiice Allah §oyle buyiirtnukliulin M (bt\oktrn hiz uv Al- 
lah’tan ba§ka taptiklariniz cehennemin odunuNunut.,. u (el hnbly.i, 21/OH) 
Buna gore ta§lar ve insanlar ate§e odun olacaklir. Mumm rtO/.komiMi etlilmc - 
si, cehennemin ne kadar azametli oldugunu iladc chuck Ivhullr. (.ilnkh re 
hennem insanlari yakmakla birlikte ta§lari da yakacakhr. 

Birinci a^iklama §ekline gore, insanlar hem ate§ ile hem dr tufilarla u/.ip 
edileceklerdir. Hadis-i ferifte Peygamber (s.a)’in §oylc dcdlftl vurltl <>lmu$- 
tur: “Her eziyet veren (i§kenceci) cehennemdedir.” (1) Bu hadis Ikl fcklldc 
a£iklanmi§tir: 1- Diinya hayatinda insanlara eziyet veren, i$kcnec yttpun 
herkese Allah Teala ahirette ate§ ile azap edecektir. 2- Diinyada insanlurrt cfcl- 
yet veren yirtici hayvan, ha§ere ve buna benzer yaratiklar cehennemdc i*c- 
hennemliklerin cezalandinlmasi iq\n hazirlanmi§tir. Kimi mufessirler, yaku i 
t.a§lannin bulunmasi ozelligine saliip bu ate§in ozel olarak kafirlerin kendi- 
si ile azap gorecegi ate§ oldugu goru§iindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Muslim’in rivayetine gore, Abbas b. Abdulmuttalib (r.a) §oyle demi$tir: by 
Allah’in rasulii, dedim. Ebu Talib seni himaye ediyor, Sana yardima oluyor- 
du. Bu ona bir fayda verdi mi? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Kvet, ben onu 
cehennemde adamin boyundan yiiksek gukurlarda buldum, Onu lopuklan 
ancak bulan yerlere gikardim. - Bir rivayette de- : Ben olmasaydim cehcn* 
nemin en alt gukurunda olacakti.” (2) 

el-Hasen, Mucahid ve Talha b. Musarrif “( ): Yakiti” kelimesini - 

vav harfini otreli olarak ( ) §eklinde okumu§tur. Ubeyd b. Umeyr ise, 

( ^Ul ) §eklinde okumu§tur. el-Kisai ve el-Ahfe§ der ki: “Vav" liarti 

ustun olarak: “el-vekud” §eklinde okumak odun anlamindadir. “el-vukud" (vav 
harfini otreli okuyu§u ile) §eklinde ise, kelimenin fiil kokiinii ifade eder. Ate- 
§in yakildigi yere “mevkid” denilir. Yanmakta olan ate§ igin de ( iiiy ): dc- 

nilir. On giin veya onbe§ gun sure ile devam eden a§in derecedeki sieakla- 

• .. 

ra da ( ) denilir. 

en-Nehhas der ki: Buna gore, bu kelimenin (vav harfinin ustun okunma- 
si ile): ( ) §eklinden ba§ka turlii okunmamasi gerekir. ^iinkii burda an- 

latilmak istenen cehennemin odunudur. §u kadar var ki el-Ahfe§ §oyle de¬ 
rnier: Araplann bazisi vav harfinin ustun ve otreli okunufunu hem odun an- 
lamma kullanmakta hem de kelimenin masdan olarak kabul etmektedirler. 
en-Nehhas der ki: Ancak el-Ahfe§ birinci kullanimin daha gok oldugu goru- 

(1) Siiyuti, el-Camiu’s-Sagir §erhi es-Sirdcu’l-Miinir, III, 87. Siiyuti, Hatib el-Bagdadi lie 
ibn Asakir tarafindan Hz. Ali yoluyla rivayet edildigine i§aret elmektedir. 

(2) Muslim, imnn 357, 358. 
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|t)nilc<l!r Nllfkini: "vcdu” denildigi zaman abdest suyu kastedilir “vudu”’ de- 
nlldlfll zum.m da abdest aimak §eklinde masdar yapilir. 

| "Kaflrlcr K*ln hazirlanmi§tir.” Bu buyrugun zahirinden kafir olmayan- 
Itinn rrhenneme girmeyecekleri anla§ilmaktadir. Ancak durum boyle degil- 
(IIr. Buna delil ise yiice Allah’in ba§ka yerde gunah i§leyen kimseler igin yap- 
ugi icliditler ile §efaat hakkinda -ileride gelecegi uzere- sabit olmu§ hadis-i 
^•rillerdir. Bu buyrukta hak ehlinin kabul ettigi cehennem hah hazirda var- 
dir ve yaratilmiftir, §eklindeki goru§lerine delil vardir. Halbuki bid’atgiler bu¬ 
na aykin olarak: Cehennem §u ana kadar yaratilmami§tir, demektedirler. En- 
duluslu kadi Munzir b. Said el Balluti de bu konuda yamlmif ve bu goru§ii 

benimsemi§tir.3 

Miislim’in Abdullah b. Mesud’dan rivayetine gore o §oyle demi§tir: Biz Ra- 
sulullah (s.a) ile birlikte idik. O esnada du§en bir §eyin gurultusiinu duydu. 
Peygamber (s.a): “Bunun ne oldugunu biliyor musunuz?” diye sordu. Bizler: 
Allah ve Rasulu daha iyi bilir, dedik. O da §oyle buyurdu: “Bu yetmi§ yildan 
beri cehenneme atilmi§ bir ta§tir. i§te bu ta§ (celiennemin) dibine §u anda ula- 
§incaya kadar yuvarlanip durdu.” (1) 2 

BuharT’nin rivayetine gore de Ebu Hureyre (r.a) §oyle demi§tir: Rasulul- 
lah (s.a) buyurdu ki: “Cehennem ve cennet tarti§tilar. Cehennem dedi ki: i§- 
te bana zorbalar ve buyukliik taslayanlar girecektir. Cennet de dedi ki: Ba- 
na ise, zayiflar, yoksullar girecektir. Aziz ve celil olan Allah cehenneme: Sen 
benim azabimsin, seninle diledigime azab ederim, dedi: Cennete de dedi ki: 
Sen de Benim rahmetimsin, seninle diledigim kimseye merhamet ederim. Ve 
sizin her birinizi de dolduracagim." Muslim de bu anlamda bu hadisi riva- 
yet etmi§tir. <2) 

Hadis-i §erifte gegen “davala§ti” ifadesinin davala§acak anlaminda oldu- 
gu da soylenmi§tir. Qunkii ibn Mesud’un (dogrusu i§aret ettigimiz gibi Ebu 
Hureyre'nin) daha once gegen hadisi bunun boyle olmasim gerektirmekte- 
dir. Diger taraftan (cehennemin el’an yaratilmi§ oldugunu ifade eden husus- 
lar arasinda) Peygamber (s.a)’a kusuf namazinda cennet ve cehennem gos- 
terilmi§ olmasi da vardir. Yine Hz. Peygamber Isra’da cennet ve cehennemi 
gormu§, cennete girmi§tir. Dolayisiyla buna uymayan rivayetlerin bir anlam 
ifade etmeleri sozkonusu degildir. Ba§an Allah’tandir. 

“Hazirlanmi§tir” (anlamina gelen): ( oopl) buyrugunun hazirlanmi§ ol¬ 
dugunu ifade etmek uzere “ate§”in halini ifade etmesi mumkundiir. Bu ara- 
da (muhakkak anlamina gelen ( ) kelimesi hazfedilmi§tir. Yiice Allah’in 

(1) MUalim, Cennet 31. Ancak sahabe olan ravi, Abdullah b. Mes’ud degil, Ebvi Hureyre'dir. 

(2) Durum medium miifessirin dediginden farklidir. Hadisi Muslim, Cennet 34 ve 35’te bu 
lafizki; Buh&rt de Tefsir 50. sure l'de buna yakm ifadelerle zikretmektedir. 
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$u buyrugunda oldugu gibi: “( jjl > Yakut gogilalcri 

daralarak sizegelenler” (en-Nisa, 4/90) buyruftiinun itiiliniu gogOslrri daral- 
mi§ lialde, §eklindedir. Burada ( ): Daralmt f" Hr hlrllklc ( ai ) rda- 

tinin da hazfedildigi kabul edilmelidir. (^i)nki) intt/.i hlr llll (ill'll gi\mi$) an* 
cak bu edat ile birlikte hal olur. Buna gore, “( )i krllmrsi tizc- 

rinde vakif yapilirsa eksik olur. 

Bununla birlikte kendisinden onceki buyruklarla llgl.nl olnmynn blr s(\/ <>l- 
masi da caizdir. Yiice Allah’in §u buyruklannda oklufttl glhli n i\ i/r Hi/in 
Rabbiniz hakkindaki bu zannimz sizi helak eWi..*(l , ua.sllel, 41/2,4) 

es-Sicistam der ki: “Kafirler i^in hazirlanmi§tir” buyruftu ( ); <) utrg 

ki.. kelimesinin silasinin bir par^asidir. Nitekim Al-i Imran .sflrcalrulc dr y0- 
ce Allah: “Kafirler igin hazirlanmi§ olan o ate§ten de sakinin." (AM Imran, 
3/131) diye buyurmu§tur. 

ibnu’l-Enbart der ki: Ancak bu yanli§tir. £tinku Bakara stiresindc yrr 
alan bu ifade yiice Allah’in: “Yakiti insanlarla ta§lar olan” buyruftu ilc 
vasledilmi§ Csila yapilmi§tir.) Dolayisiyla bunun ikinci bir silaya biti§tirilmc- 
si caiz olamaz. Al-i Imran suresinde yer alan buyrugun ise "(oapf): Hazir- 
lanmi§tir” buyrugundan ba§ka silasi yoktur. 


olU- ^ 01 IjL-ij \js\ ^jjl ^3 
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25. iman edip de salih amel i§leyenlere §unu miijdele: Ger^ekten 
onlar i^in altmdan irmaklar akan cennetler vardir. Kendileri- 
ne orada o meyvelerden bir rizik verildik^e her defasinda: “Ha, 
bu bizim daha once riziklandigimiz §eydi” derler. Ve o kendile- 
rine biri birinin benzeri gibi getirilir. Orada onlar i^in temiz ki- 
lmmi§ zevcelcr de vardir ve onlar orada temelli kalicidirlar. 


“iman edip de salih amel i§leyenlere §unu miijdele..” buyruguna dair 
a^iklamalar iig ba§hkta ele alinacakiir: 
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Cuz 1, Sure 2 


/ Mu 'nu nlrriii Miikdfati: 

Y(li v All.ill k.Wiliam cezasim sozkonusu eltiklen sonra mii’minlerin de go- 
iv< rklni imikalati sozkonusu etmektedir. 

Mujdrlcmc <icb§ir): -derinin di§ tarafi anlamina gelen- el-be§ere iizerin- 
ilr I’lkisi oriaya gikan §eyleri haber vcrmek demektir. Qiinkii tenin bu ust ta- 
i.ili a I man ilk haber ile degi§iklik gosterir. Diger taraftan “miijdelemek” go- 
gimhikla mujdesi verilen hayirh haber ile kayitli olarak sevindirici §eylerde 
kullanildigi gibi, boyle bir kayit olmaksizin da kullanilir. Ancak keder ve ko¬ 
hl $eylerin haber verilmesi halinde sadece mujdesi (haberi) verilen kotuluk 
de agikga belirtilmek suretiyle, kayitli olarak kullanilir. Yiice Allah §6yle bu- 
yurmaktadir: “Onlara acikh bir azabm miijdesini ver.” (Al-i Imran, 3/21; et- 
'I'evbe, 9/38; el-in§ikak, 84/24) 

Guzel ve giileg bir yiiz igin: “vechun be§irun” denilir. el-Bii§ra: Miijde ge- 
tiren (miibe§§ir)e verilen miijdelik. Bir§eyin ilk ve ba§langicina da “teba§iru’§- 
§ey” denilir. 

2- Miijde ile Ilgili Bazi Hukiimler: 

ilim a da ml an icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Miikellef bir kimse: Her kim 
kullanmdan bana §u mujdeyi getirirse o ki§i hiirdiir, diyecek olsa ve kulla- 
nndan bir ve daha fazla sayida ki§i ona bu mujdeyi verecek olsa, aralarin- 
dan ilk mujdeyi veren ki§i hiir olur, ikincisi ve digerleri olmaz. Ancak ilim 
adamlari: Kullanmdan bana bunu haber veren ki§i hiirdur, diyecek olsa, ikin- 
cisinin de birincisi gibi hiir olup olmadigi hususunda farkli gdrii§lere saliip- 
tirler. §afii mezhebine mensup ilim adamlari, evel demi§lerdir. Qtinku her bi- 
risi haber veren durumundadir. Bizim (Maliki) mezhebimize mensup ilim 
adamlari ise: Hayir olmaz demi§lerdir. Qjnkii miikellef bundan sadece miij- 
de olmak ozelligine sail ip bir haberi kastetmi§tir. Bu da birincisine has bir 
durumdur. Bu orlen bilinen bir§eydir. Bu bakimdan soziin orfe gore agiklan- 
masi ve anla§ilmasi gerekir. 

Muhammed b. el-Hasen ise, miikellefin: Bana haber veren (ahbaram) ya- 
hut bana soyleyen (haddeseni) arasmda lark gozerip §oyle demi§tir: Adam: 
Benim herhangi bir kolem bana §unu haber verse yaliut bana bunu bunu soy- 
Icse o ki§i hiirdur, soziinii muayyen bir niyeti olmaksizin soylese ve ona ait 
olan bir kole bu hususa dair bir mektup, bir soz veya bir elginin geldigi ha- 
beiini verse, o kole azad olur. (lunkti bu bir haberdir. §ayel bundan sonra 
ylnt* bir ba§ka kole yine ona bunu haber verse bu da hiir olur. (lunku o: “Han- 
gl kole bana haber verirse o hiirdiir” demi§tir. Hepsi bu haberi ona verecek 
olurlarsa, hepsi de hiir olurlar. §ayet yemin ettigi zaman eger kar§ihkli ola¬ 
rak s&i soylemek yoluyla haber vermeyi kastetmif ise, bu haberi kar§ilikh 
ve sozlti olarak ona bildirmedikge onlardan higbir kimse azad olmaz. Hger: 
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llangi kolcm luma sbyler.se (hacldcscni) dlyr sbylcmlysc,<> vakil mum I >tt if a - 
dcsi sozlii olarak sbylemek hakkindadir ve (sdzltl nlaiak suylrmcycn) kble- 
lerinden hie; birisi a/.al olmaz. 


3- Iyi Amelliler: 

[ “Salih amel i§leyenler” buyrugu: iman, mttccrrrcl Ilium nlmusi dnlayisiy- 
la itaatleri de gerektirir, diyenlerin gorii§unu rcddclmrklcdli (.iilukd durum 
boyle olsaydi, bunu aynca tekrar etmesine gerek olma/.di, Mima gbir < cn 
nete, iman ve salih amel ile kavu§ulur. Cennet, iman ilc* cldc cdlllr, luk.it mi 
netteki derecelere salih amellerle hak kazamhr da denilmi^llr. DoftriiNUiiu en 
iyi bilen Allah’tir. 

“Onlar igin” buyrugunun anlami §udur: iman edenlere miljde ver kl, on 
lar igin... vardir; veya: Onlar igin... oldugundan dolayi onlan mdjdclc; anlu- 
mindadir. 

[" “Cennetler” bahgeler demektir. (Cennet orten ve kapatan anlamina gcl- 
mektedir.) Cennetler admin verili§ sebebi iginde bulunan kimseleri agagla- 
nyla ortup sakladigindan dolayidir. (Kalkan anlamina gelen) el-micenne, an- 
ne karmndaki yavru anlamina gelen “cenin” ve bahge anlamina gelen “cen¬ 
net” aym koktendinj 

“Altmdan” yani agaglarimn altindan demektir. Agaglarin aynca sozkonu- 
su edilmemesi, “cennetler” (bahgeler) kelimesinin zaten agaglara delalet et- 
mesinden dolayidir. 

“Irmaklar (el-enhar)”: Irmaklann, nchirlerin suyu demektir. Akmamn ne- 
hirlere nisbet edilmesi, kelimenin kullaniminda bir geni§liktir. Qunku akan 
sadece sudur. ifadenin kisaltilmasi igin “su” kelimesi hazfedilmi§tir. Nitekim 
yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ve kasabaya sor.” (Yusuf, 12/82); kasaba 
halkina sor, demektir. §air de §oyle demektedir: 

or ~l>«^Jl L, i- ojJjI iia—jLJl jt ■ * * * 

“Haber verildi bana ki, senden sonra ate§ tutu§turuldu 

Ve yine senden sonra ey Kiileyb! Meclis(tekiler) sogu§tii.” 

Burda mecliste bulunanlari kastetmektedir. 

Nehir, “geni§lettim” anlamina gelen: ( o^jl ) kelimesinden tiiretilmi§tir. 
Kays b. el-Hatim’in §u sozleri bu turdendir: 


U*ljj L. 


' ' V 


“Elimle darbeyi giigliice indirdim ve yarasim geni§lettim 
On tarafinda duran arkasim goriirdii.” 

§air burada indirdigi mizrak darbesiyle yarayi geni§lettigini belirterek 
nitelendirmektedir. Peygamberimizin: “( ojjki Up *a\ j$ij ^jjl ^;! U ) 
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i Kmiii rtkilun Vf ilzcrindc Allah’m anildigi §eyden (hayvandan) yeyiniz." (1) 
huyrilfliinun .ml,imi $udur: Kan nehir gibi akincaya kadar kesmeyi geni§le- 
Irn |ry Hr kesilcn... 

* * * * 

llu krllmenin gogulu nuhr ve enhar §eklinde gelir. ( j+> ) ise, suyu bol, 

uktii.su dctm.’klir. Ebu Zueyb der ki: 


jf 


Lr-O 




"tkamet etti orda ve bir qiadir kurdu 

Sazliklar yamnda suyu bol ve tath bir su kiyismda.” 

Rivayet edildigine gore cennetin irmaklari kendilerine has yataklarda ol- 
mayacaktir. Irmaklar cennetin satin uzerinde cennetliklerin diledigi §ekilde 
ve diledikleri yerde tutulan ve akitilan §eklindedir. 

(Irmaklar anlamina gelen): ( ) kelimesi uzerinde vakif giizel olmak- 

la birlikte, tam bir vakif degildir. Qunku bundan sonra gelen: “Kendilerine 
orada o meyvelerden bir rizik verildik^e..” buyrugu cennetlerin nitelikle- 
rini siralamaya dcvam etmektedir. 

“Rizk'a dair a$iklalamalar daha onceden yapilmifti. (2) 

| “Daha 6nce nziklandigimiz §eydi.” Dunyaaa iken nziklandigimiz §ey- 
di, demektir. Bu iki §ekilde agiklanabilir: Onlar §oyle diyeceklerdir: Diinya- 
da iken bize va’dolunan bu idi, 

Diinyada iken bize verilen rizik bu idi. (^iinkii, cennetteki meyvelerin, ri- 
ziklarm rengi diinyadaki meyvelerin rengini andirmaktadir. Ancak onu yiye- 
cekler de tadimn farkli oldugunu goreceklerdir.'j 

Ayet-i kerimede yer alan: “Daha once” buyrugunun cennetten riziklan- 
digimiz §ey anlamina geldigi de soylenmi§tir. Qiinku onlara pe§ pe§e rizik ve- 
rilecektir. Bunun baflangicinda kendilerine yiyecek ve meyveler getirildigi 
vakit, ondan yerler. Sonra giiniin bitimine dogru, yine o meyveler ve yiye- 
cekler onlara getirilince §oyle diyecekler: Bu daha once nziklandigimiz bir- 
§eydir. Yani giiniin ba§inda bundan biz yedik. Ciinkii rengi onu andirmak¬ 
tadir. Fakat ondan yedikleri vakit de ilk aldiklan tattan degi§ik bir tadimn bu- 
lundugunu goreceklerdirj t 

“Getirilir” anlamina gelen ( Ijllj ) kelimesi, Harun el-A’ver tarafindan: 
( lyl j ) §eklinde okunmu§tur. Birinci okuyu§ §eklinde zamir cennet ehline 
gkler. (Buna gore anlami §oyle olur: “O cennet ehline bir rizik getirildigi her 
sclcrindc..”) ikinci okuyu§a gore ise, zamir cennetteki hizmetgilere gider. O 
tukdirde anlami: Hizmetgiler kendilerine bir rizik getirdikleri her seferinde... 

"O kendilerine biribirinin benzeri gibi getirilir.” Yani goruniif itibariy- 

(1) Buh&rt, $irket 3 aynca bk. Zebaih ve Sayd 15, 18, Cihnd 191; Muslim, Edahi 35; Ebd 
D&vdd, Edillii, 14, 15; Tirmizi, Sayd 18... 

(2) el-Bnkara, 2/3- ayet, 22. ba§lik 
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le birbirini andirir, lakai tadi tarkli farklidir. lid ngiklamayi Ibn Abbas, M0- 
cahid, el-Hasen ve ba§kalan yapmi$tir. lkrlmc tier kl: Diinya mryvclerini an- 
dirmakla birliktc diger butCin nitelikleriyle ondan lurklulir. Ibn Abbas $unu 
da soylemektedir: Onlar bu sozlerini hayret Hade elinck (l/rrr sbylcyecek- 
lerdir. Zaten cennette bulunan §eylerden dunyada Islmlrrln diyindu bir$ey yok- 
tur. Adeta onlar, gorecekleri meyvelerin guzellifti bOyOklOk vr Irlliftliulcn do- 
layi hayrete kapildiklarindan bu sozleri soyleycceklcr glbl. 

Katade de der ki: Hepsi, kaliteli ve guzeldir. Onlarda bayaflt vr adl bir ilnin 
olmayacaktir. Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibl: "MUtefabih (bill hi- 
rine benzer ozelliklerdc) bir kitap.” (ez-Zumer, 39/23) Ccnnctlrki meyvr 
ler, dunyada biri otekim andirmayan meyveler gibi olmayacaktir. c;UnkO dOn 
yadaki meyveler arasinda iri olanlan da var, olmayanlan da vardir. 

j“Orada onlar igin temiz kilinmt§ zevceler de vardir.” Zevcelcr (czvAc): 
Zevcin goguludur. Kadin erkegin zevci (e§i.)dir. Erkek de kadinin zevei 
(e§i)dinjel-Esmai der ki: Araplar (kadin igin) hemen hemen (zevee) kellme- 
sini kullanmazlar. el-Ferra ise, “zevee” denildigini de nakletmektedir. el-Fe- 
rezdak der ki: 









“Benim zeveemi ba$tan 9ikarmaya fali^an ki§i, 

(Firat kenarmda bulunan arslani bol yer olan) e§-§era’daki aslanlara varip da 

onlann avucuna i^emesini isteyen gibidir." 

Ammar b. Yasir de, mu’minlerin annesi Ai§e (r.anha) hakkinda §oyle de- 
mi§tir: Allah’a yemin ederim, kesinlikle biliyorum ki, Ai§e, Peygamber’in dun¬ 
yada da ahirette de zeveesidir. Fakat Allah sizi boyle bir imtihan ile kar§i kar- 
§iya birakmi§tir. Bunu Buhari nakletmi§tir. (1) 

Zevee tabirinin kullamlmasini Kisa’ide tercih etmi§tir. 

“Temiz kilinmi§” ifadesi zevceler igin sifattir. Sozltikte “temiz kilinmi? (mu- 
tahhara)” tabiri, temiz (tahire) tabirinden daha kapsamli ve daha beligdir. Bdy- 
le bir temizligin ifade ettigi anlam, ay halinden, tukurukten ve buna benzer 
ademoglu kadinlannin birtakim pisliklerinden uzak olmak demektir. 

f Abdiirrezzak der ki: Bana, es-Sevri, ibn Ebi Necih’ten, o Miicahid’den nak- 
lederek, “temiz kilmmi§ (mutahhara)” kelimesiyle ilgili olarak §oyle dedi: 
Kiiguk abdest, buyiik abdest yapmazlar. Qocuk dogurmazlar, ay hali ol- 
mazlar, menileri gelmez ve tukurmezler/] 

Biz biitCin l^u agiklamalari, “et-Tezkire” adim verdigimiz eserimizin cen- 
netlikler, cennet ve nimetlerinin niteliklerine dair bolumde yapmi§ bulunu- 
yoruz. Allah’a hamdolsun. 

“Ve onlar orada temelli kalicidirlar.” Hulud (temellilik, ebedilik): Kalici- 


(1) Buhari, Fedailu Asha bin-Nebiyy 30. 
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Ilk dc'tm'ktli "Cfimoiii’l-huld" tabiri de buradan gelmektedir. Meca/.i olarak 
Ini krllinc* 11/1111 /aman siirup giden §ey hakkinda da kullanilir. Araplarin dua 
mlrrkni: Allah, miilkunu daimT kilsin ( Al -xU ) derken, anlatmak iste- 
i Ilk It'll miilk siiresini, hukumdarlik siiresini uzatsindir. Zuheyr der ki: 

pij^Jl VI LUU Vj Lib dolj_^*Jt gj\ V VI 

“Dikkat et, hadiselere ragmen, kalici bir§ey goremiyorum 

Ve ebedi bir§ey de; sadece kazik gibi ?akilmi§ baglan boyle goruyorum.” 

Ayct-i kerimedeki hulud ise, gergek manasiyla ebediligi ifade eder. 


ij_iy ui Ljp u Sdi oi 'iui $ 

iZ'j j-AJl & P> bfi 

f-fj_l-i '*))! iljl lili jyi 


26. Ger^ekten Allah bir sivrisinegi ya da (kutfikltikte) ondan daha iis- 
tiin herhangi bir§eyi misal vermektcn ^ekinmez. iman edenler, 
bunun Rablerinden bir ger^ek oldugunu bilirler. Ama kafirler: 
“Allah bu misal ile ne anlatmak istemi§tir?” derler. Allah bunun- 
la bir ^ogunu saptirir ve bir ^ogunu da hidayete eriftirir. O, bu- 
nunla fasiklardan ba§kasmi saptirmaz. 


Sivrisinegin Misal Verilmesi: 

“Ger^ekten Allah bir sivrisinegi.. misal vermekten ^ekinmez.” Ebu 

Salih’ten gelen rivayete gore ibn Abbas §oyle demi§tir: §ani yiice Allah mii- 
naliklara §u iki ornegi verince, yani: “Onlcirin kali bir ate§ yakamn haligi- 
bidir.” (el-Bakara, 2/17) buyrugu ile: ‘Yakut gokten bo§alan yagmur gibi...” 
(cl-Bakara, 2/19) buyruklarini indirince miinatiklar: Allah misaller vermek- 
Icn daha yiice ve azametlidir, dediler. Bunun iizerine Allah, bu ayet-i keri- 
meyi indirdi. 

Alfl yoluyla gelen rivayete gore de ibn Abbas §oyle demi§tir: Yiice Allah 
mil$rlklcrin tanrilanni sozkonusu edip onlar hakkinda: “Eger sinek, onlar- 
dan bir§ey alsa, bunu ondan geri alamazlar” (el-Hacc, 22/73) diye buyu- 
rup, putlann ilali edinilmesini orumcek yuvasina benzetince, mii§rikler §oy- 
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le dcdilcr: Allah'in kulu Muhammed’e Kur'ftn'i Imllnllklrn arasinda sineklen 
ve oriimccklen sbzeltigini goruyor musim? Aialnt o (Imnlan .so/.koiuisu el- 
mekle) ne yapmi§ oluyor? Bunun uzerine yihc Alluli, Ini Ayrt i kriimeyi in- 
dirdi. 

[ el-Hasen ve Katade der ki: Yuce Allah Kitab-i Kci'lm'lndr .shirk ve briim- 
cekten soz edip bunlari mu§riklere misal olarak glVslcrlncr yalmdilrr giildii- 
ler ve §oyle dediler: Bu, Allah’in soziine hi? de honzcmlyoi’. Munun ilzerine 
yiicc Allah bu ayet-i kerimeyi indirdi. / 

): utamr” kelimesinin ash ( ) §eklindc ayn cl li’ll lie lam 

el-fi’li illet harfidir. Lam el-fi’li’nin (yani son harfinin) u/.eiiudc damme sign 
geldiginden (harf-i med §eklinde) sakin okunmu§tur. Buna gdrc In ml Mill 
( ) §eklinde gogulu ise ( Qj. LZJ - ) §eklinde gellr, 

“Gergekten Allah bir sivrisinegi.. misal vermekten gekinmez" buyru- 
gunda ibn Muhaysin (mastar olarak gekinmek, utanmak anlamlanna gclcn) 
ayet-i kerimede yer alan ) kelimesini ( ) §eklinde okumu$lur. 

Bu okuyu§ §ekli ibn Kesir’den de rivayet edilmi§tir. Temim ve Bekr b. Vailo- 
gullari’mn da §ivesi boyledir. Burada birinci ya harfinin harekesi ha harfi- 
ne nakledilerek, ya harfi sakin oldu. Arkasindan ikinci ya harfi uzerindeki 
damme agir geldiginden sakin kilindiktan sonra ve (iki sakinin) iltika (si, ar- 
ka arkaya gelmesi) dolayisiyla, birileri hazf edilmi§tir. Bunun ism-i faili 
( gogulu ise ( b• )gelir. Bu agiklamalar el-Cevheri'ye 

aittir. 

[ Miifessirler bu ayet-i kerimede yer alan “gekinmez” buyrugunun anlami- 
nin ne oldugu hususunda farkh g6rii§lere sahiptir. “Korkmaz” anlaminda ol¬ 
dugu soylenmi§tir. Taberi bu agiklama §eklini tercih etmi§tir. Ayet-i kerime¬ 
de yer alan ve: “Ve insanlardan korkuyordun. Halbuki Allah’tan korkman 
daha uygundur” (el-Ahzab, 33/37) Buyrugunda “korkmak” utanmak, gekin- 
mek anlamlarindadir. Ba^kasi ise: Terketmez, vazgegmez §eklinde agiklamij* 
lardir. Geri kalmaz, anlaminda oldugu da soylenmi§tir.JJ 

Haya etmek (utanmak, gekinmek); aslinda girkin bir i§ i§lemek korkusuy- 
la bir§eyden uzak durmak ve geri kalmak demektir. Yuce Allah igin Ise bby- 
le bir§ey imkansizdir. Muslim’in Sahihinde Umm Siileym (r.anha)’dan gclen 
hadis-i §erifte §oyle dedigi rivayet edilmektedir. Umm Siileym, Pcygamber 
(s.a)’in yanina gelip §oyle dedi: Ey Allah’in peygamberi, muhakkak Allah hak- 
tan gekinmez (haya etmez)... (1> Yani kendi dini ugrunda haya edilmesini em- 
retmez ve bu hususun sozkonusu edilmesinden imtina etmez. 

“Herhangi bir §eyi misal vermek.” Bunun anlami, beyan etmek de¬ 
mektir. 


(1) Buhdri, Gusl 22, Edeb 68, 79; Muslim, Hayz 32, 33; Ebu DavCd, Taharet 95; Nesdl, Tn- 
liaret 131. 
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"HlVlialiick" anlamina gelen ( U,^ ) kelimesinin iki iistiin ile okunu§ 
Nchrblylr llglll ilort agklama §ekli yapilmi§tir: 

1 - ( U ): frry, /aide, “sivrisinek” anlamindaki kelime, “bir misal” anlamin- 
d(4kI kcllmcik-n bcdeldir. (Buna gore anlam: Allah bir misali vermekten ya- 
nl filvrlsincgi dahi misal gostermekten gekinmez... §eklinde olur). 

2 Allah, az dahi olsa, herhangi bir §eyi (mesela) sivrisinegi misal vermek- 
len yckinmez... anlamina gelmesi. Bu a<;iklamayi el-Ferra, ez-Zeccac ve 
Said) yapmi§tir. 

3- Allah, sivrisinek olsun daha yukansim olsun, herhangi bir§eyi misal ver- 
inekten gekinmez anlaminda olmasi. el-Kisai’nin ve yine el-Ferra’nin gorii- 
§iidiir. Ebu’l-Abbas delil olarak §unu gosterir: 

^—** cJL-*- Yj l* j —=*■' W 

“Ey tepeden tirnaga kadar insanlann iyisi, 

Seven ve sevdigini gozetenin baglanm baglayan ip yoktur.” 

4- Allah, herhangi bir §eyi, bir sivrisinegi misal vermekten gekinmez, an- 
lamina gelmesi. 

ed-Dahhak, Ibrahim b. Ebi Able ve Ru’be b. el-Accac “( ): Sivri- 

sinek" kelimesini otreli olarak okumu§tur. Bu, Temimlilerin §ivesidir. Buna 
gore, ifadenin takdiri anlami §oyle olur: Allah sivrisinektenibaret olan bir mi¬ 
sal vermekten gekinmez. Yiice Allah’in: “( ^ UUi): Giizelce uy- 

gulayan uzerine (nimetlerimizi) tamamlamak iizere...” (el-En’am, 6/154) §ek- 
lindeki buyrugunu bazi kimselerin: ( ^U-l ^ jjl js. L.UJ ) §eklinde yani “o 
en giizel olan kimse iizerinde nimetimizi tamamlamak iizere” anlamina ge- 
lecek §ekildeki kiraatleri de bunu andirmaktadir. 

Arapgada “misal darbetmek (vurmak)” tabiri misal vermek anlaminda kul- 
lanilir. Yine Arap dilinde: “Bu binalar, tek darb iizeredir” denildigi zaman tek 
bir ornek ve tek bir tiirdiir, denilmek istenir. Darp tiir anlamindadir. 

Sivrisinek anlamina gelen ( U> JJl ) kelimesi et kesmek anlamina gelen 
( ) kelimesinden tiiremi§tir. Aym anlamda olmak iizere: ( ) feklin- 

de de kullanilir. “( ): onu kisim kisim ayirdim, par^aladim,” de- 

mektir. el-CevherT ve ba§kalarinm agiklamasina gore (sivrisinege) “bauda” 
admin verili§i kii^iikliigii dolayisiyladir. 

1 “Daha iistun” el-Kisai, Ebu Ubeyde ve ba§kalarinin agiklamalartna gore 
“daha iistiin” buyrugunun anlami, -dogrusunu en iyi bilen Allah’tir- ondan 
daha a§a£i demektir. Yani kiigiikliik itibariyle ondan daha iistiin denilmi§ olu- 
yorJel-Kisai der ki: Bu bizim giinliik konu§mamizda: Sen bunu kisa mi go- 
riiyorsun? dedigimiz vakit, muhatabimizin: Bundan da ileri, bundan da iis¬ 
tiin, demesine benzer ki yani gordiigiinden de daha kisa demek istiyor. 

Katade ve tbn Ciireyc der ki: Biiyukliik itibariyle daha iistiin demektir. 
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“Bumin” kcllmcsindcki /.amir, missile altllr. Yunl «> mlsalin hak okluftumi 
bilirler, demektir. 

Hak ise batilin ziddidir. Hakk, hukukun Ickllldlr. ( > nnilan da da- 

ha ozel bir anlam ifade eder. Mesela "bu bcnlm liukkmulir," anlaminda 
* * , 

( J**- o.u) denilir. 

“Ama kafirler: Allah bu misal lie ne anlatmak latcmlftlrl’ dcrlcr." 

(lit ): Ama” harfini Temimliler ( UJl ) §eklindc sbyler vc aym hai l I lekrai la 
mamak i$in mim’lerden birisini ya’ya degi§tirirler. (")mcr I). Kill Kithiumn 
beyiti de buna gore §oylece nakledilmektedir: 


i' a ^ * 

u l. ,+.f I j 


-> wU 


o— ^jIp o .~,« i J ' iij l-*^t j ^t. 


“Giine§ tepeye 9iktiginda bir adam gordii ki; 

(Kugluk vakti) $ikar ortaya, ama ak§am oldu mu da (zayifliktan) ll^Ur." 

Nahivciler “( ISU ): ne” edati hakkinda farkli agiklamalarda buhmmu#* 
lardir. Bir goru§e gore tek isim konumundadir ve anlami §oyle olur: Allah bu 
misal ile, neyi anlatmak istemi§tir? ibn Keysan, bu giizel olan agiklama $ek- 
lidir, demektedir. 

Bir diger goru§e gore, (U ) tarn bir isimdir ve miibteda olarak ref mahal- 
lindedir. (li ) ise, ism-i mevsul anlaminda olup mubteda’nin haberidir. Bu¬ 
na gore; Allah’in misal olarak anlatmak istedigi nedir? demek olur. Bu soz- 
leriyle de, soru sorarak inkar etmektedir yani, boyle bir§eye olumsuz bir tep- 
ki gostermektir. “( ^ ): misal” kelimesi ise mansub olup, sonraki ciimle ile 
ilgisi yoktur. ifadesinin takdiri - Sa’leb’e gore - : Allah bununla nasil bir mi¬ 
sal vermeyi murad etmi§tir? §eklindedir. ibn Keysan ise bu, lial konumunda 
temyiz olarak nasbedilmi§tir. (Yani: Allah boyle bir misal ile neyi murad et- 
mi§tir?) 

“Allah bununla bir gogunu saptirir ve bir^ogunu da hidayete eri$tlrir." 

Denildigine gore bu, kafirlerin soyledikleri sozlerdendir. Yani, kendisi sebe- 
biyle insanlan sapikliga ve hidayete olmak iizere ikiye ayirdigi bu misal Ile 
Allah, neyi anlatmak istemi§tir? 

Bir ba§ka goru§e gore bu buyruk, yiice Allah’in verdigi bir haberdir. Da- 
ha uygun goriilen agiklama §ekli de budur. Qjnkii onlar hidayetin Allah ta- 
rafindan oldugunu kabul ediyorlardi. Buna gore anlam §oyle olur: De ki: Al¬ 
lah bu misal ile pekgok kimseyi saptirir, pek gok kimseyi de hidayete iletir. 
Yani muvaffak kilar veya yardimsiz birakir^Buna gore, bu buyruk daha on¬ 
ce kendilerinden soz edilen Mu’tezile ve benzerlerinin §u §ekildeki goru§le- 
rine de bir reddiye ihtiva etmektedir: Cunkii Mutezile ve onlarin kanaatle- 
rini kabul edenlere gore Allah, sapikligi ve hidayeti yaratmaz. Derler ki: “Bir 
^ogunu saptirir” buyrugunun anlami, burada ad vermektir. Yani birgogu- 
na sapik adini verir. Nitekim “filan ki§iyi fasik kildim” denirken, ona fasik adi- 
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m verillm, demiiek isienir. C^iinkii yiice Allah, liigbir kimseyi saptirmaz. 
Suplimw lie llgili izledikleri yol budur. Ancak onlann bu agiklamalan miifes- 
Nll'lnin grmlslerme aykindir ve dil agisindan da boyle bir agiklamaya ilitimal 
ynkhn (,iu nkit bir kimseye sapik (dal) adi verildigi zaman : ( ) onu sa- 

piklikl.i adlnndirdi” denilir. Yoksa, bir kimseye sapik adi verildigi takdirde bu- 
mi .mlalmak iizere (ayet-i kerimedeki §ekliylc): ( ) denilmez. 

Hu buyrugun anlami Mu’tezile ve onlann yolundan gidenlerin verdigi §e- 
kilde degil de hak ehline mensup miifessirlerin belirttiklerine gore §oyledir: 
Allah, kafirliklerine bir ceza olmak iizere insanlardan birepok kimseyi bu mi- 
sal sebebiyle yardimsiz birakir (hidayete eri§tirmez). 

Diger taraftan yiice Allah'in: “O bununla fasiklardan ba$kasmi saptirmaz” 
buyrugunun yiice Allah’in soyledigi buyruk oldugunda (yani ba§kasinin 
soyledigi sozti nakleden bir ifade olmadiginda) gorii§ ayriligi yoktur. Bu buy¬ 
rugun takdiri anlami §oyledir: Allah, bu misal ile ancak ezelkilminde kendi- 
lerine hidayet vermeyecegini takdir etmi§ oldugu fasiklan saptmr. • 

Burada “fasiklardan ba§kasini saptirmaz” buyrugunda yer alan “( YJ ) 
Ancak” edatini istisna edati, “fasiklar” kelimesini de istisna kabul etmek dog- 
ru degildir. (^iinkii istisna ancak kullanilan ifadenin tarn bir anlama gelme- 
sinden sonra sozkonusu olur. 

Nevf el-BikalT der ki: Uzeyr, yiice Rabbine yaptigi miinacaatindan birisin- 
de §oyle demi§tir: Ilahi, sen birtakim mahluklar yaratirsin, diledigini saptmr, 
diledigini hidayete erdirirsin. Ona: Ey Uzeyr, boyle bir §ekilde dua etmek- 
ten vazgeg denildi. Ya bu i§ten vazgegersin ya da seni peygamberlik maka- 
mindan silerim. CXinkii Ben yaptigimdan dolayi sorumlu tutulmayanim. On- 
lar ise yaptiklanndan sorumlu tutulurlar. 

Dalalet (sapiklik)in asil anlami helak olmak, fena bulmak, yok olmaktir. 
i§te bu anlamdan hareketle su, siitiin igerisinde kayboldu^u, yok oldugu za¬ 
man ( ^>131 ^ *-UI ) denilir. Yiice Allah’in: “( LLLUlilf ): 

Bizyerde kayboldugumuz vakit...” (es-Secde, 32/10) buyrugundaki ifade de 
buradan gelmektedir. Buna dair agiklamalar Fatiha surcsinde daha onceden 
yapilmi§tir. (1) 2 

! Fisk, Arap dilinde astl anlami itibariyle bir§eyin di§ina Qikmak demektir. 
Mesela, laze hurma kabugundan, fare deliginden giktigi zaman bu tabir 
kullanilir. (Yiyecek ve i^ecekleri ifsad ettiginden dolayi) fareye: “el-fuveysi- 
ka (fasikgtk)” denilirj Hadis-i §erifte de §oyle denilmektedir: “Be§ fasik var- 
dir ki bunlar haremlSolgesinin iginde de di§inda da oldiiriiliirler: Yilan, ala 
karga, lare, uyuz kopek ve gaylak.” Bu hadisi Hz. Ai§e Peygamber (s.a)’dan 
rivjlyet etmi§ ve Muslim bunu kitabina almi§tir. <2) 

(1) el-Fntiha, 1/7. :1yet, 33. b:i§lik 

(2) Miislim, Hacc 67; Nesai, H:icc 114; Ibn Mace, Mennsik 91; Musned, VI, 97. 
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Mir ba$ka rivayottc dc “yilan" ycrinc ukrcp /,lkrcdllml$lir. I’eygambcr 
(s.a) bunlar hakkinda “1'isk” labirini verdiklcri czlycller nrhcbiyle kullanmi$- 
tir. Nitekim in§aallah ileride bu kitapta buna dulr Mviklumnlar gcltvekiir. 

Ki§inin fasiklik etmesi, -el-Ahfe§’ten naklcdlldlftlne gOrr lai Iriik etmesi, 
yani giinah i§lemesi demektir. Yiice Allah'in: "Rabblnin inirlne kurifi fasik- 
lik etti” (el-Kefh, 18/50) buyrugu ise Rabbinin cmrl digmu v'kh drmcklir. 

ibnu’l-A’rabi’nin iddiasina gore bu kelime, (Allah'in cmrl dijuu.i vikmak 
anlaminda) cahiliyye araplari dilinde olsun, §iirindc olwun kllllumlmmni&tir. 
(ibnu’l-A’rabi) der ki: Bu ise liayret edilecek bir§eydlr. Hallmkl bu kcllmc 
Arap^a bir kclimedir. Bu sozleri ibnu’l A’rabi’den ibn Earls vc cl-<)pvhc?rt nuk 
letmi§lerdir. 

Derim ki: Ebu Bekr el-Enbari “ez-Zahir” adli eserinde “fisk"in anlmm lie 
ilgili agiklamalarda bulunurken §airin §u beyitini de nakletmektedir: 

“Necid’de giderler ve a§agilarm da a§agisindaki yolu izlerler 

Maksatlanndan uzakla§mi§ fasiklar olarak.” 

Fissik: Fasikligi siirekli olan demektir. “Ya fusak, ya hubes!” nidasi “ey 
fasik, ey habis (murdar)!” demektir. §er’i bir terim olarak fisk: Yiice Allah’a 
itaatin di§ma gikmaktir. Bu kelime kiifiir ve inkar ile dinden gikan hakkin¬ 
da kullanildigi gibi, isyan ederek Allah’in emri di§ina gikan hakkinda da kul- 
lanihr. 


(a X-*-> ^ JJI 

dkJJ J 01 o Ml >1 


27. Onlar ki Allah’in ahdini saglamla§tirdiktan sonra bozarlar, Al¬ 
lah’in birle§tirihnesini emrettigi §eyi keserler ve yeryiiziinde fe- 
sad ^lkarirlar. i§te onlar zarara ugrayanlardir. 


Bu buyrugu yedi ba§lik halinde agiklayacagiz: 
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i- Ahdi liozunlar: 

) "( ) Onlar ki” bu buyruk bir onceki ayet-i kerimede gegen “fasik- 

Uir-in Milan olarak nasb mahallindedir.j (Yani o fasiklar ki. . JArzu edildigi 
inkcllnl<* mahzuf bir miibtedanin haberi olarak merfu da kabul edilebilir. Ya¬ 
ni: (>nlar byle kimselerdir ki... Buna dair agiklamalar daha onceden de ya- 
| >tInn^ti. ( 1 ’ 


2- Allah’in Ahdini Bozanlar: 

“ Allah’in ahdini.. bozarlar” buyrugundaki bozmak, (nakzetmek): Saglam 
bir fekilde yapmif oldugun bir binayi, yahut buktiigun bir ipi veya verdigi- 
miz bir ahdi ifsad etmek, yani bozmaktir. 

Kildan yapilmi§ olan kendirler, goziildiigii zaman bunlara “en-nukada” de- 
nilir. Soylenen sozlerde “munakaza (geli§ki)” ise soylenen sozler arasinda an- 
lam bakimindan tutarsizlik ve geli§ki olmasi demektir. Nakz etmek igin soy¬ 
lenen §iire de “nakida" denilir. Nakz edilmi§ (bozulmu§) §eye de “en-Nikd” 
adi verilir. 

f Him adamlan, sozu gegen ve saglamla§tirildjktan sonra bozulan bu ahdin 
hangisi oldugunu tesbit etmek hususunda farkh goru§lere sahiptirler:^7 
r a- Bu, ytice Allah’in ademogullanndan onlan babalari Adem’in sirtindan 
gikardiginda aldigi sozdiinj 

f b- Yiice Allah’in peygamberleri aracihgiyla kitaplarinda insanlara yapti- 
gi tavsiyeler, onlara kendisine itaat etmeleri ile ilgili vermi§ oldugu emirler 
ile kendisine isyani yasaklamasidir. Bu buyruklar geregince amel etmeyi ter- 
ketmeleri bu ahdi bozmalan demektir.j 
[ c- Yiice Allah’in gokleri ve yeri yaratmasiyla diger mahlukatindaki vah- 
daniyetini gosteren delilleri koymu§ olmasi, onlardan ahit aimak konumun- 
dadir. Bu ahdi terketmeleri, bu ilahi san’at delillerine bakip dii§iinmeyi ter- 
ketmektirj 

f d- §ani yiice Allah’in kitap ehlinden almi§ oldugu ahiddir. O, bunlara Pey- 
gamber (s.a)’in peygamberligini agiklamalanm ve bunu gizlememelerini 
emretmi§ idi. Bu agiklama §ekline gore ayet-i kerime kitap ehli hakkindadir.' 
\ e- Ebu ishak ez-Zeccac der ki: Yiice Allah’in ahdi, peygamberlerden ve' 
ona iman edenlerden son peygamber Muhammed (s.a)’i inkar etmeyecek- 
lcrine dair almi§ oldugu sozdur] Bunun delili ise yiice Allah’in §u buyrukla- 
ridir: “Hani Allah, peygamberlerden size verdigi Kitap ve hikmetten sonra 
beraberinizdekini dogrulayici bir peygamber gelince ona mutlaka iman 
edecek ve yardim edeceksiniz diye soz aldigi zaman dedi ki: fkrar edip ka¬ 
bul ettiniz mi ve bu yiikimu ahp yiiklendiniz mi?” (Al-i Imran, 3/81) Bura- 


(1) Bk. el-Bak:ira, 2/3. ayet birinci ba§lik 
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da sozii ge<jcn "yilktlmU" buyrugu ilc kastcdllen *'l>rnlm alulimi'dir. 

Derim ki: Ancak bu ayet-i kerimenin ttnccal Ilc ncmriuundu ycr alan buy- 
ruklarin zahiri, ayetin kafirler hakkinda olduftunu gdMcrmcklcdir. 1§U* bu hu- 
sus ile ilgili goru§lerin toplami be§i bulmuj olmuktftdir.) Ikliui gttrOtf bunla- i 
nn hepsini kapsamina alacak ozelliktedir.^j 

3- “Allah’in Ahdini Saglamla§tirdiktan Sonra." 

el-Misak: Yemin ile peki§tirilmi§ ahid demektir. DtlftOm vc buftlttmn Itflnin 
oldukga saglam yapildigini ifade etmek igin kullamlir. Hu kcllmcnln ^'oftu- 
lu “el-Mevasik” seklinde gelir. Meyasik ve meyasik §eklindc dc gcllr. lbnu'b 
A’rabi §u beyiti nakletmektedir; 

jiL-Ji f.ij-iVi Jt—; V, VI >>jdi V 

“Oyle bir bolge ki, ebediyyen konulmaz oraya iznimiz olmadik$a 

Ve biz ba§ka kavimlere sormayiz aoz ve ahitleri!” 

Mevsik, miisak anlamindadir. Muvasaka, muahede anlamindadir. Yiice Al- 
lah’in §u buyrugu da buradan gelmektedir: “( ) Sizi ken- 

disi ile bagladigi andmizi (ahdinizi sozunuzii) hatirlayin.” Cel-Maide, 5/7) 

4- keserler..” 

Kesmek, bilinen bir eylemin adidir. Akrabahk bagi ile ilgili olarak da kul- 
lanilir. ip ve benzeri §eyleri kesmek, nehir gibi §eyleri kar§idan kar§iya ge?- 
mek (katetmek) anlaminda kullamldigi gibi, gogmen ku§lar bir iilkeden bir 
ba§ka ulkeye gikip gittikleri vakit de bu kelime kullamlir. Sulann azalmasi- 
m, bitkin ve yorgun du§mii§ bir kimsenin durumunu ifade etmek iizere de 
bu kokten gelen kelime kullamlir. 

5- Allah’in Emrine Aykirilik: 

“Allah’in birle§tirllmesini emrettigi §eyi keserler.” Burada (l—-)§eyl ke- 

limesi, “( j jiki, ) keserler” fiili dolayisiyla nasb mahallinde (nesnesi)dlr. Ayc- 
tin bu bolumiinun: “Biti§tirilmemesi” §eklinde yani biti$tirilmesinden ho$- 
lanmadiklan §eyi keserler anlaminda olmasi da mumkundiir. 

Biti§tirilmesi emredilen §eyin ne oldugu hususunda da farkli goru§ler var- 
dir: 

a- Burada biti§tirilmesi istenen akrabahk baglandir (sila-i rahim). 

b- Soziin amel ile bir arada olmasim emretmektedir. Fakat onlar amel et- 
medikleri halde soyleyip durduklanndan dolayi bu iki §eyi birbirinden ko- 
pardilar. 

c- Kesintisiz olarak butiin peygamberlerin tasdik edilmesini emretmekte¬ 
dir. Ancak onlar peygamberlerin bir kismini tasdik etmek, bir kismini yalan- 
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lumuk aOirtlylr liili$tirilmesi emredilen §eyi kesmi§ oldular. 

d- Hunulii Alluh'in dinine, yeryiiziinde O’na ibadet etmeye, §er’T hiiktim- 
uygiil.imaya ve koydugu sinirlari korumaya i§aret edilmektedir. Dola- 
yiNjyla I mi, yiice Allah tarafindan biti§tirilmesi emredilen her§ey hakkinda ge- 
wr\ bit II adedir. Cumhurun goru§u budur. Akrabalik baglanni biti§tirmek de 
bumin hir paix,asidir. 

6'- Fcscid Qikaranlar: 

“Ve yeryuziinde fesad ^lkanrlar.” Yani Yiice Allah’tan ba§kasina tapar- 
lar, yaptiklan i§lerde haksizlik ve zuliim i§lerler. giinkii onlann i§leri §ehvet 
vc arzulanna goredir. Fesadin en ileri derecesi de i§te budur.7 

“i§te onlar zarara ugrayanlardir” anlamindaki buyruk miibteda ve ha- 
berdir. “( ): onlar” zaiddir. Bununla birlikte ikinci miibteda da kabul edi- 

lebilir. ikinci miibteda ile onun haberi (bir arada), birincisinin haberidir. On- 
ceden (benzeri el-Bakara, 2/5 te) gegmi§ bulunmakladir. Kendi nefsinin fe- 
lah ve kurtulu$lan payini azaltan kimseye “liasir (zarara ugrayan)” denilir. is- 
ler tcra/.ideki, ister ba§ka bir§eydeki eksiklik ve zararin adi da “hiisran”dir. 
Ccrir der ki: 

Ol \ J _^ SYj i j\_J, J| j [ UpLo d[ 

“§iiphesiz Selit bir hiisrandadir. Qiinkii 

Onlar atalanndan beri kole olarak yaratilmi§ bir toplulugun soyundan geliyorlar.” 

Burada hiisrandan kasti, onlann §eref ve paylanmn eksikligine sebep olan 
§eylerdir. el-Cevheri’nin agiklamasina gore ayni kokten gelen: “el-hasar, el- 
hasare ve el-haysara” kelimeleri sapiklik ve yokolma demektir. O bakimdan 
helak olan kimseye “liasir (hiisrana ugrayan, zarar eden)” denilir. giinkii boy- 
le bir ki§i Kiyamet giiniinde hem kendisini hem aile halkim kaybedecek ve 
cennette kendisi igin ayrilmi§ olan yere gidemeyecektir. 

7- Ahdi Bozmamn Hiikmii: 

Bu ayet-i kerime ahde vefa gosterip ona bagli kalmaya, ayni §ekilde ki- 
§inin bagli kalmakla kendisini yiikumlii tuttugu caiz olan her tiirlii ahdi boz- 
manin helal olmadigina bir delildir. Bu ahidlerin miisliiman ile miisliiman ol- 
mayan arasinda olmasi farketmez. giinkii yiice Allah, ahdini bozan kimseyi 
burada yermi§tir. Ayrica: “Ahidlerinizi eksiksiz olarak yerine getiriniz” (el- 
Maide, 5/1) diye buyurdugu gibi, Peygamberine de §u emri vermi§tir: “Eger 
bir kavmin hainliginden endi§eye dii§ersen, adalet iizere (ahidlerini gerisin 
gerl) kendilerine at.” (el-Enfal, 8/58) diye buyurarak ahdinde durmamayi ya- 
saklami§tir. Ahdinde durmamak ise ancak verilen sozii bozmakla olur. Nite- 
kim ileride yeri gelince <1) -in§aallah- agiklanacaktir. 


(1) Bk. el-Enfnl, 8/58. Syetin tefsiri. 
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28. Nasil oluyor da Allah’i inkar ediyorsunuz? Hulbukl dflhu duct* 
oliiler idiniz de sizi O, diriltti. Sonra sizl dldiirccck, Nonru ni/.i 
diriltecek ve sonunda da yalniz O’na dondilrttlccckiilnU. 


Hayat ve Olumiin Varligi Kiyametin Kesin Delilidirt 


“Nasil” anlamina gelen (yjg) hale dair bir sorudur. Yani, bunlar dyle klm 
selerdirler ki, kendilerine kar§i susturucu deliller sabit oldugu lialde, Ink A* 
ra saptiklan igin, durumlanna liayret edilmesi gereken kimselerdir, 

Kitap ehli, Allah’i inkar etmemekle birlikte onlara bu §ekilde bir liitap na¬ 
sil yerinde olur? diye sorulacak olursa cevap §udur: Onlar Muhammcd 
(s.a)’in durumunu oldugu gibi kabul etmeyip getirdiklerini tasdik etmedik- 
lerinden dolayi Allah’a §irk ko§mu§ oluyorlar. £unkii Kur’an-i Kerim’in Al¬ 
lah tarafindan gonderildigini kabul etmiyorlar. Kur’an-i Kerim'in insan sbzil 
oldugunu iddia eden kimse, Allah’a §irk ko§mu§ ve ahdini bozmu$ olur. j 
§oyIe de denilmi§tir: “Nasil” anlamina gelen ( kelimesi, aslmda so- 
ru edati olmakla birlikte burada boyle degildir. Burada bu kelime gergegi sby- 
letmek ve azarlamak igin gelmi§tir. Yani: O bunlara kadir iken nasil olur da 
uzerinizdeki nimetlerini inkar edebilirsiniz, demektir. el-Vasiti der ki: Yuce 
Allah, bu buyrugu ile onlari en ileri derecede azarlami§ bulunmaktadir. 
£unku oliiler ve cansizlar higbir hususta kendilerini var eden ile tarti§maz- 
lar. Aksine, bu konuda tarti§ma canli iskeletler tarafindan yapilmaktadir, 
“Halbuki siz daha once oliiler idiniz” buyrugu yaratili§tan onceki hallc- 
rini ifade etmektedir.7 

"... de sizi O diriltti, sonra sizi oldiirecek.” Burada vakif tam bir vakil olur. 
Ebu Hatim boyle demi§tir. Daha sonra yuce Allah: “... sonra sizi diriltecek...” 
diye buyurmaktadir. 

[~ Tefsir alimleri, bu iki ayn oltim ile iki ayn hayatin sirasi ve insan igin kag 
defa oliimiin ve kag defa hayatin sozkonusu oldugu hususunda farkli gorii§- 
lere sahiptirler. ibn Abbas ve ibn Mes’ud der ki: Yani sizler yaratilmadan on¬ 
ce, yok ve var olmayanlar anlaminda “oliiler” idiniz. Sonra sizi diriltti. Ya¬ 
ni yaratti. Daha sonra ecellerinizin sona ermesiyle sizi oldiirecek, sonra Ki- 


yamet giiniinde sizi tekrar diriltecektirTj 

Ibn Atiyye der ki: Bu ayet-i kerime ile anlatilmak istenen i§te budur. Ka- 
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lirlerln kuvift yolu bulamayacaklan delil de budur. £iinku oltim ve hayati ka- 
IhiI cMmrktcdirlcr. Eger kafirler, daha once varligi sozkonusu olmayan olti- 
Ipi* oltluklanna, sonra diinyada hayat bulmaya, sonra yine diinyada ditime dik- 
kul rdecek olsalar, ondan sonraki son dirili§in geregine dair kanaatleri pe- 
kljli ve giig kazanir, buna bagli olarak oliimden sonraki dirili§i inkar etme- 
lei i tic herhangi bir delil getiremedikleri bir iddiadan ibaret kalir. 

Bir ba§kasi da §oyle demi§tir: Bu agiklamaya gore, kabirdeki hayat diin- 
ya hayati htikmtinde demektir. Diinya hayatinda oldiirtip sonra yine dtinya- 
da iken dirilmesi, ki§inin ilk oltimti sayilmadigi gibi, kabir hayati da sayil- 
maz denilmi§tir. 

Bu buyrugun agiklanmasiyla ilgili §oyle de denilmi§tir: Sizler Adem’in sul- 
biinde oliiler idiniz. Sonra onun sirtindan toz zerrecikleri gibi sizi ^lkardi. Son¬ 
ra sizi, diinyada oldiirur sonra sizi tekrar diriltecektir. 

Bir ba§ka agiklama §ekli de §oyledir: Sizler erkeklerin sulblerinde, kadin- 
larin rahmlerinde oliiler -yani nutfeler- idiniz. Sonra sizleri rahimlere ta§i- 
di, orada sizi diriltti. Daha sonra bu hayattan sonra sizi oldiirur, sonra soru 
sormak iizere kabirde sizi diriltir. Sonra kabirde sizi oldiirur. Daha sonra mah- 
§ere gitmek iizere kabirlerinizde diriltir. i§te ardinda oliimiin sozkonusu ol- 
madigi hayat da budur. 

Derim ki: Bu a^iklamaya gore u? oliim ve tig dirilme sozkonusudur. 
Adem’in sulblerinde oliiler olmalari, onun sirtindan gikartilip kendileri hak- 
kinda taniklikta bulunmalari, erkeklerin sulbleriyle kadinlann rahimlerinde 
nutfeler halinde bulunmalanndan farkli bir durumdur. Buna gore, dort oliim 
ve dort hayat sozkonusudur. 

§oyle de denilmi§tir: Yiice Allah onlari, Adem’i yaratmadan once toz 
zerrecikleri gibi varetti, sonra da oldtirdti. Buna gore, be§ olum ve be§ di- 
riltme sozkonusu olur. Muhammed (s.a)’in iimmetinden giinahkar kimseler 
igin cehenneme girdiklerinde sozkonusu olacak altinci bir oliim vardir. 
Qiinkii Ebu Said el-Hudri tarafindan rivayet edilen hadiste §oyle denilmek- 
tedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: “Cehennemlik olan cehennem ehline ge- 
lince, onlar orada asla olmeyecek ve dirilmeyeceklerdir. Fakat bir takim in- 
sanlar vardir ki onlara gunahlan sebebiyle ate§ isabet edecektir. Allah onla- 
ri bir ge§it oliimle oldiirecektir. Nihayet, komiir haline geleceklerinde hak- 
larinda §efaate izin verecektir. Ayn ayri topluluklar halinde getirilecek ve cen- 
net nehirleri iizerine sagilacaklardir. Sonra §oyle denilecek: Ey cennet hal- 
ki, bunlara (su) akitin. Selin siiriikledigi §eyler arasinda bulunan bakla tohu- 
mu gibi biteceklerdir." Bunu dinleyenler arasinda bulunanlardan birisi §oy- 
le dedi: Sanki Rasulullah (s.a) golde gobanhk etmi§ gibidir. Bu hadisi Mus¬ 
lim riv2yet etmi§tir. (1) 

(1) Milalim, lindn, 306 lbn Mdce, Ziihd 37; Miisned, III, 11, 79; D&rimi, Rikaak 96. 
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Derim ki: Hadis-i $eril’te ge<;en: “Allah onlun hlr ve$lf olhmlc bldilrecck* 
tir" buyrugunda kastedilen hakiki mahiyctlylc blOrmlOr. <^0nkh Inirada mas- 
dar ile te’kid edilmi§tir. Bu ise onlar i^in bir IkrAmdir, $Oylc tie denilmijlir: 
“onlari... olduriir" ifadesinin uyumak sQretiylc tchcnncmln at ilunm tltiyma- 
yacak hale gelmelerin de olabilir. Ve bu hakiki manutlu hlr hlUm drgildir. An- 
cak birinci gorii§ daha sagliklidir. Nahivciler fiili masdar lie lekltl clllftlmlz lak- 
dirde (meful-u mutlak) mecaz anlamini ifade etmcyccefllnl bunun haklkal 
anlamini dile getirecegini sozbirligi halinde kabul etmljflcrdlr, YUee Allah'm: 
“Allah Musa ile de konu§tu.” (en-Nisa, 4/164) buyrugu da bu lOrdendlr Y0 
ce Allah’in izniyle yeri gelincede bunun da agiklamasi yapiluntkhr, 

Bu buyrugun anlami ile ilgili olarak §oyle bir agiklama da yapilmi|hrt Sl/.- 
ler etkisiz ve hareketsiz oldugunuz i$in olu gibi idiniz. Bu din ve size gelen 
Peygamber sayesinde §aninizi, §erefinizi yiikselterek sizi diriltti. Sonra ni/.l hi- 
durecek ve soziinuz edilmeyerek oleceksiniz. Sonra da oldukten sonra Hl- 
rili§ i£in sizi tekrar diriltecektir. 

“Ve sonunda da yalmz O’na dondiiriileceksiniz.” Kufiir ve inkanniz 

sebebiyle O’nun azabina doneceksiniz. Tekrar hayat bulacak ve sorguya ge- 

kileceksiniz, anlaminda oldugu soylenmi§tir. Nitekim yuce Allah, bir ba$ka 

yerde §oyle buyurmaktadir: “Daha once ilk yaratmayi ba$lattigimiz gibi, onu 

iade ederiz.” (el-Enbiya, 21/104) Buna gore onlarin tekrar iade edilmelerl, di- 

riltilmeleri ilk yaratili§lan gibidir. Bu da bir donu§ demektir. 

£ogunluk bunu: “( j y*r} ): dondiiriileceksiniz” §eklinde okumu$tur, An- 

cak Yahya b. Ya’mer, ibn Ebi ishak, Miicahid, ibn Muhaysin, Sellam b. 

Ya’kub, bu kelimenin geldigi yerlerde muzaraat harfini listiin, cim harfini de 

^ 

esreli yani ( j y&rjt ) “ ...donerler” §eklinde okurlar. 


* J* jVl 3* 



/ • / ^ i i 


29. Yerde ne varsa hepsini sizin it; in yaratan O’dur. Sonra gdge yd- 
nelip de onlari yedi gok halinde duzenledi. O her §eyi bilendir. 


“Yerde ne varsa hepsini sizin i^in yaratan O’dur...” buyrugu ile ilgili agik 
lamalanmizi on ba§lik halinde ele alacagiz: 
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/- Yanitina'run Anlami: 

I N Ynmtmuk", yokluktan sonra icad etmek, meydana getirmek, var etmek 
ilrmcklli. B.izan herhangi bir i§i yapmasi halinde insan hakkinda da “yarat- 
tl" kiill.imliligi olur. §airin §u sozlerinde oldugu gibi: 

"S6yledigini yaratan kimseye kar§i 

Benim yapabilecegim 50k azdir.” 

Buna dair agiklamalar dalia onceden de yapilmi§ti. (1) 

ibn Keysan der ki: “Sizin i^in yaratan” buyrugu sizden dolayi, size se- 
bep yaratan demektir. Bunun anlami §udur: Yeryiiziinde her ne varsa sizin 
igin bir nimettir, o bakimdan bunlar sizin igindir. Aym zamanda bunlar, tev- 
liide ve ibrete delildir, §eklinde de agiklama yapilmi§tir. 

Derim ki: ileride de agiklayacagimiz tizere dogru olan agiklama §ekli bu- 
dur. Bununla insanlarin ihtiyaglari olan her§eyi kastetmi§ olmasi da mumkiin- 
diir.J 

2- “E§yada Asil Mibahliktir”: 

Haramligina dair delil bulunmadikga, kendileri ile yararlanilan e§yada as- 
lolan miibahliktir, diyenler bu ve buna benzer diger ayetleri delil gosterirler. 
Yuce Allah’in §u buyrugu gibi: “Goklerde ve yerde bulunan §eylerin hepsi- 
ni de kendi nezdinden size musahhar kilmi§tir. n (el-Casiye, 45/13) Bu ka- 
naati ortaya atanlar, §u sbzleriyle de delillerini desteklerler: insanin ho§una 
giden, caninin gektigi guzel yiyeceklerin yaratilmamasi miimkun olmakla bir- 
likte yaratilmi§tir. O halde bunlar bo§una yaratilmi§ olamazlar. Dolayisiyla 
bunlarm bir faydasinin olmasi da kaginilmazdir. Bu faydanin yiice Allah hak¬ 
kinda sozkonusu olmasi ise dogru olamaz. ^iinkii O, bizatihi mustagnidir. Ya- 
ni boyle §eye de ba§ka §eye de muhtag degildir. Dolayisiyla sozii gegen bu 
fayda bize aittir. Bizim bunlardan fayda saglamamiz; ya bunlardan lezzet ai¬ 
mak §eklindedir veya bu yolla denenmemiz igin onlardan kaginmamiz §ek- 
linde ortaya gikar yahut bizim bunlardan gereken §ekilde ibret almamiz ile 
gergekle§ir. Biitiin bu hususlarin elde edilmesi ancak bu giizel ve lezzetli §ey- 
lerin tadina bakmakla miimkiin olur. O bakimdan bunlarm miibah olmasi ge- 
rekmektedir. 

I'akat bu iddia, tutarsizdir. £iinkii bizler, bir menfaat igin yaratilmadikla- 
ri takdirde bo§u bo§una yaratilmi§ olmalan geregini kabul etmiyoruz. O bun- 
lari bu §ekilde yaratmi§tir. Qunkii asil olarak menfaatlerini yaratmak, O’nun 
igln vacip degildir. Aksine vacip kilan O’dur. Diger taraftan sozii gegen 
menlaatin belirttikleri hususlara miinhasir olmasini da kabul etmiyoruz ve bu 


(1) Bk. el-B:iknrn, 2/21. ayetin tefsiri 
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gibi menlaatlcrdcn hcrbangi birisinin yiyeccklrrln Lulina bakinadik^a nicy- 
dana gelemeyecegi tezini de reddediyomz. Aknlnc bazan, labial ve kaiaklcr- 
ler iizerinde ara§tirma yapanlarca bilindiftl glbl, Indian nr yrkililc olduftunu 
ba§ka birtakim hususlarla da anlamak mCimkOmlUr. Hu idillaya ka 15.1 Ini la* 
dina bakilacak §eyin olduriicii zehirler olma.simlan koikulmafu lie de gbrii$- 
leri reddedilir. Diger taraftan bunlann haram okluklarmi Kabul edrn kimsc- 
lerin ileri siirdiikleri birtakim §iipheler de bunlann lezlcrlnc kuryulir. 

Ba§kalari bu konuda hiikiim vermeyip §oyle dcml^lcrdlr: Hlzlm knulisi- 
nin, giizel veya firkin (hasen veya kabih) oldugunu idrak cdcblldlftlmlz her 
bir fiilin aym zamanda bizatihi giizel olmasi da mumkiindUr, Hunun lie ol 
dugunu §er’i hukiim gelmedikge tayin edecek bir delilimiz yoklur, O liaklr 
bu konuda §er’i hiikiim gelmedikge durmak ve karar vermemck gcrcklr. 

_ Bu iig gorii§ de Mu’tezileye aittir. 

f~ §eyh Ebu’l Hasen (el-E§’ari) ve onun mezhebini kabul edenlerlc Mallkt 
mezhebine mensup ilim adamlarimn gogunlugu ile es-Sayrafi bu mes'clc lie 
ilgili olarak hukiim vermemeyi (tevakkufu) mutlak olarak kabul etmi$lerdir. 
Onlara gore, tevakkufun (karar ve hiikiim vermemenin) anlami §udur: Boy¬ 
le bir durumda e§ya hakkinda hukiim verilemez. §eriat (§er’i hiikiim geldi- 
gi takdirde) onlarla ilgili diledigi hiikmii verebilir. Akil, viicup ve benzeri bir 
hiikmii (deger yargisim) veremez. Aklin bu konudaki payi; i$leri ve e$yayi 
oldugu gibi tammaya $ah§maktan ibarettir. J 

Ibn Atiyye der ki: ibn Furek, ibnu’s-Saig’den §oyle dedigini nakletmek- 
tedir: Akil higbir §ekilde sem’i (peygamber vasitasiyla gelen) delilden uzak 
kalmami§tir. Hakkinda sem’i delil bulunmayan higbir olay yoktur. Eger sem'i 
delil dogrudan dogruya onunla ilgili degilse, dolayli olarak onunla ilgilidir 
veya o olayin sem’i delil hiikmiinii alacak kendisine gore uygun bir hali var- 
dir. I§te bu konularda bu hususa guvenip dayanmak gerekir. Bu ise, bir §e- 
yin mahzur (haram) veya miibah oldugunu tetkik etmeye, dii§iinmeye veya 
bu konuda higbir hiikum belirtmeyip kararsiz kalmaya ihtiya? birakmaz. 

3- Mahlukat Ibret igindir: 

“Yerde ne varsa hepsini sizin i^in yaratan O’dur.” buyrugunun anlami 
hakkinda dogru agiklama §ekli, bunlan ibret igin yarattigidir. Buna delil da- 
ha once gelen buyruklar ile daha sonra gelen ge§itli ibretli durumlann soz- 
konusu edilmi§ olmasidir: Hayat vermek, oldiirmek, yaratmak, goge yonel- 
mek ve orayi diizenlemek gibi. Yani sizleri diriltmeye, yaratmaya, gokleri ve 
yeri yaratmaya kadir olanin tekrar sizi diriltmeye kadir olmasi, aklin kabul 
edemeyecegi bir i§ degildinj 

Eger “sizin i^in” denilmesinin anlami yararlanmaktir; yani biitiin bunlar- 
la yararlanmamz i?in bunlan yaratmi§tir, denilecek olursa cevabimiz §u 
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oluri Yurwlunmaklan kasit, agikladigimiz gerekgeler dolayisiyla ibret al- 
rnnklir, Itftrr: Akreplerin, yilanlarin yaratili§inda ibret alinacak taraf neresi- 
dlrt Urn 11 reek olsa §oyle deriz: insan gormu§ oldugu eziyet verici bir takim 
vmlikl.it scbebiyle Allah’in cehennemde kafirler igin hazirlami§ oldugu bir 
luktin crzalan liatirlayabilir. Bu, iman etmesine ve masiyetleri de terketme- 
«lnr sebcp te§kil edebilir. Bu ise ibretin en btiyugiidtir. 

Ibnu’l-Arabi der ki: Ytice Allah’in bu buyruk ile bu kudretini bizlere ha- 
bc*r vermesinde haramligi, mtibahligi veya bu konuda kararsizhgi gerektiren 
herhangi bir durum yoktur. Bu ayet-i kerime sadece, Allah’in vahdaniyeti- 
ne delil olarak gorulsun diye dikkat gekmek ve yol gostermek sadedinde zik- 
redilmi§tir. 

[~ Meani (el-Kur’an’a dair eser yazmi§) ilim adamlan da ytice Allah’in: “Yer- 
de ne varsa hepsinl sizin igin yaratan O’dur.” buyrugu hakkinda §u agik- 
lamayi yapmi§lardir: Bunlarla O’na itaat etmek igin gug sahibi olasimz diye 
yaratmi$tir, yoksa O’na isyan yollannda sizin igin bu yaratilan §eylerr ttike- 
tesiniz diye degil. Ebu Osman der ki: Her§eyi sana bagi§ladi, her§eyi sana mti- 
sahhar kildi ki, o her§eyi O’nun ugsuz bucaksiz comertligine delil goresin ve 
boylelikle ahirette sana verecegini va’dettigi ugsuz bucaksiz §eylere kendi- 
ni kaptirasin, O’nun yaptigi gokga iyilikleri kar§isinda azicik amellerini gok 
gormeyesin diye. O, sana herhangi bir amelde bulunmadan once, ilk olarak 
nimetlerin en buyiigu olan tevhidi vermi§ bulunmaktadir.J 

4- Infak Eden, Cimrilik Eden: 

Zeyd b. Eslem, babasindan, o da Omer b. el-Hattab (r.a)’dan §unu riva- 
yet etmektedir: Adam’in birisi Rasulullah (s.a)’a geldi ve kendisine bir§eyler 
vermesini istedi. Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Yanimda herhangi bir§ey 
yok. Fakat git, benim adima bir§eyler satin al. Odeyecek birfeyler bize ge- 
lince o borcumuzu oderiz.” Bunun iizerine Hz. Omer ona §oyle dedi: Hadi 
yamnda bir§eyler varken veriyorsun. Allah seni gug yetiremeyecegin §eyler- 
le mtikellef tutmami§ ki. Rasulullah (s.a) Hz. Omer’in bu soztinden ho§lan- 
madi. Ensardan birisi: Ey Allah’in Rasulti dedi ve: “Infak et ve ytice Ar§ sa- 
hibinin azaltacagindan korkun olmasin” anlaminda bir misra okudu. Rasu¬ 
lullah (s.a) bunun tizerine guliimsedi. Ensardan olan bu ki§inin soyledigi bu 
sdz dolayisiyla sevindigi ytiztinden anla§ildi. Paha sonra Rasulullah §oyle bu¬ 
yurdu: “Ben, boyle davranmakla emrolundum." (1) 

[* tllm adamlanmiz -Allah’in rahmeti tizerlerine olsun- §oyle demi§lerdir: Mai 
azhgi korkusu, Allah’a kar§i sui zan beslemektendir. Ctinkti ytice Allah igin- 
dekllerle birlikte, arzi Ademogullari igin yaratmi§tir. Aynca Kitab-i kerimin- 

(1) Tirmizl, §emiiil terciimesi, §email-i $erife, Hilal Yayinlari, tnrihsiz, s. 357; Kadi iyad, 
Dersaadet, 1324, I, 86-87; Ali el-Karl, $erhu’s-$if&, Derseadet, 1316, I, 251. 
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de de $6yle huyurmu$tur: “Yerdc ne var»a hepalnl ■Izln lyln yaratan 
O’dur." Bir ba$ka ayet-i kerimede de $Oyle luiyurmHktuilir. "Gbklcrde veyer- 
de bulunanlann hepsini kendi nezdinden size mUzahhar kilmiqtir.” (el-Ca- 
siye, 45/13) Bu gordiigumuz her§ey Ademoglunu mOnuhhur kilinmi$tir. BOy- 
lelikle onun mazeretine son verilmek istenmi$, ona kwr$i delll orluya konul- 
mu§tur. Ta ki Allah’a, kendilerini kul olarak yarutttgi glbl kill olnunlar dlye. 
Eger kul, Allah’a kar§i hiisnii zan besliyor ise, malinin uzuluiwgindun knrk 
maz. (^iinku verdiginin yerine ba§kasi gelir. Nitekim yUce Allah yttyltf luiyur 
maktadir: “Her ne harcarsamz, O bunun yerine verir. 0, rinih vzrznlzrin zn 
hayirhsidir.” (Sebe, 34/39) Bir ba§ka yerde de $oyle buyurmaktudir: 
hesiz ki benim Rabbim ganidir (muhtay olmayandir), kerimdir (hoi hoi vc- 
rendir)” (en-Neml, 27/40) 

Rasulullah (sav) da §oyle buyurmaktadir: Yiice Allah buyurdu ki: "Benim 
rahmetim gazabimi geymi§tir. Ey Ademoglu, infak et ki Ben de sana infak ede* 
yim. Allah’in sag eli bol bol verir ve dopdoludur. Gece ve giinduz higbir $ey 
onu eksiltmez.” (1) 

Bir ba§ka hadisinde yuce Rasul §oyle buyurmaktadir: “Kullarin sabah et- 
tigi her bir gunde mutlaka iki melek (dunya semasina) iner. Onlardan biri- 
si: Allah’im infak edene infak ettiginin yerine geyecek servet ver, der, dige- 
ri de: Allah’im cimrilik edenin de servetini telef et,” der. (2) 3 

Aym §ekilde bu melekler, giine$in batimi esnasinda da bbylece seslenir- 
ler. Butun bu hadisler sahihtir ve hadis imamlan tarafindan rivayet edilmi$- 
tir. Hamd yalmz Allah’adir. 

r Her kimin kalbi, aydinligi bulur ve Rabbinin zenginlik ve keremini bilir 
ise, infak eder, servetinin azalacagindan korkmaz. Diinyaya kar§i arzulan olen 
ve kendisini hayatta tutacak kadar azicik bir gidayi almakla yetinen, kendi 
adina talepte bulunmayan bir kimse zenginken de fakir iken de verip durur, 
vermekle servetinin azalacagi korkusunu duymaz. Servetinin azalacagindan 
korku duyan, sadece e§yayi isteyen ona talip olan kimselerdir. BugOn bir$ey- 
ler verirken, yann onunla birtakim $eyleri yapmak istiyor ise (verdigi takdir- 
de) o §eyi yann yapamayacagindan korkar. O bakimdan azalacagindan 
korktugu iyin bugunku infakinda (harcamasinda) elini siki tutar.J 

Muslim’in rivayetine gore Hz. Ebu Bekir’in kizi Hz. Esma $oyle demi$tir: 
Rasulullah (sav) bana §oyle dedi: “Ver, yahut bagi§la veya infak et. Fakat ver- 
digini sayma. O vakit Allah da senin bu saymana kar§i sayar. Cimrilik edip 
de malini kaplarda doldurma. O vakit sana kar§i da cimrilik edilir.” C3) 

Nesai’nin rivayetine gore Hz. Ai$e de §oyle demi§tir: Rasulullah (sav)’in ya- 

(1) Benzer rivayetler: Buhdri, Tefsir 11 sure 2; Tevhid 19, 22; Muslim, Zekat 3 7 

(2) Buhdri, Zekat 27; Muslim, Zekat 57 

(3) Muslim, Zekat 88, 
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mimlrt luiluiulugu bir sirada yanima bir dilenci geldi. Ben ona bir§eyler ve- 
lllmcalnl emrellim. Sonra da ona verilen §eyin yanima getirilmesini istedim. 
< )n« buklim Kasulullah (s.a) §oyle buyurdu: “Sen, senin bilgin olmadik^a evi- 
nr hlrgryin girmesini ve ^lkmasini istemiyor musun yoksa?” Ben: Evet, de- 
ylnrr 11/. I’cygamber §oyle buyurdu: “Yava§ ol, ey Ai§e, sen sayma (sayarak 
venue). () takdirde yiice Allah da sana kar§i sayarak verir (az verir).” (1) 

5- “Istiud” ve Miite§abihler: 

“Sonra goge yonelip de...” Buyrugunda “sonra” kelimesi haber verilen §e- 
yin siralamasi dolayisiyla gelmi§tir. Yoksa bizzat i§in yapili§ sirasim anlatmak 
igin degildir. 

istiva (yonelmek): Dilde bir §eyin iistiine gikmak ve iizerine yiikselmek 
demektir. Nitekim yiice Allah (aym kokten kelimeler ile) §oyle buyurmakta- 
dir: " Sen ve seninle birlikte olanlar gemiye bindiginizde (isteveyte)...” (el- 
Mu’minun, 23/28); " Sonra onlarin sirtlari iizerine binipyerle§ince (istevey- 
*um)..."(cz-Zuhruf, 43/13) §air de §oyle demektedir: 

aij iji *1—ilL ^foj jU 

“Ipissiz bir $olde onlan bir su ba§inda gotiirdum 

Giiney (Yemen) yildizi alabildigine yiikselmi§ idi (isteva)” 

Giine§ ba§imin iizerinde istiva etti, ku§ tepeme istiva etti, tabirleri ile an- 
latilmak istenen bunlann yiikseldigidir. 

Bu ayet-i kerime mii§kil (anla§ilmasi zor) ayetlerdendir. ilim adamlan bu 
ve benzeri ayetlerde iig ayri goriif ortaya atmi§lardir. Kimisi: Biz bunlari okur, 
bunlara iman eder ve tefsir etmeyiz, derler. Imamlann pekgogu bu gorii§te- 
dir. Bu, Imam Malik’ten gelen §u rivayete benzemektedir: Adamin birisi 
ona yiice Allah’in: “ Rahman (olan Allah) Ar§a istiva etti.” (Ta-ha, 20/5) buy- 
rugu hakkinda soru sormu§, imam Malik de §oyle demi§tir: 

-istiva bilinmeyen bir§ey degildir. Ancak keyfiyeti akil ile bilinemez. Bu¬ 
na iman ise farzdir. Bunun nasil olduguna dair soru sormak bid’attir. Ben se¬ 
nin kotii bir adam oldugunu goriiyorum. Hadi bunu buradan ^lkartiniz. 

Bir kisim ilim adami da §oyle demi§tir: Bu ayetleri okuruz ve dildeki zalii- 
ri anlamina uygun dii§ecek §ekilde yorumlanz. Bu Mii§ebbihe’nin gorii§udiir. 

Kimisi de §oyle demi§tir: Bu gibi ayetleri okuruz, - te’vilini yapariz ve 
bunlari zahirlerine hamlederiz. 

J el-Ferra, yiice Allah’in: “Sonra goge yonelip de onlan yedi gok halinde 

dtizenledi” buyrugu ile ilgili olarak §oyle demi§tir: istiva Arap dilinde iki an- 
lama gelir: Birincisi: Ki§inin olgunla§masi, gen^liginin ve giiciiniin son nok- 
tasina ermesi demektir. Yahut egrilikten kurtulup diizelmesi demektir. i§te bu 


(1) Neaai, Zekat 62 
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Arap dilindckl iki anlamidir. IJ^uncii bir anlami «l;t &Oylr olur: Milan ki$i, II- 
lana dogru gidiyor iken daha sonra bana ( ) ybnrldi ve bana sdv- 

meye koyuldu. Burada bu kelime (istiva) bana dnftm ybnrlmek, bana kar* 
§1 gelmek anlaminda kullanilmi§tir. i§te ytkc Allah'm: "Sonra gttftc yttncllp 
de...” buyrugunun anlami budur. Dogrusunu t*n lyl bllrn Allah'lir. / 

ibn Abbas §oyle demi§tir: “Sonra semaya ydneldir YOkucldl. Mu knnu$- 
ma esnasinda: Once oturuyor iken ayaga kalkti, dogruUlu (iNliva) ve once 
ayakta iken dosdogru oturdu (istiva) demene benzcr. HOtOn bu kullam* $e- 
killed arap dilinde uygun ve yerindedir. 

el-Beyhakt Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. el-Huseyn §oylc dcmlftlr: "Ullvu el 
ti (yoneldi)” buyruguna yonelmek anlamini vermek, dogru vc ycrlndcdlr. 
ku yonelmek gogii yaratmayi kastetmektir. Kastetmek de irade etmck, dllc* 
mek demektir. Allah igin de bu sifatlar caizdir. 

“Sonra” kelimesi iradeye degil yaratmaya taalluk etmektedir. ibn Ablm’tan 
(iradeye taalluk ettigine dair) rivayette bulunan ki§i aslinda bu rivayeti el-Kcl* 
bi’nin Tefsir’inden almi§tir. el-Kelbi ise zayif bir ravidir. 

Siifyan b. Uyeyne ve ibn Keysan, yiice Allah’m: “Sonra goge yonelip de...” 
buyrugu, orayi kastetti, yani yaratmak ve varetmek kasdiyla oraya yoneldi de¬ 
mektir, demi§lerdir. Bu da bir goru§tiir. 

[ §oyle de denilmi§tir: Allah oraya yoneldi, ancak bu konuda herhangi bir 
keyfiyet veya simrlandirma sozkonusu degildir. Bu gorii§u Taberi tercih et- 
mi§ti^ Ebu’l-Aliye er-Reyahi’den bu ayet-i kerime hakkinda §oyle denilebi- 
lecegi nakledilmektedir: istiva etti, yukseldi anlamindadir. el-Beyhakt der ki: 
Bundan kasti -dogrusunu en iyi bilen Allah’tir- emrinin yiicelmesi, yiiksel- 
mesidir. Bu da kendisinden semamn yaratildigi suyun buhandir. 

istiva edenin (yukselenin) duman oldugu da soylenmi§tir. ibn Atiyye der 
ki: Ancak kullamlan ifadeler buna uygun degildir. Bunun anlammin istila et- 
mek, ku§atmak oldugu da soylenmi§tir. §airin §u sozlerinde oldugu gibi: 

“Bi$r Irak’i istila etti (istiva) 

Kih?siz ve kan akitmaksizm.” ^ # 

ibn Atiyye der ki: Boyle bir agiklama Allah’m: ( <Sjr~^ 

Rahman (plan Allah) Ar§in iizerine istiva etti” (Taha, 20/5) buyrugu hak¬ 
kinda uygundur. 

£ Ben derim ki: Bundan once el-Ferra’nin goriifunu a^iklarken (,J\j 
edatlannin aym anlama geldigine i§aret edilmi§ti. 

Bu konuya dair daha fazla bilgiler yiice Allah’m izniyle A’rat suresinde ge- 
lecektir. (1) 


(1) Bk. el-A’raf, 7/54. nyetin tefsiri. 
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Hu vc bcnzai ayellerde kural, hareketin ve bir yerden ba§ka bir yere in- 
llkulln nHy.kniui.su olmamasidir. (Yani hareket ve intikal anlamim verecek §e- 
klldr rtvikl.mularda bulunmamaktir.)J 


(] Once Yaratilan Yer midir, Gok miidur? 

Hu Ayct-i kerimeden yiice Allah’in yeri gokten once yarattigi anlami gik- 
makladir. Aym §ekilde Ha-MTm es-Secde suresinden de anla§ilan budur. (bk. 
Fussilet, 41/9-12) en-Naziat suresinde de yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Si- 
zi yaratmak mi daha zordur, yoksa gok mii; onu bina etmi§tir..” (en-Naziat, 
79/27) buyrugunda once semanin yaratih§ini sozkonusu etti, daha sonra da 
yer hakkinda §oyle buyurdu: “Bundan sonra da yeri yayip do§edi.” (en-Na¬ 
ziat, 79/30) Bu buyruklara gore de gok sanki yerden once yaratilmi§ gibidir. 
Yiice Allah bir ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: “Hamd gokleri ve yeri 
yaratan... Allah’mdir” (el-En’am, 6/1) Katade’nin gorii§iince sema yaratilmi§- 
tir. Bu gorii§ii Taberi ondan nakletmektedir. Miicahid ve onun di§indaki di- 
6er miifessirler ise §oyle demi§tir: Yiice Allah Ar§inin tizerinde bulundugu su- 
yu kuruttu. Orayi yer olarak halketti. Bu sudan bir duman $ikti ve yiikseldi. 
Bunu da sema (gok) olarak yaratti. Boylelikle yerin yaratilmasi gokten once 
gergekle§mi§ oldu. Daha sonra emrini semaya yonelterek onlari yedi sema ha- 
linde diizenledi. Bundan sonra ise, yeryiiziinii yayip geni§letti. ^iinkii ilk ya- 
rattiginda heniiz yayilmi§ ve geni§letilmi§ bir halde degildi. 

Derim ki: Yiice Allah’in izniyle Katade’nin g6rii§iiniin dogrulugu agik^a 
ortadadir. Bu goru§e gore yiice Allah, once semanin dumamni, sonra da ye¬ 
ri halketti, sonra da goge -heniiz duman halinde iken- yoneldi ve orayi dii- 
zenledi. Bundan sonra da yeri geni§letip yaydiQ 

Dumanin yerden once yaratilmi§ oldugunu gosteren hususlardan birisi de 
es-Siiddi’nin Ebu Malik ve Ebu Salih’ten, onun ibn Abbas’tan, aynca Murre 
el-Hemdani’nin Ibn Mesud’dan ve Rasulullah (s.a)’in bir grup ashabindan, yii¬ 
ce Allah’in: “Yerde ne varsa hepsini sizin i^in yaratan O’dur. Sonra gdge 
yonelip de onlari yedi g6k halinde diizenledi” buyrugu ile ilgili agiklama- 
lanni aktararak dedi ki: §am yiice Allah’in Ar§i su iistiinde idi. Sudan once 
hi^bir §ey yaratmadi. Allah yaratiklan yaratmayi murad edince Sudan bir du¬ 
man gikartti ve bu duman suyun iistiinde yiikseldi (sema). O bakimdan ona 
"semd” adini verdi. Daha sonra suyu kuruttu, onu tek bir arz halinde yarat- 
ti. Sonra bu arzi birbirinden ayirarak iki giinde, pazar ve pazartesi giinlerin- 
de yedi arz haline getirdi. Arzi balik iistiine koydu. -Balik ise, §ani yuce Al- 
lah’in Kur’an-i Kerim’de: *NUn. Ve Kalemie, yazmakta olduklanna yemin ol- 
sun u (el-Kalem, 68/1) buyrugunda sozii ge^en “nun” dur. Balik su igerisin- 
dedir, su da dumdiiz bir kayahk ustiindedir. Diimdiiz kayahk da bir mele- 
gin sirti iizerindedir. Melek bir ba§ka kayanin iistiindedir. Kaya ise, riizgara 
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maruzdur. Burada sd/.ii gegen kaya, Lukman niVi’MikIc- kendisinden slY/, 
edilen ve yerde de gokte de olmayan kayadir. (Ilk. Uiknum, 31/16) Balik ha- 
rekete gegti ve kipirdadi. O bakimdan yer dc .inrNikli. Allah yrre daglan bi- 
rakinca yer karanni buldu. O bakimdan daftlar ycrc kurgi OfttlnOr. I$te yiice 
Allah’in §u buyrugunda kastedilen budur: " O aizi galkalayip nallar diye yer- 
yiiziinde saglam daglar.... birakti.” (en-Nahl, 16/15; l.ukman, ,51/10) 

Allah yerde daglari, orada ya§ayacak olanlarin gidalanni yerln aga<,lari- 
ni ve orasi i^in gerekli olanlan da iki gunde, yani sail vc v«f$ai»l>M gOnlcrin- 
de yaratti. i§te yiice Allah §u buyruklannda bunu anlatmaktadir: "Dz hi: Siz 
iki giin.de. yeri yaratan ALlah’i inkar ediyor ve O’na ortaklar kofuyor munu ■ 
nuz? i§te O alemlerin Rabbidir. Ve orda iistiinden sabit daglar yaratti, Or ■ 
da bereketler kildi ve gidalarim takdir etti. Biitiin bunlari soranlar Igln mti* 
savi olarak dort gunde yapti” ( Fussilet, 41/9-10) Yani soran kimsclcr blUln 
ki durum i§te boyledir. “Sonra semaya yoneldi. O vakit o duman halindt 
idi” (Fussilet, 41/11) Sozii ge^en bu duman ise, suyun teneffiis etmesi ile (bu- 
harla§masi) ile meydana gelmi§tir. Allah ondan sonra (buhann yiikselmesi so- 
nucu) bir tek sema halinde gogii yaratti. Sonra onu ayirarak iki gunde, Per- 
§embe ve Cuma giinlerinde yedi sema haline getirdi. Cuma guniine bu ismin 
verili§ sebebi ise, goklerin ve yerin yaratili§imn bu gunde tamamlanmasidir. (1) 
“Ve her bir gokte de ona ait olan emri vahyetti.” (Fussilet, 41/12) Yani her bir 
semada oraya has olan melekleri yaratti. Yerde de bulunan daglan, denizle- 
ri, dolu ve bilinmeyen daha pek gok §eyleri varetti. Sonra diinya semasini yil- 
dizlarla siisledi. Bu yildizlan hem bir siis hem de §eytanlara kar§i bir koru- 
ma araci kildi. Yiice Allah diledigini yaratmayi bitirdikten sonra bu sefer Ar- 
§a istiv^ettiji§te buna da yiice Allah’in §u buyrugu i§aret etmektedir: “Gok- 
leri ve yeri alti giinde yaratti.” (el-A’rat, 7/54; Yunus, 10/3- -) Yine yiice Al¬ 
lah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Goklerle yer biti§ik idi de Biz on • 
lari ayirdik” (el-Enbiya, 21/30) Daha sonra (ravi) Adem (a.s)’in yaratihjim 
yine bu surede yiice Allah’in izniyle agklanacak §ekilde zikretti. 

VekT, el-A’me§’ten, o Ebu Zabyan’dan, o da ibn Abbas’tan $oyle dedigl- 
ni rivayet etmektedir: Yiice Allah’in ilk yarattigi §ey “kalem”dir. Ona: Yaz, di¬ 
ye buyurdu. Kalem: Rabbim neyi yazayim? diye sordu. Yiice Allah: Kaderi yaz, 
diye buyurdu. Kalem o giinden Kiyamet giiniine kadar meydana gelecek her- 
§eyi yazdi. Bundan sonra yiice Allah “Nun”u yaratti ve onun iizerinde arzi ya- 
yip do§edi. Suyun buhan yiikseldi ve ondan semavati ayirdi. Nun, galkan- 
di, bunun iizerine yer de sarsildi, daglarla saglamla§tirildi, yere sebat verii- 

(1) Merluim muellif gereksiz bilgi ve giivenilir olmayan rivayetleri tefsirine almayacagim 
soylemi§ idi. Ancak ozellikle kninatin yaratihji ile ilgili bu bilgiler ile Kur'an’da ve Siln- 
nette haklannda tafsilat bulunmayan kissalara dair dayanaksiz rivayetleri yer yer nak- 
ietmi§tir. Kemal Allah’a mahsustur. 
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til. C) btfkmnl.m d.iglar Kiyamet giiniine kadar yere kar§i bviinurler. 

Mu livrtyrllf i.sf. ycrin yaratih§i (ayet-i kerimede) duman diye ifade edi- 
lan nil luili.mnm yiikseli§inden once sozkonusu edilmekledir. Ancak yine ibn 
AHmn'I;im ve l>a$kalanndan gelen ilk rivayet daha uygundur. £unkii yiice Al¬ 
lah &bylc huyurmakladir: “Bundan sonra da yeri yayip dd§edi” (en-Naziat, 
7b/,30) Allah neyi nasil yarattigini en iyi bilendir. Konu ile ilgili goru§ler fark- 
h lai kh bize kadar gelmi§tir. Ve bu konuda ictihada yer yoktur. 

Id>u Nuaym’in Ka’b el-Ahbar’dan naklettigine gore iblis, butiin arzi sirtin- 
da la§iyan bahgin igine dogru ntifuz etti, onun kalbine vesvese verdi, dedi 
ki: by Lusiya, senin sirtinda ne kadar iimrnet, ne kadar aga$, ne kadar can- 
li hayvan, ne kadar insan, ne kadar dag bulundugunu biliyor musun? Eger 
sen onlan bir silkeleyecek olursan bunlann hepsini sirtindan birakirsin. Bu- 
nun uzerin~ Lusiya bunu yapmak istedi. Allah bir hayvan varetti ve bu 
onun burun deligine girdi. Bundan dolayi Allah’a dua elti yalvardi ve bu hay¬ 
van burun deliginden gikti. Ka’b der ki: Nefsim elinde olana yemin ederim. 
Bu hayvan bahgin oniinde durmakta o ona oteki buna bakmaktadir. Eger ba- 
lik l)dyle bir§ey yapmak isleyecek olursa tekrar o yere geri gider. 

7- Y aratiklarm Asli: 

| Biitun e§yanin asil yaratildiklan §ey sudur. Qiinku ibn Mace’nin Sunen’in- 
de ve Ebu Hatim el-Biisti’nin Sahih Miisned’inde kaydettigine gore, Ebu Hu- 
reyre §oyle demi§tir: Ey Allah’in Rasulii dedim, seni goriince nefsim ho§ olur, 
goziim aydin olur. Sen bana her§eyin haberini ver. Hz. Peygamber: “Her§ey 
sudan yaratildi.” diyc buyurdu. Ben: i§ledigim takdirde kendisi vasitasiyla cen- 
nete girmeme sebep olacak bir§eyi bana bildir, dedim. §oyle buyurdu: “Ye- 
mek yedir, selami yayginla§tir, akrabahk baglarini gozet, insanlar uyurken sen 
kalk (namaz kil), esenlikle cennete girersin.” (1) J 

j Ebu Hatim dedi ki: Ebu Hureyre: “Bana her§eyden haber ver" sozii ile: Su¬ 
dan yaratilmi§ her §eye dair haber ver, demek istemi§tir. Bunun dogrulugu- 
na delil ise, -hentiz yaratilmami§ olsa dahi-: “her§eyi sudan yaratmi§tir” §ek- 
linde cevap vermesidir.^J 

Said b. Ciibeyr’in rivayetine gore ibn Abbas, Rasulullah (s.a)’in §oyle bu- 
yurdugunu naklederdi: “Yiice Allah’in ilk yarattigi §ey kalemdir. Ona emir ver¬ 
di, o da olacak her§eyi yazdi.” Aym buyruk, Ubade b. es-Samit’den merfu ola- 
rak da rivayet edilmektedir. el-Beyhaki der ki: ilk yarattigi §eyden kasti -dog- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir ya- su, riizgar ve Ar§tan sonra ilk yarattigi §ey 
“kalemdir" $eklinde olmahdir. Bu ise imran b. Husayn’in rivayet ettigi hadis- 
ten a<;ik<;a anla§ilan bir husustur. Kalemin yaratilmasindan sonra ise gokle- 
ri ve yeri yaratmi§tir. 


(1) Milsned, II, 323. 
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Abdurrezzak b. Omcr b. Habib el-Mekki, Humeyd b. Kays el-A'rec'dcn, 
o Tavus'tan rivayclle dedi ki: Adamin biri Abdullah b. Amr b. el-As’a gclip: 
Yaratiklar neden yaratilmi§tir? diye sordu, o da §6yle dcdi: Sudan, aydinlik- 
tan, karanhkian, riizgar ve topraktan. Peki bunlar neden yaratildi? Abdullah: 
Bilmiyorum, dedi. Tavus der ki: Daha sonra aym adam Abdullah b. ez-Zii- 
beyr'e gitti, ona da aym §eyleri sordu. O da Abdullah l>. Amr'in sbylediklc- 
rinin benzerini soyledi. Bu sefer adam Abdullah b. Abba.s'a gitll. Ona da ay- 
ni soruyu sorarak: Yaratiklar neden yaratildi? diye sordu. Abdullah l>. Abbas 
§oyle dedi: Sudan, aydinliktan, karanliktan, riizgar ve topraktan. Adam ylnc: 
Peki biitiin bunlar neden yaratildi? diye sorunca Abdullah b. Abbas ona jfu 
ayet-i kerimeyi okudu: “Goklerde veyerde bulunanlarm hepsini kendi (rah 
meti )nden size musahhar kilmi§tir.” (el-Casiye, 45/43) Bunun Qzcflnc adam 
§oyle dedi: Boyle bir cevabi ancak Peygamber (s.a)’in Ehl-i Beytlndcn olun 
bir adam verebilirdi. 

el-Beyhaki der ki: (ibn Abbas) bununla her§eyin O’nun tarafindan yara- 
tildigini anlatmak istemi§tir. Yani her§eyi O yaratmi§, O yoktan varetmi§ ve 
O icad etmi§tir. Once suyu yaratti. Veya suyu ve yaratmak istedigi §eyleri ya- 
ratti. Bunlan herhangi bir asli madde veya malzemeden yaratmadigi gibi on- 
ceden herhangi bir ornege gore de yaratmi§ degildir. Daha sonra da suyu bi- 
lahare yaratilan §eylerin ash kildi. Yoktan vareden O’dur. Her§eyin yaratici- 
si O’dur. O’ndan ba§ka ilah yoktur. O’ndan ba§ka yaratici yoktur. O her tur- 
lii eksiklikten munezzehtir, yucedir, azizdir. 

8- Gokler: 

“Onlan yedi gdk halinde diizenledi” buyrugunda yuce Allah, goklerin 
yedi tane oldugunu sozkonusu etmektedir. Kur’an-i Kerim’de yerin sayisi ile 
ilgili olarak tevil ihtimali bulunmayan a^ikga yerin sayisim belirten sadece 
yiice Allah’in §u buyrugudur: ‘‘Allah yedi gogii ve yerden de onlar gibisini ya • 
ratandir” (et-Talak, 65/12) Ancak bu buyruk hakkinda da farkli goriijler var- 
dir. ‘Yerden onlar gibisi” nden kasit sayica gokler gibi demektir, denilmi§tlr. 
£unkii, keyfiyet ve niteliklerin birbirlerinden farkli oldugu hem gozlem ile 
hem de konu ile ilgili gelen haberlerde ortadadir. O halde buradan kasit, sa¬ 
yica onlar gibi demektir. “Yerden de onlar gibi” buyrugundan kasit, yani ka- 
balik ve sertlikleri itibariyle, oralarda bulunanlar itibariyle onlar gibi, demek 
oldugu da soylenmi§tir. 

Bir ba§ka gorii§e gore yerlerin sayisi yedi tanedir. §u kadar var ki bunlar 
biribirlerinden ayrilmami§lardir. Bu goru§ ed-DavudT’ye nisbet edilmi§tir. 
Dogrusu birinci gorti§tur ve yerlerin de gokler gibi yedi tane oldugu §eklin- 
dedinjMuslim’in rivayetine gore Said b.Zeyd §oyle demi§tir: Rasulullah (s.a)’i 
§oyle buyuiurken dinledim: "Her kim haksizca yerden bir kari§ alacak olur- 
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MM yrdl (k.H ) >\\"/:.\ kadar olan kismi onun boynuna dolamr." (1, Hz. Ai§e'den 
dr liiinim lu nzrri blr hadis rivayet edilmi§tir, ancak o hadiste “(c^l).... a ka- 
clw" yn lnr “( o* )den” ifadesi ycr almaktadir. (2) 

Id hi I lurcyrc’den gelen rivayette ise §oyle denilmektedir: “Herhangi bir 
klm.se hakki olmayarak yerden bir kari§ alacak olursa, mutlaka yiice Allah - 
Kiyamci giinunde- yedi (kat) arza kadar olan kismim boynuna dolayacaktir.” (3> 

Ne.saT’nin rivayetine gore, Ebu Said el-Hudri, Rasulullah (s.a)’in §oyle bu- 
yurdugunu nakletmektedir: Musa (a.s) dedi ki: Rabbim, bana kendisini soy- 
Icyerek Seni anacagim ve kendisiylc Sana dua edecegim bir§ey ogret. Yiice 
Allah buyurdu ki: “F.y Musa, la ilahe illellah” de. Hz.Musa dedi ki: Rabbim, 
Senin biitiin kullann bunu soyliiyor. O zaman yiice Allah §oyle buyurdu: “Sen 
la ilahe illallah” de. Yine Hz.Musa §oyle buyurdu: Senden ba§ka hi^bir ilah 
yoktur, ancak ben bana ozel bir§ey vermeni istiyorum. Yiice Allah §oyle bu¬ 
yurdu: “Ey Musa, eger yedi gok ve Benden ba§ka onlarda bulunanlar ve ye¬ 
di (kat) arz bir kefeye konsa la ilahe illallah da oteki kefeye konsa la ilahe 
illallah onlardan daha agir basacaktir.” (4) 

Tirmizi’nin rivayetine gore de Ebu Hureyre §oyle demi§tir: Allah’in pey- 
gamberi ve ashab-i kiram birlikte otururlarken bir bulutun geldigini gorur- 
ler. Allah’in peygamberi (salat ve selam ona) §oyle buyurdu: “Bunun ne ol- 
dugunu biliyor musunuz?” Ashab-i kiram: Allah ve Rasulu daha iyi bilir de- 
yince Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Bu bulut, i§te bunlar yerin sulayicila- 
ridirlar. Allah, bu bulutu kendisine §iikretmeyen, kendisine de dua etmeyen 
bir toplulugun bulundugu yere siiriikler. -Devamla Hz. Peygamber §oyle bu¬ 
yurdu-: Ustiiniizde neyin oldugunu biliyor musunuz?” Hz. Peygamber §oy- 
le buyurdu: “Ustiiniizdeki er-raki’ (dunya semasi)dir. Bu korunmu§ bir tavan 
ve etrafi birle§tirilmi§ bir dalgadir. Daha sonra §oyle sordu: Sizinle bu sema 
arasindaki uzakligin ne kadar oldugunu biliyor musunuz?” Ashab-i kiram: Al¬ 
lah ve Rasulu daha iyi bilir, dediler. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Sizinle 
bu sema arasinda be§yiiz yillik bir mesafe vardir.” Sonra §oyle sordu: “Bu¬ 
nun da iistunde ne oldugunu biliyor musunuz?” Ashab-i kiram yine: Allah ve 
Rasulu daha iyi bilir dediler. Hz.Peygamber §oyle buyurdu: “Bunun ustiin- 
de aralannda be§yiizer yillik mesafe bulunan iki sema daha vardir.” Hz. Pey¬ 
gamber bu §ekildeki agklamalarim yedi semaya kadar siirdurdii. Ve her iki 
sema arasindaki uzaklik gok ile yer arasindaki uzaklik kadardir. Hz. Peygam¬ 
ber daha sonra §oyle sordu: “Bunun da iistiinde neyin oldugunu biliyor mu¬ 
ll) Muslim. Musakat 137 

(2) MUtlim, Musakat 142 

(3) Muslim, Musakat 141 

(4) Yalnizca "La ilahe illallah" a dairson boltim anlaminda olmak iizere bk. Mtisned, II, 170 
186, 225. 
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sunuz?” Onlar: Allah vc Rasulii daha lyl bilir, dediler Hz IVygamber §dylc 
buyurdu: “Bunun da iistiinde Ar§ vardir. Ar# Hr nciim musiiula iso her iki se- 
ma arasindaki uzaklik kadar vardir.” Dalia sonra $0y1c luiyurdu: Teki alli- 
nizda ne oldugunu biliyor musunuz?" Ashab-i klrmn: Allah vr Rasulii daha 
iyi bilir dediler. Hz.Peygamber §oy!e buyurdu: "Altunin buhman yrrdir. Son- 
ra §oyle dedi: Bunun da altinda neyin oldugunu blllyor mumimiy/' Ashab-i 
kiram: Allah ve Rasulii daha iyi bilir, dediler. Hz. Peygnmbrr jdylr buyurdu: 
Arzin altinda diger arz vardir ve ikisi arasinda be$yilz yilhk hlr mrsalr var¬ 
dir.” Hz. Peygamber bu §ekilde yedi arz sayincaya kadar sdzlcrlnr drvam cl- 
ti ve her iki arz arasindaki uzakhgin be.$yhz yillik oldugunu beyfln buyurdu. 
“Muhammed’in canini elinde bulunduran Allah’a yemin edcrlm, Eger sizin' 
en a§agi arza dogru bir iple sarkitilacak olursamz Allah’in ilzcrlnc d(i#rr" <11 - 
ye buyurduktan sonra Hz. Peygamber §u ayet-i kerimeyi okudu: n O, hem ilk- 
tir, hem ahirdir, hem zahirdir, hem de batindir. O, her§eyi en iyi billndir ,“ 
(el-Hadid, 57/3) 

Ebu Isa (Tirmizi) der ki: Rasulullah(s.a)’in bu ayet-i kerimeyi okumasi onun 
(dii§mek ile) Allah’in ilmi, kudreti ve sultani (O'nun egemenligi altinda bu* 
lunan alani) iizerine du§mesini kastettigini gostermektedir. Yani, Allah’in il¬ 
mi, kudreti ve sultani her yerdedir. O Kitab-i Kerim’inde kendi zatim nitelcn- 
dirdigi §ekilde Ar§i uzerindedir. (Yine Tirmizi) dedi ki: Bu hadis garib bir ha- 
distir. el-Hasen (hadisin ravilerinden birisi), Ebu Hureyre’den hadis dinleme- 
mi§tir. 

Yerlerin sayisinin yedi olduguna dair rivayetler pek <;oktur. Bizim kaydet- 
tigimiz bu rivayetler bu konuda yeterlidir. 

Ebu’d-Duha (ki adi Muslim’dir) ibn Abbas’tan rivayet etmektedir: “Allah 
yedi gogil ve yerden de onlar gibisini yaratandir.” (et-Talak, 65/12) buyru- 
gu hakkinda dedi ki: Yedi arz yaratmi§tir. Her birisinde sizin peygamberiniz 
gibi bir peygamber ve Adem gibi bir Adem, Nuh gibi bir Nuh, Ibrahim gibi 
bir Ibrahim ve isa gibi bir isa vardir. el-Beyhaki der ki: Bu rivayetin lbn Ab¬ 
bas’tan gelen senedi sahihtir. Ancak bu ba§indan itibaren §az bir rivayettir. 
Ebu'd-Duha’nm lehine buna dair bir delil bilmiyorum. Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. 

• 9- Serna: 

“Yerde ne varsa hepsini sizin i^in yaratan O’dur” anlamindaki buyruk, 
mubteda ve haberdir. “ ( l»): ne” nasb mahallindedir. “( L ): hepsini ” Si- 
beveyh'e gore hal olarak nasb edilmi§tir. “( ^ ): sonra yonelip” buy- 

rugunu Necidliler kelimenin “yai” olduguna delalet etsin diye imale ile 


(1) Tirmizi, Tefsir 57. sure; Miisned, II, 370. 
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okurlui. Ill* .l/lil.i! ise tefhim ile okurlar. "(£—): yedi" kelimesi, “onlan dii- 
atnltdi" buymgundaki zamirden bedeldir. Yedi gok diizenledi, anlaminda- 
dir. "Anilaimdu yedi sema diizenler” takdiri ile mef’ul olmasi da caizdir. Yii- 


Allah'in: Cntr-* Musa kavmini (n arasindan) yetmi§ 


adorn se<;ti” (el-A’raf, 7/155) buyrugunda oldugu gibi. Bu aqklamalari en-Neh- 
liit.s yapmi$tir. el-Ahfe§ ise hal olarak nasb edilmi§tir, der. 

“O, her$eyi bilendir.” Mubteda ve haberdir.” (j*): O” zamirinde aslolan 
"lie" harfinin harekeli okunmasidir. Sakin olunmasi-daha hafif oldugundan- 
dir. 


“Serna” kelimesi tekil ve miiennes gelir. Onun muzekker bir kelime ola¬ 
rak gelmesi, istisnaidir. el-Ahfe$’in goru$iine gore “semave” kelimesinin, ez- 
Zeccac’in gorii§iine gore ise “semae” kelimesinin goguludur. £ogulun <*'ogu- 
lu (ceni’ii’l-cem’) ise semavat ve semaat gelir. Buna gore “onlari.. duzenle- 
di” buyrugu ya sema kelimesi gogul oldugu igin gelmi§tir veya tekil olmak- 
la birlikte cins isim oldugundan dolayi bu $ekilde <;ogul gelmi$tir. “Onlan.... 
diizenledi” buyrugu ise, satihlanni piiruzsuz yapti demektir. Onlari birbi- 
rine e$it ve e$ kildi, anlaminda oldugu da soylenmi$tir. 


10- Her§eyi Yaratan, Her§eyi Bilen: 

[ “O, her§eyi bilendir.” Yani neyi yarattigini bilir ve her§eyi de O yaratnn§- 

tir. O bakimdan O'nun her§eyi bildigini kabul etmek gerekir. Nitekim Yiice 
Allah $oyle buyurmakladir: ‘Yaratan (Allah) bilmez mi?” (el-Mulk, 64/14) O 
ezelT, tek ve kendi zati ile kaim. kadim, ilmi ile bilgiye konu olan her§eyi bi¬ 
lendir (alimdir) ve her§eyi btitiin incelikleriyle bilendir (alimdir)J Bu konu- 
da Mu’lezile Allah’in alim oldugunu kabul edip bize uygun goru§ belirtmek- 
le birlikte, alim oldugunu, her$eyi biitiin incelik ve teferruatiyla bildigini ka¬ 
bul etmek konusunda bize muvafakat etmemi§lerdir. 

el-Cehmiyye der ki: Allah herhangi bir yer ile kaim olmayan bir bilgi ile 
bilendir. Ancak yiice Allah bu sapik ve dalalet ehlinin goru§lerinden yiice- 
dir. Bu gibi kimselerin goru$lerinin reddine dair agiklamalar “ed-Diyanat ”a 
(<;e$itli mezhep ve firkalann gdru$lerine) dair yazilmi§ kitaplarda yer almak- 
ladir. Diger taraftan yiice Allah, kendi zatini ilim sahibi olmakla nitelendirir- 
ken $oyle buyurmaktadir: “Fakat Allah sana indirdigini kendi ilmiyle in- 
dirdigine dair §ahitlik eder. Melekler de (buna) §ehadet ederler.” (en-Nisa, 
4/166); “Bilin ki, muhakkak o, Allah’in ilmiyle indirilmi§tir.” (Hud, 11/14); 
"Ve Biz onlara kar§i herhalde bir bilgi ile anlatacagiz.” (el-A’raf, 7/7) 
" O’nun ilmi di§inda hiqbir di§i ne hamile kahr ne de dogurur.” (Fatir, 
35/11); "Gaybin anahtarlari O’nun nezdindedir, O’ndan ba§ka bunlari 
kimse bilmez.” (el-En’am, 6/59)... 

$ani yiice Allah’in ilminin ve diger sifatlannin siibutunu bu surede yer alan: 
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“Allah size kolaylik diler, giigliik dilemez u (cMluknru, 1‘ IMS) Iniyingumi agk- 
larken -in§aallah- delilleriyle birlikte gbsicrctcftl/.. 

el-KisaT ve Kalun, Nafi’den eger daha (hue la, yuliiit vav vrya lain ya da 
(): sonra bulunuyor ise, (<j*y y* ) O (crkck vt* dljl Ivl) kcllmrlcriiuk! ycr 
alan “ha” harfini sakin okumu§tur. Ebu Amr da (Jj ) diymdaki linlleidc l>«>y- 
le okumu§tur. Ebu Avn el-Hulvant’den, o Kalun’dan bunlum uynui ( y> J** 01) 
(el-Bakara, 2/282) buyrugundaki he’yi de sakin okuimijiur, Uiftcrlrrl l«i\ bu 
zamirlerdeki (erkek ve di§i “i?in o” zamirlerindeki) lic’lerl Imrrkrll <<kimm$ 
lardir. 


i"U-u \ j J\ &Lh dj jii iij 

-U 

NU pi-pl J>\ DA 


30. Hani Rabbin meleklere: “Muhakkak Ben yeryiiziinde bir halife 
yaratacagim” demi§ti. Onlar da: “Biz Seni hamdinle tesbih ve tak- 
dis edip dururken orada fesad ^lkartacak, kanlar dokecek bir 
kimse mi yaratacaksin?” demi§lerdi. “Sizin bilmediklerinizi 
§uphesiz Ben en iyi bilenim” demi§ti. 


Yiice Allah’in: “Hani Rabbin meleklere: ‘Muhakkak Ben yeryiiziinde bir 
halife yaratcagim’ demi§ti...” buyruguna dair a^iklamalarimiz onyedi ba$- 
lik halinde yapilacaktir: 


1- Allah’in Meleklere Hitabi: 

Yiice Allah’in: “( di !j Oli Wy ) Hani Rabbin meleklere... demlfti” 

buyrugunda “( i|): hani” edati yer almaktadir. Bu edat (. li| ) ile birlikte za- 
man belirlemek igin kullanilan harflerdir. Birincisi mazi (di’li ge<;mi§) ikincisi 
gelecek zaman igindir. Kimi zaman biri otekinin yerine de kullanildigi olur. el- 
Miiberred der ki: ( ) kelimesi, gelecek bildiren bir fiil ile birlikte kullani- 

lacak olursa bunun anlami di’li ge?mi§ (mazi ) olur. Yiice Allah’in §u buyruk- 
lannda oldugu gibi: “(iih alj ): Hani bir zamanlar o k&firler... senin igin 
tuzak kuruyorlardi.” (el-Enfal, 8/30); “Hani Allah’in kendisine nimet verdi- 
gi... kimseye... diyordun” (el-Ahzab, 33/37) Goriildugii gibi buradaki (muza- 
ri) fiillerin anlami “koruyorlardi ve diyordun” §eklindedir. Diger taraftan 
( 1*1) edati di’li ge?mi§ bir fiil ile birlikte kullamlacak olursa, gelecek anla- 
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mini llndr rdn YOce Allah’in §u buyruklarindaki gibi: “( i-LLil ): 

Fakat o rn bilyllk held geleceginde...” (en-Naziat, 79 / 34 ); “( '^.^1 
O kulak I an nagir edict ( ikinci iifuru§ ) geleceginde” (Abese, 80 / 33 ); 

••( 4JI > .br lil >: Allah’in yardimi geleceginde” (en-Nasr, 110/1) Goriildugu 
Mil'll uni in bu brneklerde (fiil di’li gegmi§ oldugu halde) gelecek anlamim ifa- 
dr clmektedir. 

Ma’mer b. el-Musenna Ebu Ubeyde, (bu ayet-i kerimede yer alan): ( ^ ) 
cdaiinin fazla (zaid) oldugunu soylemektedir. Buna gore ifade: “Ve Rabbin 
dcdi ki..” §eklinde olur. Buna delil olarak da el-Esved b. Yakub’un §u beyi- 
lini delil gostermektedir: 

jL-aj I >JUo a*.!' —$•* ^ —> 

“O vakit ve bunun amlmasinin giizel bir tarafi da yoktur. 

Zaman iyinin arkasindan kotiiyii getirir.” 

Ancak ez-Zeccac, en-Nahhas ve biitiin miifessirler boyle bir gorii§ii red- 
dctmi§tir. en-Nehhas der ki: Bu bir yanli§liktir. Qiinkii “( i| ): Hani” bir isim- 
clir ve zaman zarfidir. Fazladan getirilen kelimelerden olamaz. ez-Zeccac da 
der ki: Bu Ebu Ubeyde’nin igine dii§tiigii bir hatadir. §ani yiice Allah, bura- 
da insanlarm ve ba§kalannin yaratili§ini sozkonusu etmektedir. Buyrugun tak- 
dirt ifadesi §oyledir: Ve hani Rabbin meleklere.. dediginde sizin yaratili§mi- 
zi ba§latmi§ti... i§te bu, kullanilan ifadeden anla§ilan ve hazfedilen bir tak- 
dirdir. §airin §u sozlerinde oldugu gibi: 

Lwf * v—ij ...» aJLiJI jl—* 

“Ger^ek §u ki dliim kendisinden korkam 

Her nerede olursa onunla kar§ila$ir. 

§air burada nereye giderse onunla kar§ila§acaktir, demek istemektedir. 

Burada yer alan ( ^ ) edatmin “hatirla” anlamindaki mukadder bir tiile ta- 
alluk etmesi de muhtemeldir. Bu buyruk yiice Allah’in: “Ey insanlar...siziya- 
ratan Rabbinize ibadet edin” (el-Bakara, 2/21) buyrugu ile alakali oldugu 
da soylenmi§tir. Buna gore anlam §oyle olur: “Sizi yaratmi§tir. Hani Rabbin 
meleklere .. demi§ti” 

Yuce Allah’in meleklere soz soylemesi ve hitap etmesi, onlann var olma- 
lari ve hitabi anlamalan §artina bagli olarak ezelden beri kararla§tinlmi§ ka- 
dim bir husustur. Yiice Allah’in butun emir yasak ve hitaplannda da aym du¬ 
rum stizkonusudur. Ebu’l-Hasan el-E§’ari’nin gorii§ii budur. Ebu’l-MealT’nin 
begendigi gorii§ de budur. Biz “ Kitabu’l-Esna , Fi §erhi Esmaillahi’l-Hiis- 
na ve Sifatillahi’l-Ula: Yiice Allah’in giizel isimlerini ve yiice sifatlan” adli 
eserimlzde buna dair agiklamalar yapmi§ bulunuyoruz. 

Rabb: Malik, sahip, efendi, lslah edip diizelten, cebreden yani diizelten 
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demektir. Buna dair aviklamalar daha linir yapilmi$iir 


2- Melekler: ^ 

I "... Meleklere...” Melekler (el-Melaike) kcllmcflinin U'klli "melek" $elinde- 
dir. Ibn Keysan ve ba$kalari bu kelimenin “millkden lilredlglnl M>ylemi$kT- 
dir. Ebu Ubeyde ise bu kelimenin gondermek anlammi Hade eden ( *)V ): 
Gonderdi” kelimesinden tiiretildigini soylemi^tir.j'el elOkc, el me'leke ve el 
me’luke ise, risalet (gondermek, haber vermek....) demektir. Lebid del ki: 


Jl— U L-JJLi 3I"» <— * «i.» jl 

“Ve bir delikanh ki annesi onunla bir mesaj gondermigtir 
Biz de ona istedigini vermi§izdir.” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 


^<Jli» ai ^_Jjl l£JU 'J-Js- jl ■■♦< ' . 1 1 

“Numan’a benden §u mesaji bildir ki: 

Benim alikonulmam ve bekleyi§im olduk?a uzadi.” 

Beni gonder, anlaminda ( ) de denilmektedir. Buna gore bu kelime¬ 

nin ash ( jliu )= Me’lek §eklindedir. Ancak bu hemze ile lam harflerinin yer- 
leri degi§tirip “( ): Mel’ek $ekline getirmi§ daha sonra koiayla$tirarak 

( jiU ): Melek demi§lerdir. Aslinm “( vILUj )dan ( ilia ) oldugu da s6 y- 
lenmi§tir. Buna gore aradaki hemze zaiddir. Yine bu da Ibn Keysan'dan rl- 
vayet edilmi§tir. $iirde bazan asil §eklinde geldigi de olur. $air $dyle detnek- 
tedir: 




yr & 





“Sen insandan gelme degilsin, fakat §uphesiz bir meleksin 
Gok bo§lugundan yagmur gibi iniyorsun.” 

en-Nadr b. §umeyl der ki: “Melek" kelimesinin Araplarca bilinen bir l$fti- 
kaki (tureyi§i) yoktur. “( iSWUJl ): Melaike” kelimesinin sonunda yer alan 
“yuvarlak te” gogulun muennesligini te’kid i^rindir. Miibalaga igin oldugu da 
soylenmi§tir. 

£ MeanT bilginleri der ki: Yuce Allah’in meleklere hitap etmesi onlarla da- 
m§mak igin degildir. Fakat onlarda sozkonusu olan hareketlerin, ibadet, tes- 
bih ve takdisin ortaya gikarilmasi igindir. Daha sonra onlari asil sahib olduk- 
lari degerlerine irca ederek yuce Allah onlara: “Adem’e seede ediniz” emri- 

ni vermi§tir. 7 


3- Yeryiizundeki Halife: 

“Muhakkak Ben yeryuziinde bir halife yaratacagim” buyrugunda yer alan 
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“( ^ ) kil.m," kdimesinin anlami, yaratici (yaratan) anlamindadir. Bunu 
Tnhorl, HI .ti Kavk'tan nakletmektedir. Diger taraftan bu kelimenin bir tek 
mcClllr g<\l$li olmasi da bunu gerektirmektedir. Buna dair agiklama daha on¬ 
er y;i|>i1mi^ur.[Burada sozii gegen “are" (yeryiizu)den kastin, Mekke oldugu 
*hylenini$lir.i ibn Sabit’in Peygamber (s.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmek- 
Irdlr: "Ycryuzu Mekke’den do§enmeye ba§lanmi§tir." i§te Mekke’ye (§ehirle- 
i in a nasi anlamina gelen) “Ummu’l-Kura” bundan dolayi verilmi§tir. - (ibn Sa- 
I >it) der ki: “Null, Hud, Salih ve §uayb (hepsine selam olsun)’in kabirleri zem- 
zcm, riikiin (Hacer-i Esved’in riiknii) ile Makam-i ibrahim arasindadir.” (1) 

) “Halife” kelimesi fail anlamindadir. Yani kendisinden once yeryiizunde bu- 
lunan meleklerin yerine gegen veya yine -rivayet edilenlere gore- kendisin¬ 
den once meleklerin difinda bulunanlann yerine gegen demektir. “Halife" ke- 
limesinin mef’ul anlaminda olmasi da mumkundur. Yani halef olarak biraki- 
lan demek olur./Nitekim “kesilen hayvan” anlamina (aym vezinde): Zebiha 
da denilmektedir. 

Sonradan gelen kimse eger salihlerden ise: “Halef” denilir. Eger salih kim- 
selerden degilse “half” denilir. Bu da bilinen bir husustur. Buna dair fazla agik- 
lamalar yiice Allah’in izniyle el-A’raf suresinde (7/169. tefsirinde) gelecektir. 

“Halife” kelimesi gogunlugun kiraatiyle “f” harfi iledir (yani halife §eklin- 
dedir). Ancak Zeyd b. Ali’den rivayet edildigine gore o bu kelimeyi kaf har- 
fiyle “Halika: yaratik” §eklinde okumu§tur. 

Burada sozii gegen “Halife” kelimesi ile kastedilen -ibn Mes’ud, ibn Ab¬ 
bas ve biitiin tefsir ve te’vil alimlerinin gorii§une gore- Adem aleyhisselam- 
dir. O hiikum ve emirlerini yerine getirmek hususunda Allah’in halifesidir. 
(^tinku Ebu Zerr’in hadisinde belirtildigi gibi Allah’in yeryuziine gonderdigi 
ilk peygamber odur. Ebu Zerr der ki: Ey Allah’in Rasulii, o gonderilmi§ bir 
peygamber miydi? diye sordum. O da: “Evet” diye buyurdu... (2) 
r Yeryiiziinde higbir kimse olmadigi halde o kime peygamber olarak gon- 
derildi diye sorulacak olursa; o soyundan gelen gocuklanna peygamber 
olarak gonderilmi§tir, denilir. Hz. Adem’in gocuklan her bir batinda biri er- 
kek biri di§i olmak iizere yirmi batinda kirk gocuk idi. Ve kalabalikla§inca- 
ya kadar nesilleri artip durduTj Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: 
"Sizi tek bir candan yaratan, ondan da e§ini var eden, her ikisinden bir qok 

(1) Silyfiti, ed-Durru’l-Mensdr, I, 113’te: “ibn CerTr ( Camiu’l-Beydn, Beyriit, 1408/1988, I, 
199), Ibn Ebi Hatiin ve ibn Asakir tarafmdan rivayet edilmi§tir” deniektedir. ibn Sabit’in 
de: "Sika bir ravi olmakla birlikte, <jok<;a miirsei hadis rivriyet ettigi” belirtilmektdir. (ibn 
Hacer, Takrib, I, 480). Nitekim bn rivayet de ibn Cerir’de belirtilen yerde verilen sene- 
diyle milrsel bir rivayettir. 

(2) “Neblyy-i inlirsel” yani risaletle gonderilmi§ (rasul) peygamber demektir. ifade Ahmed 
b. Hanbel’in Miisned’inde (V, 178, 179 ve 265’te de) “nebiyyun mukellem” yani ken- 
dlsl ile konu§ulmu§, sdyle§ilmi§ peygamber, feklindedir. 
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erkekler ve kadinlar tilreten Rabbinizden itah\run, u (cn-Nls;i, 4/\ ) 

[~ Yilce Allah onlara meytenin (le§in), kanin vc tlonuiz cllnln liarnin oklu- 
gu hukmunii indirmi§tir. Hz. Adem, Tevrat clillnin (yultudllcrin) zikretiigint* 
gore 930 yil ya§ami§tir. (1) Vehb b. Munebbih'tcn Inc 4 oinm bln yil ya$adigi- 
na dair rivayet gelmi§tir. Dogrusunu en iyi bilcn Alluh'lir. j 

4- Halife Tayini: • 

Bu ayet-i kerime ummetin sozbirliginin gerceklc$lliilmei»! vc kcmlfti va- 
sitasiyla halifenin hukiimlerini uygulamaya konulacafti , whzOnOn tllnlcnlllp 
emrine itaat edilen bir imamin, bir halifenin ba§a ge<jirllme.sl gcrcftl huwiiMun- 
da asil delillerden birisidir. Boyle birisinin tayin edilmesinin gercftl llUAUiUlV 
da iimmet ve imamlar arasinda bir goru§ aynligi yoktur. Bunun tek InMmm- 
si, §eriate kar§i sagir olan (ve sagir anlamina gelen) el-A’sam iinvanh Mu'te- 
zileye mensup ilim adamlarindan olan Ebu Bekr el-Asam’dan gelen rlvftyet- 
tir. Onun g6rii§unu kabul edip benimseyen ve izinden gidenlerin hepslnln 
durumu da boyledir. el-Asam der ki: Halife tayini dinde vacip degildir. An- 
cak boyle bir§ey uygundur. Ummet eger, haclarmi eda eder, cihadlanni ye- 
rine getirir, kendi aralannda adaletle hareket eder, kendiliklerinden uzerle- 
rindeki haklan ifa eder, ganimetleri, fey'i ve zekatlan hak sahiplerine pay- 
la§tinr, gereken kimselere hadleri uygularlarsa bu kadan onlar i^in yeterli- 
dir ve butiin bu i§leri yerine getirmekten sorumlu olan bir imam (devlet ba§- 
kani) tayin etmeleri gerekmez. Ancak bizim delilimiz ise (a^iklamasim yap- 
tigimiz) yiice Allah’in: “Muhakkak Ben yeryiizunde bir halife yaratacagim” 
buyrugu ile ba§ka yerlerde yer alan §u ayet-i kerimelerdir: "Ey Davud, Biz 
seni yeryiizunde halife kildik...” (Sa’d, 38/26); “Sizden iman edip salih 
amel i§leyenlere Allah onlariyeryiizunde mutlaka halifeyapmayi va’detti.* 
(en-Nur, 24/55) Yani onlarin arasindan halife kimseler yaratacagim va’detti. 
Ve buna benzer ba§ka birgok ayet-i kerime. 

Ashab-i kiram, kimin halifelik makamina tayin edilecegi Jiususunda, Be¬ 
ni Saide Sakifesinde Muhacirler ile Ensar arasindaki goru§ ayriligindan son- 
ra Ebu Bekr es-Siddik’i icma ile halife se^mi^lerdir. Bu gorii§ aynligi esna- 
sinda ensar §oyle demi§ti: Bizden bir emir olsun, sizden bir emir olsun. An¬ 
cak Ebu Bekir, Omer ve diger muhacirler onlarin bu goru§lerini reddedip on¬ 
lara §oyle demi§lerdi: Araplar ancak §u Kurey§lilere itaat edip boyun eger- 
ler. Diger taraftan bu hususa dair haberi rivayet edip hatirlatmi§lardi. Bunun 
uzerine Ensar, goru§lerinden vazgegtiler ve Kurey§’e itaat ettiler. 

Eger imamet Kurey§lilerden olsun veya olmasin vacip (tayini farz) bir emir 
olmasaydi, bu konuda Ensar ile Muhacirler arasinda boyle bir tarti§ma ve ko- 


(1) Bk. Tekvin 5. 
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nuimuum uygunlugundan sozedilemezdi. Onlardan birisinin §oyle demesi ge- 
reklrdli Mu in lamct, isler Kurey§lilerden olsun ister ba§kalarindan olsun ye- 
rlnc gcllrllmcsi gc’reken bir gorev degildir. Sizin bu konudaki anla§mazligi- 
III/,lit ngiklanabilir bir tarafi yoktur ve farz olmayan bir§ey hakkinda da tar- 
ligmamti laydasi yoktur. 

Digit taraftan Ebu Bekr es-Siddlk (r.a), vefati esnasinda yerine imam ola- 
lak goyinck iizere Omer’i tavsiye etmi§ti. Higbir kimse Hz. Ebu Bekir’e, bu 
sizin igin de bizim igin de farz olan bir§ey degildir, dememi§tir. i§te butiin 
bunlar imametin (veya halife tayininin) vacip oldugunu ve miislumanlarin i§- 
lerinin rayina oturmasim saglayan dinin riikunlerinden bir rukiin oldugunu 
gostermektedir. Alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun. 

I Rafiziler der ki: Halifenin tayin edilmesi aklen vaciptir. Bu konudaki 
sem’i deliller (Kitap ve Siinnet’in delilleri) aklin gerekli gordiigii bu hiikmu 
peki§tirmek i<;in varid olmu§tur. Ancak imamin kim oldugunun bilinmesi ise 
akil ile degil, sem’ ile (nakil yoluyla) idrak edilebilir. Boyle bir iddia ise tu- 
tarsizdir. £iinkti akil tek ba§ina ne bir§eyi vacip kilabilir, ne de yasaklayabi- 
lir, ne bir§eyin firkin oldugunu soyleyebilir, ne de giizel olduguna hukum 
verebilir. Durum boyle olduguna gore imametin akil tarafindan degil §eriat 


tarafindan vacip oldugu sabit olur. Bu ise apagik bir ger 



5- Halife’nin Belirlenme Yolu: 

imam tayin etmenin vacip oldugu nakil yoluyla sabit oldugu kabul edil- 
mekle birlikte denilseki: Bize soyleyiniz, Rasulullah(s.a) tarafindan nas yo¬ 
luyla imamin tayin edilmesi §eklinde imam tespiti nakil ile mi vacip olur yok- 
sa ehl-i hal ve’l akd’in onu se^mesi ile mi olur, yoksa imamet §artlarmi tarn 
anlamiyla ta§imakla beraber kendisinin imamliginin kabul edilmesi isteme- 
siyle mi olur? 

Bu sorunun cevabi §udur: insanlann bu hususta farkli goru§leri vardir. Ima- 
miye ve ba§ka mezheplerin g6rii§une gore imamin taninmasim saglayan §ey, 
Rasulullah (s.a)’dan gelen nassdir. Segimin bu konuda herhangi bir miidaha- 
lesi sozkonusu degildir. 

Bize gore ise, durum §oyledir: Gerekli incelemeyi yapmak, imami tanima- 
nin yolu oldugu gibi, ictihad ehlinin icmai da aym §ekilde onu tammanin bir 
yoludur. Onu tammanin nasstan ba§ka bir yolu yoktur, diyen bu kimseler ise, 
bu konudaki asli delillerine dayamrlar. Onlar derler ki, kiyas, re’y ve ictihad 
batildir. Bu yolla higbir §ey bilinmez. Bunlar asil olarak da fen hukum ola- 
rak da kiyasi gegersiz kabul ederler. Ancak bu konuda ug ayn firkaya ay- 
rilmi§lardir: Bir grup Hz. Ebu Bekir’in nass ile halife tayin edildigini iddia et- 
mektedlr. Bir diger grup Hz. Abbas’in nass ile halife tayin edildigini iddia 
etmektedir. Uguncti bir grup ise Ali b. Ebi Talib’in nass ile tayin edildigini id- 
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dia etmcktedir (Allah iigiinden dc ra/i olsun). Muayyen I>ir imamin II/. 
Peygamber tarafindan nass ile tayin edilmcdlftlnl, hAylr hir nassin biilunma- 
digini gdsleren delil §udur: §ayet Hz. Peygambcr Oininrlr muayyen olarak 
itaat etmeyi, onu birakip ba§kasimn itaatinc gltmcyc linnul vr Imkan lanima- 
yacak, caiz kilmayacak §ekilde tesbit etmi§ olsaydi, clbctte kl Ini blllnirdi. (.Xin- 
kii muayyen olmayan bir kimse hakkinda Qmmclln lOmOnOn Allah'm emri- 
ne itaat etmekle miikellef tutulmasina imkan yoklur. IWlylr olmudikga on- 
lann bu tur bir miikellefiyeti bilmeleri de miimkiin dcftlkllr. IMylc blimey ol¬ 
saydi bilinmesi gerektigine gore, sozii gegen bu bilginln ya nklt drillin' vcv 
ya haber yoluyla gelen deliller yoluyla bilinmesi sozkonu.su ollirdu. Muay 
yen bir kimsenin i,mamliginin siibutuna delalet eden akli herhangl bir gcrek- 
ge ve delil yoktur. Aym §ekilde Hz. Peygamber’den gelen habcrlcr umftindu 
da muayyen birjimamin siibutuna dair birbilgiyi gerektiren bir$cy dc yoktur. 
£iinkii sozu gegen bu haberin ya zorunlu (kesin) ya da istidlalen bilgi hu - 
hibi olmayi gerektiren bir tevatiir olmasi veya ahad bir haber olmasi sozko- 
nusudur. 

Zaruri (kesin) veya delaleten bilgiyi gerektiren tevatiir yoluyla bu habe¬ 
rin gelmesi mumkiin degildir. Qiinkii boyle olsaydi, her bir miikellefin bu 
muayyen ki§iye itaatin viicubunu ve bunun kendisi tarafindan bilinmesi 
gereken Allah’m dininin bir hiikmii oldugunu bilmekle miikellef olduftunu 
bilmesi gerekirdi. Nitekim her bir miikellef kendisi tarafindan yerlne getlrll- 
mesi gereken Allah’m dininin bir hiikmii olarak be§ vakit namazi, ramazan 
orucunu, Beytullahi hacccetmeyi ve benzeri hiikiimleri bilip kabul etmek- 
tedir. Higbir kimse boyle bir §eyi (muayyen kifinin imam olu§unu) kendili- 
ginden zaruri (kesin) olarak bilmemektedir. Dolayisiyla boyle bir iddia ba- 
til olur. Aym §ekilde bu muayyen ki§inin imamliginin ahad haberlerle bilin- 
digi iddiasi da batil olmaktadir (giiriittilmektedir); giinkii bu gibi haberlerle 
(kat’i) bilginin vukuuna imkan yoktur. 

P Yine eger hangi §ekilde olursa olsun bir imamin hakkinda nassin nakll- 
ne bafvurmak gerekli ise, o takdirde Ebu Bekir ve Abbas’in (Allah ikislnden 
de razi olsun) imametinide kabul etmek icab eder. Qiinkii bunlardan her bl- 
risinin imametine dair agik naslar nakleden bir grup taraftari vardir. Aym an- 
da -ileride agiklanacagi iizere- iig ayn ki§inin nass ile imamligini sabit ka¬ 
bul etmek sozkonusu olamayacagina gore tek ki§i igin de durum boyledir. 
Qiinkii firkalardan herhangi birisinin otekine gore -bu agidan- tercih edilir bir 
tarafi yoktur. Bu sonuca ula§tiran yol bulunmadigina, nassin sabit olmasi soz¬ 
konusu olmadigina gore, imamlik segim ve ictihad ile sabit olur, demektirj 

Delilleri alabildigine zorlayan bir kimse ortaya gikip konu ile ilgili teva- 
tiiriin bulundugunu ve nassin bu konuda zorunlu bilgiyi gerektirdigini ileri 
siirecek olursa, hemen bunlara kar§i Hz. Ebu Bekir’e dair nassin varligi, ay- 
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ricn I HI konuda loplam olarak nass seviyesine gkan haberlerin sozkonusu edi- 
Irrck Itlillularmm zitti olan bir iddia ile karglik verilmesi gerekir. Diger ta- 
r«ftnn, Imamiye di§inda olup bu konuda nassin bulunmadigini kabul eden- 
Itirln Imliuulugunda §uphe yoktur. Hatta ^ogunluk ve buyuk kalabalik bun- 
IhuIu /.orunlu bir bilgi (zaruri ve kesin bilgi )yi reddetmek hususunda ise, 
lnuimiyye’ye muhalefet edenlerin toplam sayilannin onda birinden daha az 
Miyulaki kimseler dahi goru§ birligi etmezler. Eger bu konuda zorunlu bil¬ 
gi yi reddetmek mumkun olabilseydi bir kismin ortaya gikip Bagdat’i, Uzak 
gin’i ve buna benzer ba§ka yerleri inkar etmesi de caiz olurdu. 

6- Hz. Ali’nin imameti’ne Dair Nass: 

Ali (r.a)’in imametine dair nassin varligini delil gosteren ve ummetin bu 
nassi inkar edip irtidat ettigini, inat yoluyla Allah’in Rasulu’niin emrine mu¬ 
halefet ettigini sovleyen imamiye’nin ileri surdugii -ve reddedilen- birtakim 
hadis-i §erifler vardir. Bunlardan birisi Hz. Peygamber’in §u sozudur: “Ben 
kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Allah’im, onu veli edineni sen 
de veli edin, ona du§manhk edene sen de du§man ol.” (1) Imamiye der ki: 
Mevla sozluk kelimesi itibariyle evla (oncelikli) anlamindadir. Hz. Peygam- 
ber -fa-i takib’i kullanarak- “Ali de onun mevlasidir” dedigine gore “mevla” 
kelimesi ile Hz. Ali’nin daha bir hak sahibi ve daha oncelikli oldugu anla§il- 
maktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin bu ifadesiyle imameti kastetmi§ ol- 
masi ve ona itaatin farz oldugunu belirtmesi sozkonusudur. Diger bir delil 
ise, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye: “Senin bana kar§i olan durumun, Ha- 
run’un Musa’ya kar§i olan durumu gibidir. §u kadar var ki benden sonra pey- 
gamber yoktur.” (2) hadis-i §erifi de vardir. Derler ki: Hz. Harun’un konumu 
bilinen bir konumdur. O da peygamberlikte Hz. Musa’ya ortak olmaktir. An- 
cak Hz. Ali iqin boyle bir§ey sozkonusu degildir. Diger taraftan Hz. Harun, 
Hz. Musa’nm karde§i idi. Ancak Hz. Ali hakkinda boyle bir§ey sozkonusu de¬ 
gildir. Hz. Ali bir halife idi. Buna gore bu hadis-i §eriften kastin halifelik ol¬ 
dugu anla§ilmaktadir... 

imamiye buna benzer ba§ka bir takim deliller daha gostermektedir ki yii- 
ce Allah’in izniyle bu kitapta yeri geldikge bunlar sozkonusu edilecektir. 

Birinci hadise dair cevap: Bu hadis miitevatir degildir. Hatta sihhati hu¬ 
susunda da farkli goru§ler vardir. Ebu Davud es-Sicistam, Ebu Hakim er-Ra- 
zl bu hadisi tenkid etmi§ ve Peygamber (s.a)’in §u buyrugunu hadisin batil 
olduguna delil gostermi§tir: “Muzeyne, Cuheyne, Gifar ve Eslemliler, biitun 

(1) Tirmitl, Menakib 19, tbn Mace, Mukaddime 11; Miisned, I, 84, 118, 119; IV, 281, 368; 
V, 370 

(2) Buh&rl, Fedflilu’l-Ashab 9; Muslim, Fedailu’s-Sahabe 30; Tirmizi, Menakib 20; Ibn M&- 
ce, Mukaddime 11 
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insanlar arasinda benim mevlalanmdir. Bunlann Allah ve Rasulunden hugkil 
mevlalari yoktur." (1) imamiye’nin bu hadisine cevap vcrcnler dcrlcr kl: 
Eger Hz. Peygamber: “Ben kimin mevlasi isem Ali do onun mevlasidir" de- 
mis olsaydi, bu iki haberden birisinin yalan olmasi gcrckirdi. 

Ikinci cevap: Bu haber sika bir kimsenin sika bir klmseden rivayel ellifti 
sahih bir haber olsa dahi Hz. Ali’nin imametine delalel edrn bir Hade la$i- 
mamaktadir. Bu sadece Hz. Ali’nin faziletine delildir. ^ilnkil "mcvla" kelimc- 
si, “veli (dost)” anlamindadir. Bu takdirde hadis-i §erilin anlami: Ben kimin 
velisi isem Ali de onun velisidir, §eklinde olur. “Muhakkak ki Allah onun mev 
lasidir.” (et-Tahrim, 66/4) diye buyurulmaktadir. Onun velisidir, drmcktir. 

Diger taraftan bu haber ile anlatilmak istenen insanlanri Hz. Ali'nln tliyi- 
nin da igi gibi oldugunu bilmeleridir. Bu ise Hz. Ali igin biiyilk la zi Id In bir 
ifadesidir. 

XJqiincu cevap: Bu haberin bir vtirud sebebi vardir. O da §udur, llsamc lie 
Ali (Allah ikisinden de razi olsun) arasinda bir tarti§ma gikar. Hz. Ali Hz. Usa- 
me’ye: Sen benim mevlamsin der. Ancak Usame: Ben senin mevlan degilim, 
ben Rasulullah (s.a)’in mevlasiyim, cevabini verir. Durumu Peygamber (s.a)’a 
nakledince Hz. Peygamber §oyle buyurur: “Ben kimin mevlasi isem Ali de 
onun mevlasidir.” 

Dordiincu cevap: Ali (r.a)nin ifk olayinda Ai§e (r.anha) hakkmda Peygam¬ 
ber (s.a)’a: Ondan ba§ka kadin pek ipoktur, demesi Hz. Ai§e’ye aftir gclml}- 
ti. Bu bakimdan Hz. Ali’yi tenkid edecek bir firsat ellerine gegirdiler, Hz. Ali'yi 
tenkid etmeye koyuldular ve ondan beri olduklanni agiga vurmaya bajladi- 
lar. Bunun uzerine Peygamber (s.a) dc onlann bu konudaki sozlerini reddet- 
mek uzere sozu gegen ifadeleri kullanmi§tir. Boylelikle onlann daha once 
ileri surdukleri Hz. Ali’den uzak kalma ve onu tenkid etme §eklindeki iddi- 
alanni yalanlami§ oldu. Bundan dolayi ashab-i kiramdan bir grubun: Bizler 
Rasulullah!s.a)’in donemindeki munahklan ancak onlann Hz. Ali’ye duyduk- 
lan kinlerinden tamyabilirdik, dedikleri rivayet edilmektedir. 

ikinci hadisegelince; Peygamber (s.a)’in Hz. Harun’un Hz. Musa’yn kar- 
§1 durumu ile Hz. Musa’dan sonra Hz. Harun’un halifeligini kastetmedifti hu- 
susunda goru§ birligi vardir. Yine aym §ekilde Hz. Harun’un Hz. Musa’dan 
once vefat ettiginde de goru§ birligi vardir. -Bu iki peygamberin velati ile il- 
gili agiklamalar Maide suresinde gelecektir- (2) Aynca Hz. Harun, Hz. Musa’dan 
sonra halife olmami§tir. Hz. Musa’dan sonraki halife Yu§a’ b. Nun idi. Eger 
Hz. Peygamber: “Senin bana kar§i durumun Harun’un Musa’ya kar§i olan du¬ 
rumu gibidir” sozleriyle halifeligi kastetmi§ olsaydi: “Senin bana kar§i duru¬ 
mun Yii§a’in Musa’ya kar§i olan durumu gibidir” demeliydi. Hz. Peygamber 

(1) Buhari, Mennkib 2 

(2) Bk. el-Maide, 5/19 ayetin tel'siri 




542 


Imam kurtubI 


COz: 1; SOf*: 2 


bttyle artylrmrdlgliu* gore bu, onun boyle bir§eyi kastetmedigini gostermek- 
tedlr, AkMlnr II/.. Peygamber: “Ben hayatta oldugum siirece seni - aile hal- 
kimin yimmda Imlunmadigim takdirde- aile halkima benim yerime halife ta- 
yln rlllin," tlc-mek istemi§tir. Nitekim Hz. Musa, yiice Rabbi ile miinacaat igin 
TOruisIna ya t,ikip gittiginde Hz. Harun onun yerine kavmi uzerindeki hali- 
IcjiI nlmu$tu. 

$byle de denilmi§tir: Bu hadisin bir soyleni§ sebebi vardir: Peygamber (s.a) 
I VI hi k gazvesine <;ikinca Hz. Ali’yi Medine’de aile halkina ve kavmine ken- 
disinin yerine halife tayin eder. Ancak munafiklar bunu dillerine dolayip if- 
sad edici §ayialar yaymaya ve §oyle demeye koyuldular: Peygamber Ali’ye 
olan bugzu dolayisiyla ve ondan uzak kalmak istediginden dolayi geriye bi- 
rakti. Bunun uzerine Hz. Ali Medine’den gikar ve Peygamber (s.a)’e yeti§ip 
§oyle der: Munafiklar §oyle §oyle demeye ba§ladilar. Hz. Peygamber §oyle bu- 
yurur: “Yalan soylemi§lerdir. Ben aksine seni Musa’nin Harun’u yerine hali¬ 
fe biraktigi gibi yerime halife biraktim.” dedikten sonra §unlan da ekler: “Ha- 
run'un Musa’ya kar§i konumu ne ise sen de bana kar§i aym konumda olma- 
ya razi degil misin?" (,) 

Hz. Peygamber’in, onlarin iddialarina gore bu sozleriyle Hz. Ali’yi halife 
tayin etmeyi murad ettigi sabit ise, o takdirde bu fazilette ba§kasi da Hz. Ali 
ile ortak demektir. Qiinku Peygamber {s.a) giktigi gazalarin her birisinde as- 
habindan birisini yerine tayin etmi§tir. Bunlar arasinda ibn Umm Mektum, Mu- 
hammed b. Mesleme ve ba§ka sahabiler de vardir. Ustelik bu haberin ravi- 
si, (ashab-i kiram arasindan) yalnizca Sa’d b. Ebi Vakkas’tir ve bu da ahad 
bir haberdir. Buna kar§ihk Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer lehine ondan daha on- 
celikle kabul edilmesi gereken rivayetler de gelmi§tir. Peygamber (s.a)’in Mu- 
az b. Cebel’i Yemen’e gonderdigi vakit ona §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Ni- 
ye Ebu Bekir ile Omer’i gondermiyorsun? Hz. Peygamber §u cevabi verir: “Be¬ 
nim onlara ihtiyacim vardir. Benim onlara ihtiyacim vardir. Onlarsiz olamam. 
Qunkii onlarin bana kar§i olan konumlari ba§taki kulak ve goz gibidir.” 1 (2) 
Yine Hz.Pegamber §oyle buyurmu§tur: “Onlar yeryuzii halki arasinda benim 
vezirlerimdir.” (3) Yine Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugu rivayet edilmek- 
tcdir: “Ebu Bekir ve Omer’in konumu Musa’ya kar§i Harun’un konumu gi¬ 
bidir.’’ (4) Bu haber herhangi bir sebebe bagli olmaksizin (ibtidaen) varid ol- 
duftu halde Hz. Ali’nin durumunu anlatan haber bir sebebe bagli olarak va¬ 
rid olmu$tur. Dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’in imamette Hz. Ali’ye oncelikli ol- 
masi gerekir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

(1) Bk. Muslim, Fedailu’s-Sahabe 31, 32. 

(2) Yakin anlamda kullandigi meghui kip de, hadisin tennkide ugrami§ oldugunu belirten 
bir ifadedir demrld sigasidir). hadis igin bk. Tirmizi, Menakib 16, hadis no: 3671. 

(3) Tirmizi, Menakib 16, hadis no: 3680 

(4) Kaynagim tesbit edemedik. 
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7- Halife'nin Ba$a Geqme Yolu: 

imamin hangi yolla imam olacagi hususuiulii larkli gnn^lrr varilir. Bunun 
iig yolu vardir: 

Birincisi nasstir. Bu hususa dair gorO§ ayriliklurinn az Amr dcginilmi$- 
ti. Bu gbrii§u aym §ekilde HanbelTler ve hadlR UHlwhnulun I Mr grup ilc Hu- 
san-i Basri, Abdulvahid’in kizkarde§inin ofilu Bckr ve onun gbi<l*ilnO kabul 
edenler ile bir grup HaricT ileri surmii§tur. 

ikincigdrii§, Peygamber (s.a) i§aret yoluyla Hz. Phil Bekliln liallldiginc 
dair nassta bulunmu§, Hz. Ebu Bekir de Hz. Omer’in luillfrllftlnc dull nu.ss- 
ta bulunmuftur. Eger Hz. Ebu Bekir’in yaptigi gibi kendUIndcn Nonrukl ha- 
lifeyi nas ile tesbit eden ki§i muayyen bir kimseyi bcllrtlrsr vrya Hz. 
Omer’in yaptigi §ekilde bir grubun ismini tesbit ederse -ki bu da Ikinci yol- 
dur- o takdirde aralanndan muayyen bir kimseyi segme husununda onlara 
serbestlik verilmi§ olur. Nitekim -Osman b. Affan (r.a)’in tayini husiwundu- 
ashab-i kiramin yaptigi budur. 

Uqiincii yol ise, ehl-i hal ve’l-akd’in icmaidir. §oyle ki musluman belde- 
lerden herhangi birisinde bulunan musluman cemaatin imami vefat eder ve 
onlann imamlan yoksa, vefat eden bu imam ba§kasini da halife tayin etme- 
mi§ ise, imamin bulundugu o §ehir ve belde lialki kendilerine bir imam ta¬ 
yin edip onun imam olmasi iizerinde iema edip onun imamligim kabul ct- 
seler, diger musluman beldelerinde bulunan sair muslumanlann da stizti gc- 
gen bu imamin itaati altina girmeleri gerekir. Ancak bu imamin agtktan agi- 
ga fasiklik i§lememesi, fesatta bulunmamasi gerekir. (^iinkii bu, kabul edil- 
mesi gereken ve kendilerini de ku§atan bir davettir. Herhangi bir kimsenin 
boyle bir daveti kabul etmemek §eklinde geri kalmaya imkam yoktur. n- 
kii iki ayn imamin tayin edilmesinde sozbirligi ortadan kalkar, insanlann ara- 
sindaki ili§kiler bozulur. Rasulullah (s.a) ise §oyle buyurmu§tur: “Ug §ey var¬ 
dir ki higbir mu’minin kalbinde bu konuda herhangi bir hile ve mOnafiklik 
yer almaz: Amelin yalnizca Allah igin ihlasla yapilmasi, cemaate bagli kalmak 
ve yoneticilere samimi ogiit vermek (ve baglilik). Qunkii bunlann arkasm- 
da muslumanlann daveti ku§aticidir.” (1> 

8- Tek Ki§inin Bey’ati ile imam Olunur mu? 

Hal ve akd ehlinden bir tek ki§i eger imamet akdinde bulunacak olursa 
bu -bazilanmn g6rii§lerine aykin olarak- sabit olur ve ba§kasinin da bunu ye- 
rine getirmesi gerekir. Qunkii bazisi: imamet akdi ancak hal ve akd ehlin¬ 
den bir toplulugun bu akdi gergekle§mesiyle olur, demi§lerdir. Ancak bizim 
bu gorii§e kar§i delilimiz §udur: Hz. Omer, Ebu Bekir’e bey’at akdini yaprm§ 


(1) lbn Mace, Mukaddime 18, Menasik 76, Darimt, Mukaddime 24 
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vc MftllMh i kii'iiimlan hcrhangi bir kimse bunu reddetmemi§ti. Diger taraftan 
Immnri tikdl tic bir akittir. Dolayisiyla diger akitler gibi bunu gergekle§tire- 
cck Iili lopltil uga ihtyiag yoktur. imam Ebu’l-Meali der ki: Tek bir kimsenin 
Mkill Hr Imamlik akdi gergek!e§en kimsenin artik bu akdi baglayici olur. Ge- 
rcklli'U I hcrhangi bir sebep olmadik^a ve durumunda bir degi§ikik goriilme- 
illkvr hal' cdilmesi (gorevden alinmasi) caiz degildir. Ebu’l-Meali §unu da ek- 
Irr: Hu konuda icma vardir. 

9- Zorla (Tegallub Yoluyla) imamet: 

imamet ehliyetine sahip olan kimse, iistunluk saglayarak (tegallub) zor¬ 
la ve galip gelerek imameti ele gegirirse bunun dorduncu bir yol olacagi da 
soylenmi§tir: Selil b. Abdullah et-Tusteri’ye: Bizim lilkelerimize iistunluk sag¬ 
layarak imam olan kimseye kar§i gorevlerimiz nedir? diye sorulunca §u ce- 
vabi verir: Onun istegini kabul edersin ve senden istedigi haklarim yerine ge- 
tirirsin. Onun yaptiklarina kar§i gikmaz ve ondan ka^mazsin. Din ile ilgili her- 
hangi bir sirn sana gtivenip de emanet ederse onu yaymazsin. 

lbn Huveyzimendad da der ki: Ehli ile isti§are etmeden ve segilmeden ima- 
mete elveri§li bir kimse imameti ele ge^irecek olsa ve insanlar da buna bey’at 
eder ve bey’ati ger$ekle§irse (imam olur) demi§tir. Dogrusunu en iyi bilen 
Allah’tir. 

10- imamet Akdine Tamklik: 

imamet akdine tamklik hakkinda farkh gorii§Ier vardir. Mezhep alimleri- 
mizden kimisi §oyle demi§tir: Taniklara ihtiyag yoktur. Qiinku tamklik ancak 
konu ile ilgili kesin sem’i bir delilin varligi halinde gerekli gorulebilir. Bu hu- 
susta ise, tamkhgin gerektigini beliiten, buna delalet eden kesin sem’i bir de- 
lil yoktur. 

Kimisi de §oyle demi§tir: Bunun igin taniklara ihtiyag vardir. Bu goru§ii ka¬ 
bul eden kimseler §unu delil gosterirler: Eger imamet akdinde §ahit tutulma- 
yacak olursa bu sefer herkes gizlice kendisine imamet akdinde bulunuldu- 
gunu iddia eder. Bu da kan dokmeyc ve fitneye goturur. Dolayisiyla §ahit- 
liftin bu konuda muteber olmasi gerekir ve bu liususta iki §ahit yeterlidir. Bu 
hususta el-Ciibba? farkh kanaate sahiptir. O bu konuda dort §ahit, akdi ya- 
pan bir kimse ve kendisine akid yapilan bir diger kimsenin bulunmasi ge- 
rektiftlni soylemektedir. (Jiinku Hz. Omer'in kendisinden sonraki halifeyi ta- 
yin etmck uzere alti ki§i tesbit etmesi bunun delilidir. 

Bizim delilimiz ise §udur: Bizim ile el-CiibbaT arasinda iki ki§inin §ahitli- 
ginin muteber oldugu hususunda gorii§ aynligi yoktur. iki ki§iden fazlasi ile 
ilgili olarak ise gdrii§ aynligi vardir. Ve bundan fazlasi hakkinda delil bulun- 
mamaktadir. Dolayisiyla lazlasina itibar etmemek gerekmektedir. 
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11- Imamin tfartLari: 

imamcla aranan gartlar onbir tanedir: 

1- Kureys’len olmak. (^tinkii Peygamber (s.a): “imamlar Kurcy§’tendir” (l) 
diye buyurmaktadir. Ancak bu §art ihtilaflidir. 

2- Olaylar ile ilgili fetva aimak hususunda ba$kasina ihliyay iluymayacak 
§ekilde ictihad edebilen, miisliimanlara hakimlik yapabilecck nilclikle olmak. 
Bu §art ittifakla kabul edilmi§tir. 

3- Sava§, ordularin diizenlenmesi, serhadlerin korunma.si, imisluman a 1 - 
maatin himaye edilmesi, iimmetin kotiiliiklerden alikonulmasi, /alimln cc 
zalandirilmasi, mazlumun hakkimn ahnmasi hususunda, saglam vc giKlh U‘> 
rii§ ve bilgi sahibi olmak. 

4- Hadlerin uygulanmasinda yumu§ama gostermeyecek, (gerektlftindc) Ik * 
yunlann vurulmasindan, organlann kesilmesinden dolayi korkuya kapilma- 
yacak kimselerden olmak. Biitiin bunlara dair delil ashab-i kiramin Icmaidir. 
Qiinkii halifede biitiin bu §artlarin bulunmasinin kagnilmaz oldugu hususun¬ 
da aralannda, gorii§ ayrihgi yoktur. Diger taraftan kadilan ve yoneticileri ala- 
yacaktir. Aynca kendisi de bizzat davalarda, anla§mazhklarda hiikiim ver- 
me i§ini uzerine alabilir. Vekillerinin, hakimlerinin i§lerini tetkik eder. Biitiin 
bunlarm iistesinden ise ancak biitiin bunlari bilen ve yerine getirebilen 
kimseler gelebilir. 

5, 6- Hiir ve miisliiman olmak. imamin hiir ve miisliiman olmasmin §art 
ko§ulmasinda anla§ilmayacak, kapah bir taraf yoktur. 

7, 8- Erkek olmak ve azalan itibariyle kusursuz olmak. Kadinin imam ol- 
masimn caiz olmadigi uzerinde fukaha icma' etmi§lerdir. Bununla birlikle ka- 
dimn §ahitlik yapmasimn caiz oldugu §eyler hakkinda hakimliginin caiz 
olup olmadigi hususunda farkli gbrti§lere sahiptirler. 

9, 10- Balig ve akilli olmak. Bunda da gorii§ ayrihgi yoktur. 

11- Adaletli olmak. ^iinkii fasik bir kimsenin imamlik akdiyle ba§a geti- 
rilmesinin caiz olmayacagi hususunda iimmei arasinda gorii§ ayrihgi yoktur, 
Aym §ekilde iimmet, imamin ilim itibariyle en ustunleri olmasi gerektigini de 
kabul etmektedir. £iinkii Peygamber (s.a) §oyle buyurmaktadir: “Sizin imam- 
lanmz, sizin §efaatgilerinizdir. Kimler vasitasiyla §efaat dilediginize iyi baki- 
mz.” (2) 

Kur’an-i Kerim’de de Talut’un nitclikleri belirtilirken §oyle buyurulmak- 

(1) Miisned, II, 129, 183; IV, 431 

(2) Hndisi bu lafizlarla tesbit edemedik. Yakin anlamda §u hadisi kaydedebiliriz: Ebu Mer- 
sed. el-Gancvl dcdi ki: Rasulullah (sa) §dyie buyurdu: ‘‘Namazinizin kabul edilmesinl 
istiyorsaruz, en hayirlilarmiz size imam olsun. £iinkii onlnr, sizlerle Rabbiniz arasinda- 
ki elgilerinizdir." ( Miistedrek, III. 222; Darakutni, II, 88, zayif oldugunu kaydederek; 
Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, Beyrut. 1414/1994, III, 129’da ibn Omer’den yine zayif ol¬ 
dugunu kaydederek). 
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Until'! "tyttphenir Allah, onu sizin iizerinize segmi§tir. Ona ilim itibariyle de 
vUcutqa da hir Ustilnliik vermi§tir.” (el-Bakara, 2/247) Burada “ilim itibariy- 
lr" d/rlllftl (Hu dikle sozkonusu edilmi§tir. Bundan sonra ise, giiglii ve organ- 
Imiimim saglikli olduguna delalet edecek ifade kullanilmi§tir. Yiice Allah’in: 
"< >mi M\ini§tir" buyrugunun anlami ise, agiktir. Aynca bu neseb §artina da 
ilrlalci clmektedir. Diger taraftan kiiguk hatalardan ve yanilgilardan korun- 
mil} olmasi §arti yoktur. Gaybi bilmesi de §art degildir. Ummetin en feraset- 
ll.si vc en kahramam olmasi da gerekmez. Kurey§ kabilesinin sadece Ha§i- 
moguliarindan olmasi da §art degildir. £unkii Ebu Bekir, Omer ve Osman (r. 
anhum)’in imamhklan iizerinde icma gergekle§mi§tir. Bunlar ise Ha§imogul- 
larindan degildirler. 

12- Daha Faziletli Varken Ba§kasimn Imam Yapilmasi: 
f Daha iistiin faziletli bulunmakla birlikte fazileti daha az olan kimsenin fit- 
ne ve ummetin iflerinin diizene girmemesi korkusuyla ba§a getirilmesi ca- 
izdir. £iinkii imamin ba§a getirili§ amaci dii§mam savmasi, Islam cemaatini 
korumasi, gev§eklikleri onlemesi, haklan sahiplerine vermesi, hadleri uygu- 
lamasi, beytQ’l-mal adina gerekli mallari toplayip hak sahiplerine dagitma- 
sidir. Eger daha faziletli olanin ba§a getirilmesiyle kan ddkulmesinden, fe- 
sattan ve kendisi sebebiyle imamin tayin edildigi amaglarin gergekle§meme- 
sinden korkulacak olursa, bu daha iistiin faziletliyi birakip daha az fazilet- 
liyi ba§a gegirmeyi hakli kilan agik bir mazeret olurj Buna Hz. Omer’in ve iim- 
metin diger fertlerinin §ura esnasinda alti ki§i arasinda kimisinin daha fazi¬ 
letli kimisinin daha az faziletli oldugunu bilmeleri, delil olarak gosterilebi- 
iir. Maslahatin gerektirmesi ve herhangi bir kimsenin reddi sozkonusu olmak- 
sizin sozbirligi halinde birisini tercih etmeleri halinde Hz. Omer onlardan her¬ 
hangi birisine imamet akdinin yapilmasim caiz gormii§tiir. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 

| 13- Imam Fasiklik Yaparsa Azledilir: 

Imam ba§a getirilip akdin yapilmasindan sonra fasiklik edecek olursa, cum- 
hurun gorii§iine gore imameti fesholur ve bilinen zahir fasikhgi sebebiyle 
imamhktan uzakla§tinlir. C^iinkii imamin ancak hadleri uygulamak, haklan sa¬ 
hiplerine vermek, yetim erin, delilerin mallanni korumak, onlann goriilme- 
sl gereken i§lerine nezaret etmek ve buna benzer sozii gegen i§leri yerine ge- 
tirmek igin tayin edilecegi sabittir. Fasik olan bir kimsenin ise fasikhgi bii- 
tOn bu i$leri yerine getirmesine engel olur, bunlan ifa etmesine firsat vermez. 
Eger bizler imamin fasik olmasmi caiz gorecek olursak bu, imamin tayin edi- 
li§ gayesini iptal eder. Nitekim imamin tayin edili§ sebebini iptal edecegin- 
den dolayi fasik olan herhangi kimseye imamet akdinin yapilmasi ba§tan be- 
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ri caiz deftildlr. Sonradan fasiklik eden dc nmm gihUlii 

Bir ba§ka kcsim ise §oyle demektedir: Imam ancak killilr lie* yalmt nama- 
zi kildirmayi terketmekle veya namaza gaftirmayi trrkclmrklr yaliui $erlal- 
ten herhangi bir §eyi terketmekle azledilir. gOnkl) Prygumbcr (s.a) Dbade 
b. Samit tarafindan rivayet edilen hadis-i $eriftc yttyle buyurmwkluclii: "Vc y<V 
netime ehil olan kimselerle o hususta munazaa elmcinek Ozrrc (bey'al cllik). 
(Hz. Peygamber buyurdu ki:) “Ancak sizin elinizdc Allah laralmdan grimly 
bir delil bulunan apagik bir kafirlik gormeniz hall mO.Hlesnfl." <l) 

Avf b. Malik tarafindan rivayet edilen hadiste ise Hz. Peygumhcr yttylr bu 
yurmaktadir: “Aranizda namazi kildirdiklan sureee hayir.." Hu ikl luidl* 
i §erifi de Muslim rivayet etmi§tir. 

Umm Seleme’nin rivayetine gore de Peygamber (s.a) §oylc buyurmufturi 
“Gergek §u ki, bafimza birtakim emirler tayin edilecektir. Sizler (onlarin yap* 
tiklari birtakim ifleri) ma'ruf (§eriate uygun) goreceksiniz, birtakim lylerl mUn- 
ker goreceksiniz. (Munker gorduklerini) ho§ gormeyen kimse bu mOnkerdcn 
beri olur. Bu miinkere kar§i gikan kimse kurtulur. Fakat razi olup tabi olan- 
lar ise...’’ Ashab-i kiram sordu: Ey Allah’in Rasulii, bu yoneticilerle savajma- 
yalim mi? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Namaz kildiklan sureee hayir.” (3) 
Yani kalbi ile o miinkerden tiksinen ve kalbi ile onu inkar eden kimse kur¬ 
tulur, demektir. Yine bu hadisi de Muslim rivayet etmi§tir. 

14- Imamm Kendisini Azli: 

imamhgina etki edecek §ekilde kendisinde bir eksiklik buldugu takdlrde 
kendi kendisini azletmesi iizerine vaciptir. §ayet bir eksiklik gdrmiiyor ise, 
kendi kendisini azledip ba§kasina imamet akdini yapmasi hakkina sahip mi- 
dir? Bu konuda ilim adamlannin farkli g6rii§leri vardir. Kimisi, boyle bir 1$ 
yapamaz. Yapacak olsa dahi imamliktan azledilmi§ olmaz derken, kimisi de 
boyle bir§eyi yapabilir, demi§tir. imamin kendisini azletmesi halinde azlola- 
cagimn delili Ebu Bekir es-Siddik (r.a)’in: Beni gorevimden uzakla§tirmiz, be- 
ni gorevimden uzakla§tinmz, demesi buna kar§ilik ashab-i kiramin, senl nc 
gorevinden azlederiz, ne de kendini azletmeni kabul ederiz, Rasulullali 
(s.a) dinimiz igin one gegirmi§ken, seni geriye birakabilecek kimdir? Rasu- 
lullah (s.a) seni dinimiz igin segmi§ken biz nasil olur da seni segmeyiz? di- 
ye cevap vermeleridir. j 

§ayet Hz. Ebu Bekir’in kendisini azletme imkam bulunmami§ olsaydi, as- 
hab-i kiram onun boyle bir teklifini reddeder ve ona §u cevabi verirlerdi: Se- 
nin boyle bir soz soylemeye hakkin yoktur, boyle bir i§ de yapamazsin. As¬ 


ti) Buhari, Fiten 2; Muslim, imare 43 

(2) Muslim, imare 65, 66 

(3) Muslim, imare, 163 




846 


Imam kurtubI 


Cuz: 1 ; Sure 2 


lull* I k1 1 .i 111 "nun bu sbziine kar§i gikmadigina gore imamin kencli kendisi¬ 
ni u/li'lnit' ydki.sinin oldugu da anla§ilmi§ olur. Diger taraftan imam liazir bu- 
lunmayanlann da haklarma nezaret eder. Dolayisiyla onun da tipki hakimin 
vr kendisini azletmesi halinde vekilin durumunda olmasi gerekir. (^unkii 
Imam, aym zamanda iimmetin vekilidir ve naibidir. Vekilin de hakimin de her- 
liangi bir hususta ba§kasma naiblik eden herkesin de kendisini azletmek hak- 
ki ittifakla kabul edildigine gore, imamin da boyle olmasi gerekir. Dogru. 
mi en iyi bilen Allah’tir. 

15- Bir imama'Bey’at Edilmi§ken ikincisi Ortaya Qikarsa. 

[ Hal ve akd ehlinin ittifaki ile veya -dalia once gegtigi iizere- tek bir kim- 
senin akidde bulunmasi ile bir kimsenin imamet akdi gergekle§ecek olursa 
biitiin insanlann dinleyip itaat etmek, Allah’in Kitabini ve Rasulii’niin Siin- 
netini uygulamak iizere ona bey’atta bulunmalan icab eder. Herhangi bir ma- 
zeret dolayisiyla bey’at edemeyen kimsenin ozrii kabul edilir. Ancak bir ma- 
zereti olmaksizin bey’at etmek istemeyen kimse bey’at etmek i<;in mecbur edi¬ 
lir ve bu konuda ona baski uygulanir. Boylelikle musliimanlann sozbirligi- 
nin bozulmasi onlenmi§ olur. iki halileye bey’at edilecek olursa halife birin- 
cisidir. Digeri ise olduruliir. Bu oldiirmenin fiilen mi yoksa manen mi olaca- 
gi hususunda farkli gorii§ler vardirjonun azledilmesi manen oldiirulmesi ve 
olumii demek olur. Ancak birinci gorii§ daha gu^ludiir. Rasulullah (s.a) 
§oyle buyurmu§tur: “iki halifeye bey’at edildigi takdirde onlardan ikincisini 
olduriinuz.” Bu hadisi ashab-i kiramcian Ebu Said el-Hudri rivayet etmi§ ve 
Muslim bunu kitabina almi§tir. (1 ^ 

Abdullah b. Amr’in rivayetine gore; Peygamber (s.a)’i §oyle buyururken 
dinlemi§tir: “Her kim bir imama bey’at eder, ona eli ile bey’at ettigini belir- 
tir, kalbinden ona baglamrsa giicu yettigi takdirde ona itaat etsin, bir ba§ka- 
si gelip bu hususta onunla anla§mazhk gikaracak olursa ikincisinin boynu- 
nu vurunuz.” Bu hadisi de yine Muslim rivayet etmi§tir. <2> 

Arfece’den gelen rivayctte ise: “Kim olursa olsun kiligla boynunu vurunuz” 
diye buyurulmaktadir. 1 2 (3) 

iki imam tayininin yasaklandiginin en a^ik delillerinden birisi de budur. 
(,'unkii iki imam tayin etmek mtinahkliga, aynliga, boliiculiige goturiir. Fit- 
nelerin ba§gostermesine, ni’metlerin ortadan kalkmasina sebep te§kil eder. 
Fakat Endiiliis ve Horasan gibi bolgeler arasinda uzak mesafeler bulunacak 
ve bu bolgeler birbirinden ayn olacak olursa ileride -yiice Allah’in izniyle a<;ik- 
lanacagi iizere- caiz olur. 

(1) Muslim, imnre 61 

(2) Muslim, imiire 46; Ebu DavCd, Filen 1; Nesai, Bey'at 25; lbn Mace, Fiten 9. 

(3) Muslim, imnre 59. 
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16 - Adalctli Bir Imama Kar§i Qikmak: 

Uarict (isyankar) bir kimse, adaleti ile billncn bir Imama kai^i gikacak ohn- 
sa, insanlann boylc bir kimseye kar§i cihatl cMmelrrl l< ab edcr $;»ycl imam 
fasik, harici kimse olup adaletli oldugunu i/har eillym Ise, hum i kim.senin 
adil oldugu agikga ortaya gikmadikga veya birind.slnln gbrcvilcn almmasi iizo 
rinde cemaatin sozbirligi gergekle§medikge isyan edrn I hi harli lye y.irdmi- 
ci olmak, taraftar olmakta insanlann acele etmemclcrl gerekir. giOnkil bdy- 
le bir i§e talib olan herkes, kendisinin salih bir kimse nkkiflumi l/liai eder. 
Fakat iktidan eline gegirdigi takdirde daha once izhar eltlfllnln lillalma es 
ki adetlerine geri doner. 


17- Ayni Qagda ve Aym Bolgede Birden Fazla imam: 

[ Ayni gagda ve ayni bolgede, iki veya iig imamin gorev ba§ina gel il l I meal 
ise -onceden agikladigimiz gerekgeler sebebiyle- icma ile caiz degildlr. Imam 
Ebu'l-Meali der ki: Bizim mezhep alimlerimiz, diinyamn iki ucunda iki ayri kl- 
§iye imamet akdinin yapilmayacagi gorii§undedirler. Daha sonra §oyle demi$- 
lerdir: Eger iki ayri ki§iye imamet akdinde bulunulur ise, bu durum tipki bir 
tek kadinin iki ayri velisinin, birinin otekinin yaptigi akdin farkina varmadan 
her ikisinin de o kadini iki ayri kocaya evlendirmesi gibi degerlendirilir. (Ebu’l 
Meali devamla) der ki: Bu hususta benim kabul ettigim gorii§e gore ise, dar 
ve birbirinden uzak bulunmayan bir tek bolgede iki ki§iye imamet akdine bu- 
lunmak caiz degildir. Bu hususta icma gergekle§mi§tir. §ayet mesafeler uzak 
olur ve her iki imam arasinda geni§ topraklar bulunursa, bunun caiz olma ih- 
timali vardir. Bununla beraber boylc bir ihtimal konu ile ilgili kati naslann di- 
§inda kalmaktadir. imam Ebu ishak ise, insanlann haklannin yerini bulmasi, 
hukumlerinin askiya alinmamasi igin biribirinden alabildigine uzak iki ayri bol¬ 
gede bu i§in caiz oldugunu kabul ediyorduj^ 

Kerramiye ise, konu ile ilgili herhangi bir tafsilata giri§meksizin iki ima¬ 
min tayin edilmesinin caiz oldugu gorii§undedir. Bu durumda onlarin tek bir 
beldede de bunu caiz kabul etmeleri gerekir. Nihayet onlar, Ali ile Muaviye’nln 
ayni donemde birer imam oldugu gorii§unu dahi kabul etmi§ler ve §oyle de- 
mi§lerdir: iki ayri beldede veya iki ayri bolgede iki ki§i imam olursa onlarin 
her birisi kendi eli altindakileri daha dogru bir §ekilde yonetir ve gevresini 
daha iyi disiplin altinda tutar. Diger taraftan ayni gagda iki ayri peygambe- 
rin gonderilmesi caiz olduguna gore ve iki peygamberin bulunmasi birisinin 
peygamberligini iptal etme sonucunu vermediginc gore, imamette bunun boy- 
le olmasi oncelikle sozkonusudur ve birinin otekinin imametini guriitmeme- 
si gerekir. Buna verilecek cevap §udur: Aslinda §eriat bu i§i yasaklamami§ ol- 
saydi, boyle bir§ey caiz olurdu. Ancak Hz. Peygamber: “iki imamin ikinci- 
sini oldurunuz” buyruguyla bunu yasaklami§ ve iimmet de bu kanaati benim- 
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neml|lli Mtiavlyc iso, kendi adina imamlik iddiasinda bulunmami§tir. O 
kemlUlnilrn blue gelen imamlann kendisini tayin etmeleri sebebiyle §am (Su- 
rlyr) liAlgcsinin valisi oldugu iddiasinda bulunmu§tur. Buna delil olan hu- 
mmluriliin birisi ise, onlann donemlerinde bulunan iimmetin onlardan yalniz 
blrhlnln imam oldugu uzerinde icma etmesidir. O ikisinden birisi de: Ben de 
I mam i m, bana muhalefet eden de imamdir, dememi§tir. Eger onlar (Kerra- 
mlyc): Akil iki imamin bulunmasim imkansiz gormemektedir. Diger taraftan 
scm’i deliller arasinda bunu yasaklayan bir§ey yoktur, diyecek olurlarsa §u 
cevabi veririz: Sem’i delillerin en kuwetli olani icmadir ve icmada da bunun 
olamayacagina dair delil vardir. 


* * * 


Melekler ve Tesbihleri: 

\ “Onlar da: ... orada fesat ^lkartacak, kanlar dokecek bir kimse mi ya- 

L 

ratacaksin demi§lerdir” buyruguna gelince; bizler kesinlikle §unu biliyoruz 
ki melekler ancak kendilerine bildirilenleri bilirler ve onlar sozleriyle (Allah’in) 
online gegmezler. Bu hiikum biitiin melekler hakkinda geneldir. £iinkii yii- 
ce Allah’in: “Sozde onun oniine gegmezler* (el-Enbiya, 21/27) buyrugu me- 
lekleri ovmek sadedinde soylenmi§tir. Peki nasil olur da melekler: “Biz se- 
ni.. orada fesad ^lkartacak bir kimse mi yaratacaksin?” dediler. §u cevap 
verilir: Bunun anlami §u ki: Melekler “halife” soziinii i§itince Ademogullan 
arasinda fesat gikartacak kimselerin de bulunacagim anlami§lardir. £iinkii ha- 
lifeden gozetilen maksat lslah ve fesadi terketmektir. Ancak melekler biitiin 
Ademogullan hakkinda isyan hiikmiinii genel olarak kullanmi§lardir. §ani 
yiice Allah ise onlann arasinda fesat <;ikartanin da gikartmayamn da buluna- 
cagini beyan ederek onlann da goniillerini ho§ etmek i$in: “Sizin bilmedik- 
lerinizi §iiphesiz Ben bilirim” diye buyurmu§tur. Ve bunu yiice Allah, Hz. 
Adem’e biitiin isimleri ogreterek ger$ekle§tirmi§ ve bilgisinin gizliliklerini me- 
leklere a^ik bir §ekilde gostermi§tir] 

\ Bir gorii§e gore de melekler, cinlerin fesat gikartmalarini ve kan dokme- 
lerini gormii§ ve bilmi§lerdi. §oyle ki, giinkii yeryiiziinde Adem’in yaratili§in- 
dan once cinler vardi. Onlar orada fesat 9 ikartmi§ ve kan dokmii§lerdi. Al¬ 
lah, onlara meleklerden bir ordu ile iblis’i gondermi§, iblis onlan oldiiriip de- 
nlzlere ve daglarin ba§lanna ka^mak zorunda birakmi§ti. i§te iblis o andan 
itibaren gurura kapilmi§ti. i§te meleklerin: “Orada fesat ^lkartacak, kanlar 
ddkccek bir kimse mi yaratacaksin?” sorusunu sadece durumu anlamak iize- 
re sormujlardi. Yani acaba bu halife bundan once gordiigiimiiz cinler gibi mi 
olacaktir, olmayacak midir demek istemi§Ierdir. Bu §ekildeki agiklama Ahmed 
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b. Yahya Sa’lcb tarafindan yapilmi§tir. J 

tbn Zeyd vc ba§kalari da der ki: §ani yiice Allah, onlara halilenin soyun- 
dan gelecck kimseler arasinda yeryiizunde fesat gikartacak, kanlar dokccek 
kimselerin bulunacagim bildirmi§ti. i§te bundan dolayi melekler dc bbyle dc- 
mi§lerdir. Bu sozleriyle onlar ya yiice Allah’in kcndisint* isyan edecek kim- 
seleri halifelik makamina gegirmekten hayrete dii$lOkliTim ll'adc timck is- 
tediklerinden veya §am yiice Allah’in yeryiizunde halife layln citigi vc bc">y- 
lelikle kendisine ni’met verdigi kimsenin buna ragmen isyan elmeslnl hay- 
retle kar§iladiklanndan doiayidir. Ya da onu hem halilelik makamina gclii- 
meyi hem de isyan etmesini cok biiyiik bir olay ve biiyiik bir is gbriltlklri'in 
den dolayi bu soruyu sormu§lardir. Katade der ki: §am yiice Allah, nnlara yn 
yiiziinde birtakim kimseleri yaratacak olursam, bunlar fesat gikartip kunlar 
dokecektir, diye bildirmi§tir. i§te yiice Allah: “Muhakkak Ben ycryikztinde 
bir halife yaratacagim” diye buyurunca melekler, acaba bu ki§i Allah’in ken* 
dilerine yaratacagim belirttigi kimse midir, yoksa ba§kasi midir, ogrenmek Ci/.c- 
re bu soruyu sormu§lardir. J 

f Bu giizel bir agiklamadir. Bunu Abdiirezzak rivayet ederek demi§tir ki: Bi- 
ze Ma’mer, Katade’den yiice Allah’in: “Orada fesat gikartacak, kanlar ddke- 
cek bir kimse mi yaratacaksin?” buyrugu hakkinda dedi ki: Allah, daha fln- 
ce onlara, eger yeryiizunde birtakim yaratiklar varedersem bunlar orada le- 
sat gikartacak ve kanlar dokecektir, demi§ti. Bundan dolayi melekler: “Ora¬ 
da fesat gikartacak, kanlar dokecek bir kimse mi yaratacaksin?” diye 
sormu§lardi. Onun bu agiklamasina gore ifadede birtakim kisaltmalar (hazl) 
vardir. Buna gore anlam foyle oluyor: “Ben yeryiizunde §unlari §unlari ya- 
pacak bir halife yaratacagim” deyince melekler: Sen orada bize daha once 
bildirdigin kimseyi mi yoksa ba§kasim mi yaratacaksin? demi§lerdi. Birincl 
gorii§ de gergekten giizel bir agiklamadir. (^iinkii o gorii§e gore, lafizlann ih- 
tiva ettigi anlamdan birtakim bilgi ve gikanmlar sozkonusudur. Bu ise ancak 
ilim adamlannin yapabilecekleri bir i§tir. Her iki gorii§ arasinda sunulan gtt- 
rii§ de giizeldir. Onun iizerinde de dikkatle dii§iinmelidirj §oyle de denilml$- 
tir. §am yiice Allah’in meleklere -Miislim’in Sahih’inde ve ba§kalannda sablt 
olduguna gore-: “Kullanmi ne halde biraktiniz?" (1) diye sormasi, aslinda: “Ora¬ 
da fesat gikartacak..” diyen kimselere (yani meleklere) bir azar ve ezelden 
beri bilmi§ oldugu gergegi ortaya gikarmak igindir. ^iinkii yiice Allah, bu §e- 
kilde soran meleklere: “Sizin bilmediklerinizi §iiphesiz ben bilirim” diye 
cevap vermi§tir. 

(1) Yiice Allah bu soruyu meleklere, kullar iizerinde gorevli olup sabah ve ikindi namaz- 
larinda gorev devir teslimi yapip Rabbin huzuruna gikanlara sorar. Onlar da: "Onlan 
namaz kilarken bulduk, namaz kilarken biraktik” diye cevap verirler. (Buhari, Bedu'l- 
Halk, 6; Nes&i, Salat 21) 
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Kan IMi/tmck, Fesat (Jikartmak: “Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip 
dururkrii oruda fesat gikartacak, kanlar dokecek bir kimse mi yaratacak- 

■mF" htiymgundaki “( j-* ): kimse, “yaratacaksin” anlamindaki fiilin birin- 
t l mrl'ulO olarak nasb mahallindedir. “( ): orda” kelimesi de ikinci 

mention ycrini tutmaktadir. “( j_ £ ): Fesat gikartacak” anlamindaki fiilin 

lekll nlmasi, “kimse” anlamindaki edatin lafzi gozoniinde bulundurulmasi do- 
layisiyladir. Kur’an di§inda bu fiilen gogul getirilmesi de miimkundur. Yine 
Kur’an-i Ker’im’de: “( dJJl ja p&j ): iglerinden seni dinleyen vardir” 


(el-En’am, 6/25) < buyrugunda fiil, ( J, en” lafzina gore tekil gelmi§tir.” 
(siUI j )■ Aralarindan seni dinleyenler vardir” (Yunus, 10/42) 
buyrugunda ise fiil, mana gozoniinde bulundurularak gogul gelmi§tir. 

“(): Dokecek” fiili de bir onceki fiile atfedilmi§tir. Burada da bu fi¬ 
ilin her iki §ekilde (tekil ve gogul) gelmesi caizdir. Esid, el-A’rec’den 
( dliLjj )ibaresinde fiili nasb ile okuyup fiilin ba§indaki “vav” ile so- 
nunun cevabi kabul etmi§tir. (Yani: orada fesat gikartacak birisini mi yara¬ 
tacaksin? (o taktirde) o kanlar dokecektir, demek olur). Nitekim §air §oyle de- 
mektedir: 


“Ben kom^unuz degil miydim? Aramizda 

Sevgi ve karde§lik vardi, hem.” 

Ayet-i kerimede yer alan “es-sefk” kelimesi dokmek demektir. Bu kelime 
-ibn Faris ve el-Cevheri’nin de agikladiklarina gore- gozya§i dokmeyi ifade 
etmek igin de kullanihr. es-Seffak ise, soz soyleme yeteneginc sahip anlami- 
na gelen “es-sellah” demektir. el-Mehdevi der ki: Sefk tabiri, sadece kan dok¬ 
mek hakkinda kullanihr. Bazpn §iir olmayan diiz nesir hakkinda da kullaml- 
digi da olur. 

ed-dima, kanlar anlamina gelir. Tekili ise, -son harfi du§mii§ olarak- 
“dem” §eklindedir. Bu kelimeni ash (cr-° ) dir denildigi gibi, ( ) §eklin- 

de oldugu da soylenmi§tir. Arapgada bu §ekilde iki harfli biitiin isimlerin mut- 
laka son harfi hazfedilmi§tir. Ve bu hazfedilen son harf ise ya harfidir. Bazen 
bu aslt §ekline uygun olarak bu ya harfinin soylendigi de olur. §air der ki: 

j —jL~»a—ll j U 

“Bizler bir ta§ ustiinde bogazlanacak olsak 

Kanlar kesin haberi verecek §ekilde akar.” 

[. YQce Allah’in: “Biz seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken” 
buyrugunda yer alan “tesbih etmek”, O’nu sifatlanna layik olmayan §ey!er- 
den tenzih etmek demektir. Arap dilinde “tesbih” tazim etmek suretiyle 
kotiiluklerden tenzih etmek, beri ve uzak gormek demektirj Sa’lebeogullanna 
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mensub A‘$a’mn $u beyiti tic bu anlamdudii: 
j>- l*J I jL > w 

“Onun ovuncii bana gelince derim ki: 

0 oviinen Alkame’den (bunlar) uzaktir.” 

Talha b. Ubeydullah’in $oyle dedigi rivayet edilmektedlr: KwMilullah 
(sav)’dan “Siibhanallah”i apklamasim istedim, §byle buyurdu: "() u/U ve ivlil 
olan Allah'i her itirlu kCtiilukten tenzih etmek demcktir." 111 

Bu kelime, yiiriimek ve gitmek anlamma gelen ( ^iJl ) dun lOrclllml* 
tir. Nitekim yuce Allah (bu kokii aym §ekilde kullanarak), $bylo buyurmuk- 
tadir: “Qiinkii giinduziin senin iqin upuzun bir meqguliyet (sebh yunl gldlp 
gelmek) vardir. “(el-Miizzemmil, 73/7) 

Tesbih eden kimseye ise, §am yuce Allah’i kotuluklerden tenzih edlp 
uzak kilmakta akip giden bir kimse oldugundan dolayi bu ad veri!mi$tir. Bu 
ayet-i kerimede yer alan ve biz anlamma gelen ( ) kelimesinin sonun- 

daki nun harfinin kendisinden sonra gelen ve tesbih ederiz anlaimna gelen 
( ) kelimesinin ba$indaki nun harfi ile idgam yapilmasi -iki sakinin biribir- 

leriyle biti§memesi i^in- caiz degildir. 


Meleklerin Tesbihi: 

[' Tefsir alimleri, meleklerin tesbihinin mahiyeti hakkinda farkli gorO$lere 
sahiptirle Jibn Mes’ud ve ibn Abbas’in agiklamalarina gore, meleklerin tes¬ 
bihi onlarin namaz kilmalandir^Nitekim yiice Allah'in §u buyrugunda da “tes¬ 
bih edenler” kelimesi bu anlama kullanilmi§tir: “Eger o gerqekten tesbih eden- 
lerden olmasaydi” (es-Saffat, 37/143); namaz kilanlardan olmasaydi, de- 
mektir. 

Meleklerin tesbih etmelerinin yuce Allah’i zikredip seslerini ydkseltmek 
anlamma geldigi de soylenmi§tii\jBu gorii$ el-Mufaddal’a aittir. Bu gbrO^ttne 
delil olarak da Cerir’in §11 beyitini gostermi^tir. 





“ilahimiz Tagliblilerin yuzlerini kara etsin 

Hacilar tesbih ettiklerinde ve lebbeyk derken tekbir getirdikleri her seferinde.” 


(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, X, 94-5; "senedi zayiftir’ kaydiyla. 
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( KMlmlr tIn kl: Meleklerin tesbihi dilde bilindigi §ekliyle “siibhanallah” de- 
mektli I >ogm okini da budur. Qiinkii Ebu Zerr’in rivayetine gore Rasulullah 
(M.M )‘m: SM/tln on laziletlisi hangisidir? diye sorulmu§, Hz. Peygamber de §oy- 
Ic I >liytirimi$tur: “§ani yiice Allah’in melekleri yahut kullan i?in se<;tigi soz 
olun: Siibhanallahi ve bihamdihi (Allah’i hamdiyle tesbih ederim) demektir.” 
Mn liadi.si Muslim rivayet etmi§tir. a) J 

Abdurrahman b. Kurt’tan da rivayet edildigine gore Rasulullah (s.a) isra’ya 
gotiiruldugu gecede en yiice semalarda §u §ekilde bir tesbih i§itmi§tir: 

,_^-Vl ^U31 “Yiiceler yiicesini tesbih ederim. O her tiir- 

lii eksiklikten miinezzehtir ve yiicedir.” Bunu da Beyhaki zikretmi§tir. (2 ^ 

[ §ani yiice Allah’in: “Hamdinle” buyrugunun anlami da §udur: Yani biz- 
ler tesbih ile birlikte hamdde de bulunuyoruz ve bunu birbirinin ardi arka- 
sina soyliiyoruz. Hamd’in ovmek, senada bulunmak anlamina geldigine da- 
ir agiklamalar daha onceden ge<;mi§ti. (3) Meleklerin: “Hamdinle” §eklindeki 
sozlerinin iki soz arasi bir ara ciimlesi olma ihtimali de vardir. Onlar §oyle 
demi§ gibidirler: Bizler hem tesbih ediyoruz, hem takdis ediyoruz. Daha son- 
ra Allah Teala’ya teslimiyet gostermek iizere bu ara cumleyi soylemi§lerdir. 
Yani bizi buna ilettigin, bu yolu bize gosterdigin igin hamde layik olan, ovii- 
len Sensin demek olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.^) 

[ “Ve takdis edip dururken” buyrugunun anlami seni ta’zim eder, §anini yii- 
celtir, senin zikrini inkarcilann Sana nisbet ettikleri, Sana yaki§mayan §eyler- 
den anndirarak yapanz. Bu a^iklamayi Miicahid, Ebu Salih ve ba§kalan 
yapmiftir. ed-Dahhak ve ba§kalan da §oyle der: Bunun anlami §udur: Bizler 
Senin nzani arayip umarak, nefislerimizi senin igin anndinr ve temizleriz. Ara- 
lannda Katade’nin bulundugu bir topluluk da §oyle demektedir: “Seni tak¬ 
dis ederiz” buyrugu namaz kilanz, demektir. Takdis namazdir. ibn Atiyye de: 
Bu agiklama zayiftir, demektedir. 

Derim ki: Ancak bunun anlami dogrudur. ^iinkii namaz hem ta’zimi, hem 
takdisi ve hem de tesbihi kapsamaktadir. Rasulullah (s.a) da riiku ve siicu- 
dunda §oyle derdi: “O siibbuhtur, kuddustiir, meleklerin ve ruhun Rabbidir.” 
Bunu Hz. Ai§e’den Miislim rivayet etmi§tir. (4) 

[~ “( )Takdis etmek”; kokiin hangi tipe sokulursa sokulsun manasi te- 
mizlemek ve arindirmak ile ilgili olur. Yiice Allah’in §u buyruklannda oldu- 
ftu gibi: “Mukaddes arza giriniz.” (el-Maide, 5/21) Yani temiz kilinmi§ arza 
giriniz. meliktir, kuddustiir” (el-Ha§r, 59/23); yani temiz olandir. “Muhak- 
kak Ben Tuva adindaki mukaddes vadidesin.” (Ta-ha, 20/12) “Beytii’l-Mak- 
dls”e de bu adin verili§ sebebi, i^i giinahlardan takdis olunan yani anndin- 


< 1) MUalim, Zikr 84. 

(2) Bk. el-Fiitiha, 1/2 ayet, 4. ba§hk. 

(3) Muslim, Salat 223. 

(4) Yakin bir rivayet i<;in bk. Mecmau’z-Zevaid, I, 78. 
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lan bir mekan okluftundan dolayidir. KciuIInIjuIch alulrsi alimp tcmizlenllen 
(gukur, kova ve buna benzer yerlere) "kadrs" adi vrrllir. ‘Vl-Kfulus" (kova, 
su dolabi ve bu) gibi kelimeler de bu kdktcn grlmeklcdli./l ladis-i $erifte do 
§oyle buyurulmu§tur: “Gu?lu olanindan zayil olanmin Milne (hakkimn) 
alinmadigi bir iimmet takdis olunmaz (veya olunmaam)". Yani Allah onu 
arindirmaz (veya anndirmasin). Bu hadisi jbn Mat e SUncn'Inilr rlvAyel elmi$- 
tir. Buna gore “el-kuds" herhangi bir goru§ aynligi sb/kniuiflu nlmaksizm le- 
mizlik, arilik demektir. §air de §oyle demi§tir: 


I i— > jj --- 1 i—*5^ 


Cli\ 


JjLlJL *Js 


“(Kurtlar) ona (okiize) yeti§tiler, bacagindan ve baldirindan yakaUdilar 
Tipki ku^iik ?ocuklarm mukaddes rahibin elbiselerini yirttiklari gibi" 

Burada “mukaddes” temizlenmi§ ve arindirilmi§ anlamindadir. 

Namaz da kulu gunahlardan anndinr. Namaz kilan kimse, amellcrin en fa- 
ziletlisi oldugundan dolayi en miikemmel halleriyle namaza durur. Doftru* 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 


* * * 


[ “Sizin bilmediklerinizi §uphesiz Ben en iyi bilenim.” Burada yer alan 
“Ben en iyi bilenim” buyrugu iki §ekilde a?iklanmi§tir. Bunun geleccgl Ha¬ 
de eden bir fiil anlaminda oldugu soylendigi gibi, fail anlaminda islm oldu¬ 
gu da soylenmi§tir] Nitekim “buyuktur” anlaminda “Allahu ekber; Allah en 
buyiiktur" denilmektedir. §airin de soyledigi gibi: 

vJl Lw( ^ 

“Omrun hakki i$in bilmiyorum ve §uphesiz ki ben korkanm 

Oliimiin hangimize daha erken hucum edeceginden yana.” 

Birinci aqaklama §ekline gore eger bu kelime ( ^.Ui ) fiil kabul edilli* isc 
anlami: “Sizin bilmediklerinizi bilirim” anlamina gelir. Eger bu kelime islm 
kabul edilir ise, o takdirde anlami: “Sizin bilmediginiz §eyleri bilenim” an- 
lamina gelir. ( b ) kelimelerinde yeralan mim harflerini birbirine idgam 
etmek caizdir. 1 (2) 

[" “Sizin bilmedikleriniz” buyrugundan yiice Allah’in neyi kastettigi hak- 
kinda tefsir alimleri farkli goriiflere sahiptir. Ibn Abbas der ki: iblis -Allah'in 
laneti iizerine olsun- Allah kendisini semanin bekgisi tayin edip onu §eref- 
lendirince bobiirlenmi§ ve buyuklenmi§ti. Bunun, sahip oldugu bir meziyet 

(1) ibn Mace, Sadakat 17; Fiten 20 

(2) Burada “efalu” veznindeki kelimelerin munsanf olma halleri ile ilgili olarak dil bllgin- 
lerinin gdru§ aynliklarina dair bir paragraf gereksiz goriildiigiinden gevirilmemijtir, 
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iloluyiNiylM kontll.sliH' verildigine inanmaya koyulmu§tu. O bakimdan Adem 
<u.N)e rMflmrn kiilrc girmcyi, isyan etmeyi hafif gorme noktasma kadar git- 
tl Mdrkl n I,s<-: “HI/ Seni hamdinle tesbih ve takdis edip dururken..” de- 
mryl UmvIIi citiler. Mclckler bu sozlerini sdylediklerinde ise iblis’in ignde bun- 
dim bnkli bir kanaal gizledigini bilmiyorlardi. O bakimdan yiice Allah onla- 
itii "Nlzln hilmediklerinizi §uphesiz Ben en iyi bilenim” diye buyurdu. 

Kal.uk- de der ki: Melekler: “Orada fesad ^lkartacak.. bir kimse mi ya- 
mtucakstn?” deyince §ani yiice Allah, yerytiziinde halife tayin edecegi kim- 
sclcr arasinda birtakim peygamberlerin, fazilet ve itaat ehlinin de bulunaca- 
gim bildiginden dolayi onlara: “Sizin bilmediklerinizi §iiphesiz Ben en iyi 
bilenim” demi§ti. 

| Derim ki: Bunun anlamimn §u $ekilde olma ihtimali de vardir: 01mu§, ola- 
cak ve olmakta olan §eyler arasindan sizin bilmediklerinizi Ben en iyi bile¬ 
nim. O lakdirde bu buyruk genel bir anlam ifade ediyor demektir/J 


J>y f^> r W fi! 

oi c vj_LiL:i 

1 I ^ ^ •* 


31. Adem’e biitiin isimleri ogretti, sonra onlan meleklere goster- 
di ve dedi ki: “Eger dogru soyleyenler iseniz bunlann isimleri- 
ni Bana bildirin.” 


Bu buyruk ile ilgili agklamalarimiz yedi ba§hk halinde verilecektir: 

1- Hz. Adem ve Yaratili§i: 

“Adem’e biitiin isimleri ogretti.” buyrugunda “ogretti” kelimesi tarif et- 
ti, kelimesiyle e§ anlamhdir. Burada ona ogretmek kesin bir §ekilde o bil- 
giyi ona ilham etmek anlamindadir. Bunun bir melek araciligiyla olma ihti¬ 
mali de vardir. Sozkonusu bu melek ise ileride de agklanacagi iizere Ceb- 
rail (a.s)’dir.J 

13u ayet-i kerimede yer alan “(^Ip ): Ogretti” kelimesi, “ogretildi” anlamin- 
da ( ) §eklinde de okunmu§tur. Ancak birinci okuyu§ §ekli ileride de go- 

rOlecegi iizere dalia uygundur ve izah edilebilir bir okuyu§tur. Sufi ilim 
adamlari der ki: Hz. Adem bu isimleri Hakk’in ona ogretmesi vasitasiyla og- 
renml$tlr. Bu isimleri bellemesini istemi§, ancak Hz. Adem kendisine verilen 
cinri unutmu$tur. Ciinkii bu konuda onu kendi nefsiyle ba§ba§a birakmi§tir. 
Yiice Allah buna i§aret etmek iizere §oyle buyurmaktadir: “Andolsun ki 
bundan bnce biz Adem’e vahyettik (emir verdik) o ise unuttu. Biz onda bir 
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azim (giinaha kasii) bulmadik.”CY a-lia, 20/1 l*>) 

ibn Ata der ki: Kger Adem’e bu isimlerln bilgl.il ;tgikl;mmami$ olsaydi, e$ 
yamn isimlcrini haber vermek liususunda Adem, mrlrklruk n daha adz 
olurdu. Bunun boyle oldugu gayet agiklir. 

Hz. Adem’in kiinyesi Ebu’l-Be§er (yani insanlarm nlmi)dir, Kdnyr.sinin "Him 
Muhammed” oldugu da soylenmi§tir. Boylelikle o, son pcygumbci Moham¬ 
med (s.a)’in adi ile kunyelenmi§ olmaktadir. Bunu ea-SOliryll .idylrmi^lir. I Iz. 
Adem’in cennetteki kiinyesinin Ebu Muhammed, yeryil/.Omlckl kOnyrsinin 
de Ebu’l-Be§er oldugu da soylenmi§tir. 

“Adem” kelimesinin ash ba§ta iki hemzelidir. Ancak Ikhu l licmzryl yu 
mu§at(arak uzat>mi§lardir. O bakimdan ikind hemzeyi harekdcmck llillya 
ci duyuldugu takdirde ikinci hemze vav’a d6nii§tiiriiliir ve bu kcliimt s'oftnt 
yapilmak istendigi takdirde “evadim" denilir. -Bu agiklamalan el-Ahfe# yap 
mi§lir.- 

Bu kelimenin tureyi§i hakkinda farkli goru§ler vardir. Bunun yeryiiz.il an- 
lamina gelen ( )dan tiiredigi soyIenmi§tir. Boylelikle Hz. 

Adem’e yaratildigi asildan gelen bir isim verilmif olmaktadir. Bu kelimenin 
“esmerlik” anlamina gelen “el-udme”den tiiredigi de soylenmi§tir. Ancak “el- 
udme” kelimesinin anlami hakkinda farkli gorii§ler ortaya atilmi§tir. ed- 
Dahhak’in iddiasina gore bunun anlami esmerlik; en-Nadr’in agiklamasina go¬ 
re ise beyazliktir. Adem (a.s) da beyaz idi. Buna gore bu kelime Araplann 
beyaz deve hakkinda kullandiklan ( lull i»U ) tabirinden alinmi§ olur. Eger 
bu kelime bu kokten gelir ise o takdirde bunun gogulu “udm(un)” ve “eva- 
dim(un)” §eklinde gelir. Bu kelimenin “edeme”den turcmi§ oldugu kabul edi- 
lirse o takdirde “Adem” kelimesinin gogulu “Ademune” §eklinde gelir. 

Derim ki: Dogrusu bu kelimenin “yeryiizii” anlamina gelen ( ): ( 

EdTmu’l-ard’den tiiredigidir. Said b. Ciibeyr der ki: Adem’e bu adin verili# se- 
bebi onun yeryiiziinden yaratilmi§ olmasidirJOna “insan” denilmesinin se- 
bebi ise unutkanligidir. Bunu ibn Sa’d Tabakat’inda zikretmi§tir. es-Sud- 
di’nin Ebu Malik ve Ebu Salih’ten, onlann Ibn Abbas’tan ve Murre el-llem- 
dani’den, onun ibn Mes’ud’dan Hz. Adem’in yaratilif kissasi ile ilgili yaptik- 
lan nakile gore Abdullah b. Mes’ud §oyle demi§tir:|Yiice Allah Ccbrail (a.s)’i . 
oradan bir gamur getirmek iizere yere gonderdi. Yer dedi ki: Benden bir§ey 
eksiltmenden yahut bana girkin bir i§ yapmandan Allah’a siginiyorum. Bu¬ 
nun iizerine Hz. Ccbrail bir§ey almaksizin geri dondii ve §oyle dedi: Rabbim, 
o benden Sana sigindi ben de onun sigmmasini kabul ederek ona ili§medim. 
Bu sefer yiice Allah, Mikail’i gonderdi. Aym §ekilde ondan da Allah’a sigin¬ 
di, o da onun bu sigmmasini kabul etti, geri dondii ve Hz. Cebrail’in soyle- 
dikleri gibi soyledi. Bu sefer yiice Allah oliim melegini gonderdi. Bundan da 
Allah’a sigininca oliim melegi de: Ben de emrini yerine getirmeksizin geri ddn- 
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mckirn Alluh'a siAmirim, dedi ve yeryiiziinden bir miktar aldi ve kari§tirdi. 
AlMt'Nflim Irk bir yrrdcn almadi. Kirmizi, beyaz ve siyah topraklardan ayn ay- 
n Midi !|lr luimm igin Ademogullari degi§ik degi§ik ortaya gikti. Ve i§te o (ma- 
yrt*i) ynyti/iinden alindigindan dolayi ona “Adem” adi verildi. (Oliim me- 
Ipftl aim a Ami aldi) ve onlari yiice divana gikardi. §ani yiice Allah, ona: “Sa¬ 
na yalvarip yakardigmda yere §efkat etmedin mi?” diye sorunca §u cevabi ver- 
(II: Urn, Senin emrini yerine getirmeyi onun sozlerinden daha gerekli gor- 
dilm. Bunun iizerine yiice Allah §oyle buyurdu: “Adem’in gocuklarinm can- 
lanm almana sen uygun bir kimsesin.” Daha sonra (yiice Allah) topragi ya- 
pi§kan bir gamur haline (tinun lazib) getirinceye kadar lslatti. Lazib ise bir- 
birine yapi§an gamur demektir. Daha sonra kokuncaya kadar birakildi. i§te 
yiice Allah bu a§ama hakkinda §oyle buyurmaktadir: “Koku§mu§ gamurdan...” 
(el-Hicr, 15/26-28, 33) Daha sonra yiice Allah meleklere §oyle buyurdu: “Mu- 
hakkak Ben qamurdan bir be§er yaratacagim, onu tamamlayip iqine ruhum- 
dan ilfledigimde onun iqin secdeye kapanin.” (Sad, 38/71-72) iblis ona kar- 
§i biiytlklenmesin diye yiice Allah Adem’i bizzat kendi eliyle yaratti. Yiice Al¬ 
lah $dylc buyurmu§ gibi oldu: Ben ona kar§i biiyiiklenmedigim halde elle- 
rlmle yarattigima kar§i sen nasil biiyiiklenirsin? Yiice Allah Hz. Adem’i bir in- 
san §eklinde yaratti. Once o Cum’a guniiniin bir boltimiinde ve kirk yil su¬ 
re kadar gamurdan bir ceset halinde idi. Melekler onun yanindan gegip de 
onu gordiiklerinde korkuya kapildilar. Aralannda Hz. Adem’den en gok 
korkan iblis idi. Onun yanindan geger, ona vurur ve bu ceset tipki testinin 
ses gikardigi gibi bir ses gikartirdi. i§te §ani yiice Allah’in §u buyrugu buna 
i§aret etmektedir: “O, insani testi gibi ses veren kupkuru gamurdan yarat- 
ti.” (er-Rahman, 55/14) iblis bu sesi i§itince de: Sen ne igin yaratildin? diye 
soyledi. Bu arada agzindan girdi, arkasindan gikti. Bunun uzerine iblis me¬ 
leklere §oyle dedi: Bundan korkmayimz, giinkii o ecveftir (igi bo§tur) ve eger 
ben ona musallat edilirsem §iiphesiz onu helak ederim. 

Denildigine gore iblis meleklerle birlikte Adem’in gamurdan suretinin ya¬ 
nindan gegerken §oyle dermi§: §u mahlukat arasinda benzerini gormedigi- 
niz bu yaratik size iistiin kilinip da ona itaat etmeniz emrolunursa ne yapar- 
siniz? Melekler: Rabbimizin emrine itaat ederiz, diye cevap verirlerdi. iblis ken¬ 
di Iginde gizlice §u karan verdi: Andolsun o bana iistiin kilinacak olursa ona 
itaat etmeyecegim ve eger ben ona iistiin kilinirsam onu helak edecegim. Hz. 
Adem’e ruhun iiflenmesinin murad edildigi vakit gelince, yiice Allah melek¬ 
lere $ttyle dedi: Ben ona kendi ruhumdan iifledigimde onun igin secdeye ka- 
paniniz. Adem'e ruh iiflenince ruh Hz. Adem’in ba§indan girdi. Aksirmaya 
ba§ladi, melekler ona: Elhamdiilillah de, dediler. O da elhamdiilillah deyin- 
ce yiice Allah ona: Rabbin sana merhamet buyurdu, dedi. Ruh, Hz. Adem’in 
gozlerine girince cennetin meyvelerine bakti. Karnina girince cam yemek gek- 
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ti. Ruh daha ayaklarina ula§madan acele ederek cennetin meyvelerine doft- 
ru kalkmak islcdi. l§te yuce Allah’in §u buyruklan buna i§arettir: “tnsan ace- 
ledenyaratildi.” (el-Enbiya, 21/37); “Bunun iizerine meleklerin hepsi ona top- 
luca secde ettiler, ancak Iblis dayatti, secde edenlerle berabcr olmak isteme- 
di” (el-Hicr, 15/30-31) ve devamla Abdullah b. Mcs’ud Hz. Adcin'in yarati- 
li§ kissasini zikrettLJ 

Tirmizi’nin rivayetine gore Ebu Musa el-E§’ar! §oyle dcml>lir: Kasulullah 
(s.a)’i §oyle buyururken dinledim: “Aziz ve celil olan Allah Adeni'i yt-rin tii- 
miinden aldigi bir avug (toprak)dan yaratti. i§te bundan dolayi Adcmoftul- 
lari yer gibi (degisik renkte) olmu§lardir. Onlardan kimisi ktrmizi, klinlsl )><•- 
yaz, kimisi siyah, kimisi de bunlar arasindadir. Kimisi yumu§ak, kimisi fieri 
tabiatlidir. Kimisi kotii ve kimisi de iyidir.” Ebu isa (et-Tirmizi) der kl: Hu ha- 
sen -sahih bir hadistir. (1) 

Edim kelimesi edem’in goguludur. §air der ki: 

*—ptj (»— j 

“Insanlar §ekil ve huy itibariyle farkli farklidir. Karakterleri de degi§iktir. 

Onlarin hepsini yeryiizu bir araya getirecektir.” 

Buna gore “Adem”’ kelimesi “edme”den degil de “edim” ve “edem”den tu- 
remi§ olur. Hepsinden tiiremi§ olma ihtimali de vardir. Bu hususa dair daha 
fazla bilgiler -Yiice Allah’in izniyle- En’am suresiyle (2) ba§ka buyruklarda Hz, 
Adem’in yaratili§ina dair buyruklar agiklaninca gelecektir. “Adem” kelimesi 
munsarif degildir. Ebu Cafer en-Nehhas der ki: Adem, nahivcilerin icmai ile 
ozel isim oldugu takdirde munsarif olmaz (yani esre ve tenvin kabul etmez)... 
gimkii bu hem “ef alu” vezninde hem de ozel isimdir. Ba§anh nahivcilere go¬ 
re bir ismin gayr-i munsarif olmasi igin iki sebeb gereklidir. §ayet bu isim nek- 
re gelir ve sifat da degilse el-Halil ve Sibeveyh’e gore yine gayr-i munsarif 
olur; el-Ahfe§ Said’e gore ise munsarif olur. Qiinkii bu durumda o hem sifat 
olur, hem de fiil vezninde olur. Eger sifat olmazsa yine munsarif kabul ed- 
er. Ebu ishah ez-Zeccac: Dogru gorii§ Sibeveyh’in goru§iidur, der ve sifat 11c 
ba§ka §ey olmasi arasinc)a fark gozetmez. giinku her durumda, kelimc aym 
kelimedir. 


2- isimler: 

^ “Butiin isimleri ogretti” buyrugun “isimler” ifade ve ibareler anlamin- 
dadir. giinkti mutlak olarak kullamlmakla birlikte “isim” ile musemma kas- 
tedilebilir. Mesela, Zeyd ayaktadir, aslan atilgandir demek gibi. Kimi zaman 
da onunla bizatihi adlandirmanin kendisi kastedilebilirj “Aslan” kelimesi §u 

(1) Tirmizi, Tefsir 2. sure 1; EbCi D&v&d, Siinne 16; Miisned, IV, 400, 406. 

(2) Bk. el-En'am, 6/2. ayer ile A’raf, 7/11. ayetin tefsiri 
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ktulttr IiMrlHi. ilruu-k gibi. Birincisiyle ilgili olarak §oyle denilir: isim, museirt- 
munm krudlsldu. Yani onunla miisemma kastedilir. ikincisi ile ilgili olarak 
tl« him Hr miisemma anlatilmak istenmemektedir, denilir. Dilde “isim”in biz- 
/M\ IImicIci gibi dcgerlendirildigi de olur. £ogunlukla kullanilan da bu §ekil- 
i let III l&te yiice Allah’in: “Adem’e biitun isimleri ogretti” buyrugu konu ile 
Ilgili ayiklama §ekillerinin en me§huruna gore boyledir. Peygamber (s.a)’m: 
"Muhakkak Allah’tn 99 tane ismi vardir” (1) hadisi de boyledir. isim “ki§inin 
keiKlisi" (zat) yerinde de kullanilir. Mesela, aym anlamda olmak iizere: Zat, 
Ncls, Ayn ve isim kelimeleri kullanilir. ilim adamlanmn biiyiik gogunlugu yii- 
ce Allah’in: “O, enyiice Rabbinin ismini tesbih et” (el-A’la, 87/1); “Rabbinin 
adi ne miibarektir!” (er-Rahman, 55/78); “Bunlar ancak sizin ve atalarini- 
zin adlandirdiginiz isimlerdir.” (en-Necm, 53/23) buyruklanni bu §ekilde 
a?iklami§lardir. 

3- Yiice Allah’in Hz. Adem’e Ogrettigi Isimler: 

]" Tclsir alimleri, yiice Allah’in Hz. Adem’e isimleri ogretmi§ olmasinin ne 
anlama gekligi hususunda larkli goru§lere sahiptirler. ibn Abbas, ikrime, Ka- 
lade, Miicahid ve ibn Cubeyr §oyle demi§lerdir: Yiice Allah, Hz. Adem’e 
onetnli onemsiz biitiin e§yantn isimlerini ogretmi§tirjAsim b. Kiileyb, el-Ha- 
sen b. Ali’nin azadh kolesi Sa’d’in §oyle dedigini rivayet etmektedir: ibn Ab- 
bas’in yaninda oturuyordum. Mecliste oturanlar kap kacagin ve kamgtnin isim¬ 
lerini sozkonusu ettiler, bunun iizerine ibn Abbas §oyle dedi: “Adem’e bii- 
tiin isimleri ogretti.” 

Dcrim ki: Bu anlamda bazi ifadeler ileride de gelc-cegi iizere merfu’ (ha- 
dis olarak) da rivayet edilmi§tir. i§te “biitun” kelimesinin gerektirdigi anlam 
da budur. Ciinkii bu kelime ku§aticihk ve genellik ifade etmek igin kullant- 
lir. Buhari’de Enes (r.a)’den gelen rivayete gore Peygamber (s.a) de §oyIe bu- 
yurmu§tur: “Kiyamet giiniinde mu’minler bir araya gelip §oyle derler: Rab- 
bimizin huzurunda bize §efaat edecek birisini bulsak. Bunun iizerine Adem’e 
giderler ve ona §oyle derler: Sen insanlarin atasisin, Allah seni kendi eliyle 
yaratti, melekleri sana seede ettirdi ve sana her§eyin ismini ogretti...” (2) 

ibn Huveyzimendad der ki: Bu ayet-i kerimede dilin tevkili olarak ogre- 
nildiginin delili vardir. Yani Allah tarafindan vahiy yoluyla ogretildigi goste- 
rilmektedir. Ve aym §ekilde yiice Allah’in bu dili Adem aleyhisselam’a gene- 
llyle ftzeliyle biitun teferruatiyla ogrettigini gostermektedir. ibn Abbas da boy- 
le stiylcmi$tir. O der ki: Yiice Allah, ona tencereye, siit sagilan kaba vann- 

(1) Buhdrl, $urflt 18. Deaval 68: Tevhid 12; Muslim, Zikr 5, 6; Tirmizi, Deavnt 82; Ibn Ma- 

ct. Dud 10. 

(2) Buhdrl, Tcvhirl 19, 24, 37. Tefsir 2. sure 1; Miisned, III, 116, 244; hadisi Muslim de iman 
322’tle zlkrclmekle birlikte, “sana her§eyin ismini ogretti...” ibaresi geememcktedir. 
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caya kadar hcr$cyin ismini ogretmi§tir. §eyban’in Katade’den rivayetinc gtt- 
re o §oylc demi§tir: Allah Adem’e, meleklerin bilmedigi, yaratiklarmin birla* 
kim isimlerini ogretmi§tir. Her bir §eyi kendi adi ile soylemi§ ve her bir $e- 
yin menfaatini kendi turune nisbet etmi§tir. en-Nehhas der ki: Bu a^iklama 
bu hususta gelen rivayetlerin en giizelidir. Anlami $udur: §ani yuce Allah tur- 
lerin isimlerini ona ogretmi§_ve neye yaradiklarim -bu boyledir ve $unun i<;in 
yarar §eklinde - bildirmi§tir|Taberi de §oyle demi$tir: Yuce Allah, I lz.Adem’e 
meleklerin ve soyundan gelecek olanlann isimlerini ogrctmi$lir. Taberi bu- 
nu benimseyip tercih etmi§tir. Bunu yaparken de yiice Allah’in: “Sonra on- 
Ian meleklere gosterdi ( arzetti)..” buyruguna dayanmakladir, j 

ibn Zeyd de der ki: Allah, Hz. Adem’e biitun soyundan gelecek olanla- 
nn isimlerini ogretmi§tir. er-Rabi’ b. Huseym de der ki: Yalnizca meleklerin 
isimlerini ona ogretmi§tir. el-Kutebi de §oyle demektedir: YeryiizQndc yarut- 
tigi e§yanin isimlerini ona ogretmi§tir. Ona cins ve turlerin isimlerini bftret- 

r §tir, de denilmi§tir. * 

Derim ki: Az once agikladigimiz ve yuce Allah’in izniyle ileride de agik- 
layacagimiz gerek<;eler dolayisiyla birinci goru§ dalia sahihtir.~7 


4- Meleklere Neleri Gosterdi? 

Yine tefsir alimleri, meleklere ki§ilerin isimlerini mi yoksa ki§ilerden ay- 
ri olarak sadece isimleri mi gosterdigi hususunda farkli kanaatlere sahiptir- 
lerlibn Mes’ud ve ba§kalan der ki: Hz. Adem, onlara ki§ileri gosterdi, giin- 
kuyuce Allah: “( Onlan gosterdi” diye buyurmaktadir. Diger taraf- 

tan yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “(j/jVO Bunlarin isimlerl- 
ni Bana bildiriniz”. Araplar bir§eyi ortaya gikarmayi ifade etmek iizere 
( ) derler. (Yani: Bir§eyi gosterdim, o da gorundu) Bir$e- 

yi sati§a arzetmek (gostermek) de buradan gelmektedir. Hadis-i ferifte $oy- 
le buyurulmu§tur: “( Jli-t f+Sj* -vj ): Allah onlan toz zerrecikleri gibi 
arzetti (gosterdi).” (1) 

ibn Abbas ve ba§kalari ise, O’nun azrettigi isimierdir, demi§lerdir. 

ibn Mes’ud’un okuyu§una gore ( ) §eklindedir. (Onlan arzetti an- 

laminda olup ancak buradaki zamir di§ilere ait bir zamirdir.) Boylelikle bu 
zamir §ahislara degil de sadece isimlere ait olur. Qiinku arapgada bu tCir za¬ 
mir daha ozellikli olarak di§iler hakkinda kullanihr. Ubey b. Ka’b’in kiraatin- 
de ise ( ) §eklindedir. (Onlan arzetti anlaminda olup buradaki zamir 

mufred di§i zamirdir ve agirlikh olarak cansiz gogul igin kullanihr.) 

Mucahid der ki: Burada gosterilen (arzedilen)ler, isimlerin sahipleridir. 

isimler ile ilgili olarak: Onlar adlandirmalardir, diyenin a^iklamasi, Ubeyy 
b. Kab’in kiraatine uygundur. Bu kelimeyi “( ): Onlan gosterdi” §ek- 


(1) Miisned, I, 272. 
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llntlokl okuyu$ lie ilgili olarak §oyle denilir: isimler kelimesi, §ahislara dela- 
lel rlmrktrdli. Mundan dolayi isimler hakkinda “( j* ) onlan gosterdi” 
Ueinrk uygun dii$mu§tur. Diger taraftan : “( ) bunlar” denilerek i§aret 
Ur MMlulilinak istenen isimleri ta§iyan §ahislardir. Fakat bunlar her ne kadar 
MMlh Im-Iit de herhangi bir sebep dolayisiyla onlann bir kismi hazir olmu§- 
lur l^le onlar bu hazir olanlann isimleridir. (Yani bu hazir olanlann isimle¬ 
ri Adem’e 6gretilmi§tir.) 

Ibn Atiyye der ki: Agikga goriilen §u ki: §am yuce Allah, Hz. Adem’e isim¬ 
leri ogretmi§ ve bu cinslerle birlikte §ahislan ile beraber bunlari ona goster- 
mi§tir. Daha sonra bunlari meleklere g6stermi§ ve meleklerin bilmesi miim- 
kiin olan isimlerini onlara sormu§, sonra da Hz. Adem onlara §u cevabi ver- 
mi§tir: Bunun adi §udur, bunun adi da budur, diye 

el-Maverdi de der ki: En dogrusu gosterme i§inin adlandinlan §eylere yo- 
nelik olmasidir. Diger taraftan bu gostermenin zamam ile ilgili olarak iki go- 
ru§ vardir. Bunlardan birisine gore bu e$yayi yarattiktan sonra gostermi§ti. 
ikinci gorii§e gore ise, Allah Teala bu e§yayi meleklerin tasavvurlannda 
canlandirmi§, sonra da bunlari arzetmi§ (gostermi§)tir. 

5- Ilk Olarak Arapga Konugan: 

ilk olarak kimin arapga konu§tugu hakkinda farkh gorii§ler vardir. Ka’b 
el-Ahbar’dan rivayet edildigine gore Arapga, Stiryanice yaziyi ve biittin ya- 
zilan ilk ortaya atan ve biitiin dillerle ilk konu§an kimse Adem (a.s)’dir. Ka’b 
el-Ahbar’dan ba§kalari da boyle demi§tir. 

Denilse ki: Yine Ka’b el-Ahbar’dan hasen bir rivayet ile §oyle dedigi 
kaydedilmektedir: Arapga ilk konu§an ki§i Cebrail (a.s)’dir. Hz. Nuh’a Arap- 
gayi o ogretmi§tir. Hz. Null da bunu oglu Sam’a ogretmi§tir. Bunu Sevr b. 
Zeyd, Halid b. Ma’dan’dan, o da Ka’b yoluyla rivayet etmi§tir. Peygamber 
(s.a)’dan ise §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Agik segik Arapgayi ilk ko- 
nu§rna imkani verilen ki§i ismail’dir. O vakit o on ya§inda idi.” (1) Yine Arap¬ 
ga ilk konu§an ki§inin Kahtan oglu Ya’rub oldugu da rivayet edilmi§tir. Ba$- 
ka rivayetler de vardir. 

r buna kar§ihk biz de deriz ki: Dogrusu, insanlar arasinda butiin dilleri ilk 
konu$an ki§inin Adem (a.s) oldugudur. Kur’an-i Kerim de buna tanikhk et- 
mektedirj Nitekim yuce Allah: “Adem’e biitiin isimleri ogretti” diye buyur- 
maktadir. Butiin diller ise isimlerden ibarettir. Dolayisiyla bu diller, “isimler” 
tablrlnin kapsamina girmektedir. Siinnetteki rivayetler de bunu ifade et- 
mektedir. Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Tencere ve kiigiik kaba va- 
rincaya kadar (Allah) Hz. Adem’e biitun isimleri ogretmi§tir .” (2) Ba§kalarinm 

(1) el-Aztzt, »8-Sir&cu’l-Munir $erhu’l-Cami’i’s-Sagir, II, 83-84’te: "... onbe§ yn§mda idi.” 
jeklindc ve zayiloldugu kaydiyln; nyrica benzer bir hadis, Mustedrek, II, 553. 

(2) Suyflt?, ed-Durru'l-Mens fir, I. 120. 
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kayclctllklcri diger riviiyetlerden ibrahim (a.s) soyundan ilk Arapga konuga- 
nm Hz. Ismail oldugu kastedilmi§ olabilir. Aym §ekilde eger bunun di$indu- 
ki diger rivayeller saliili ise, bu da sozii gegen o kimsenin kabilesi arasinda 
ilk Arapga konu§an ki§i oldugu §eklinde yorumlamr. Buna dclil ise belirtti- 
gimiz bu gerekgelerdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Melekler arasinda da aym §ekilde Hz. Cebrail Arapga konu$an Ilk mclek- 
tir. O Arapgayi yiice Allah, Hz. Adem’e veya Hz. Ccbrail'e -az cinccki ;u.ik- 
lamalara gore- ogrettikten sonra Hz. Nuh’a ogretmi§tir. Dogrusunu en lyl hi- 
len Allah’tir.J 

Yiice Allah’in: ): Bunlar” buyrugu esreli olarak mebnldir. Temim 

liler, Kays’hlarin bir kismi ile Esed’liler bunu kasr ile okurlar. el-A'gst; drr kl: 

“Bunlara da digerlerine de: Hepsine verdin; 

Kesilip bi?ilmi§ aym evsafta ayakkabilar.” 

Araplardan elif ile hemzeyi hazfederek: ( ) §eklinde telaffuz edcn- 

ler de vardir. 

6- Dogru Soyleme §arti: 

P “Eger dogru soyleyenler iseniz” buyrugu bir §art ciimlesidir. Cevabi ise 
zikredilmemi§tir, takdiri ise §oyledir: Eger sizler Ademogullannin yerytlzOn- 
de fesat gikartacagi iddiamzda dogru soyleyen kimseler iseniz siz, de bana (bu 
isimleri) bildiriniz. Bu agiklamayi el-Miiberred yapmi§tir. “Dogru sdyleyen- 
ler iseniz” buyrugu bilenler iseniz, demektir. Bundan dolayt melekler igln 
ictihad sozkonusu degildir. O bakimdan onlar da “Senitenzih ederiz” diye 
cevap vermi§lerdii\j Bunu da en-Nekka§ naklederek §oyle demi§tir: Eger yii¬ 
ce Allah bu konuda verecekleri haberde dogru olmak §artim ko§mami$ olsay- 
di §ani yiice Allah’in yiiz yil siireyle olti biraktigi kimse igin sozkonusu oldu¬ 
gu gibi onlar igin de ictihad caiz oiurdu. Yiice Allah bu ki§iye: “Ne kadar kal • 
dm?” (el-Bakara, 2/259) diye sormu§, ancak dogruyu isabet ettirmesi jartini 
ko§mami§ti. O da cevap vermi§, fakat isabet etmemi§ti. Buna kar$ilik da her- 
hangi bir §ekilde azarlanmami§ti. Bu agikga anla§ilan bir husustur. 

Taberi ve Ebu Ubeyd’in anlattiklanna gore miifessirlerden birisi yiice Allah’in: 
“Eger., iseniz” buyrugunun anlami "... idiniz ”diye agiklami§tir. Ancak Tabe¬ 
ri ve Ebu Ubeyd boyle bir agiklamamn yanli§ oldugunu soylemi§lerdir. 

) buyrugu haber verin, bildirin demektir. £iinkii Arapgada “nebe”' 
haber demektir. Hemzeli olarak ( V* ): Nebi de burdan gelmektedir. Yii¬ 
ce Allah’in izniyle buna dair agiklama ileride gelecektir. (1} 


(1) Bk. el-Bakara, 2/61. ayetin tefsiri 
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7- Glly Yvtirilvmcycnin Teklifi (teklifu md Idyutdk): 

Klin! Him t»byle demi§tir: Bu §ekilde haber vermek; gvig yetirileme- 

y*r» lilr*ryln teklil edilebilecegi sonucu gikmaktadir. £iinku yiice Allah on- 
l«rm Imnlari bilmediklerini biliyordu. Ancak tefsir alimlerinin muhakkikle- 
rl &bylc drmiglerdir: Burada bu buyruk teklif kasdiyla verilmemi§tir. Bundan 
kiiMl sadcce onlarin gergegi gorup kabul etmeleri ve i§in bilgisini Allah’a ha- 
valc etmeleri dir. Giig yetirilemeyen §eyin teklifi olmu§ mudur olmami§ mi¬ 
ll"' Imsusuna dair agiklamalar yiice Ailah’in izniyle surenin sonunda gele- 
ccktir. (1) 



i ~ 


cidiil U Ml Hi (iSI iilALi l J\i 


32. Dediler ki: “Seni tenzih ederiz, senin bize ogrettiginden ba$ka 
bir§ey bilmeyiz. Gergekten Sen Alimsin, Hakimsin.” 


Yuce Allali'in: “Dediler ki: “Seni tenzili ederiz, Senin bize ogrettiginden 
ba§ka bir§ey bilmeyiz...” buyruguna dair agiklamalarimizi iig ba§hk halin- 
de sunacagiz: 

1- Tesbih: 

“(> Seni tenzih ederiz”: Yani gaybi senden ba§ka bir kimsenin bil- 
mesinden yana seni tenzih ederiz.Bu meleklerin yuce Ailah’in: “Bunlann 
isimlerini bana bildirin buyruguna verdikleri cevabdir. Onlar yuce Allah’a 
kendilerine ogrettiginden ba§ka higbir §eyi bilemeyeceklerini ve - biz insan- 
lar arasinda bilgisizlerin yaptiklan gibi - bilgileri olmadik §eyler iizerinde go- 
ru§ beyan etmediklerini belirterek cevap verdiler. “Senin bize ogrettigin...” 
anlamindaki buyrukta yer alan ( U) burada ( ^~Ul) anlaminda olup “bize og- 
rettigin §ey...” demek olur. Masdar anlamini veren tiirden olup: “Senin bize 
ogretmenden ba§ka...” anlamina gelmesi de mumkiindur. 

2- Soruya Cevap Verme Adabi: 

\ Hcrhangi bir husus hakkinda bilgi edinmek iizere kendisine soru sorulan 
Klmseye dii§en, eger cevabi bilmiyor ise, meleklere, peygamberlere ve fazi- 
letli Him adamlanna uyarak: Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ve ben bilmi- 
yorum, diye cevap vermektir. §u kadar var ki dogru sozlu yuce Peygambe- 
rimiz Him adamlannin oliimii ile ilmin de kaldirilacagim, geriye kendilerin- 
den fetva sorulacak ve goru§lerine gore fetva verecek cahil birtakim insan- 


(1) Bk. el-Bakara, 2/286. 3yet 5. ba§lik 
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lann kalacagim Imnun sonucunda bunlarin tla Napucaftim, ha$kulurini da sap- 
tiracaklarim beyan l>uyurmu§tur. (1) j 

Bu ayet-i kerimenin anlami ile ilgili olnrak Prygumbcr (N.a)'dan asliab-i 
kiramdan, tabiin’den ve onlardan sonra gclcnlmlrn rlvAyrt rdllc n haberle- 
re gelince; el-Busti, Sahih Mvisned’inde ibn Omcr'clcn 9111111 rlvflyri elmek- 
tedir: Adamin birisi Rasulullah (s.a)’a: En kdtO bblgc luinglnldlr? tllyc* .sormtis, 
Hz. Peygaber: “Bilemiyorum, Cebrail’e soruncaya kutltir (Imna mOlilci vcr)" 
diye cevap verdi, Cebrail’e sordu. Hz.Cebrail de: Bilemiyorum, MlkAllV so* 
runcaya kadar bana muhle* ver. Daha sonra Hz. Cebrall gclerek jrtylr drill: 
Bolgelerin en hayirlisi mescidler, en kotusii ise pazarlardir. 

Hz. Ebu Bekir de olen torununun mirasini isteyen nineyc 511 cevabi vcr* 
di: Geri don, ben isti§are edip insanlara sorayim, durumu dgrcneylm. 

Hz. Ali de: Ne kadar da yiirek sogutucudur (hayirli bir i§tir!) sdzlcrinl Uv 
defa tekrarlardi. C^evresinde bulunanlar: Neden soz ediyorsunuz ey mii'mln* 
lerin emiri? diye sorunca Hz. Ali §u cevabi verdi: Ki§iye bilmedigi bir$ey link* 
kinda soru sorulur da o da dogrusunu en iyi bilen Allah’tir, diye cevap ver- 
mesi. (4) 

Adamin birisi, ibn Omer’e bir mes’ele hakkinda soru sorar, o da §u ceva- 
bi verir: Ben bunu bilmiyorum. Adam geri donup gidince ibn Omer ona §6y- 
le der: ibn Omer’in soyledigi soz gok giizeldir. Ona bilmedigi §ey hakkinda 
soru soruldu da o da: Ben bunu bilmiyorum, diye cevap verdi. Bunu Dari- 
mi Miisned’inde zikretmektedir. (5) 

Miislim’in Sahih’inde, Buhayye’nin sahibi Ebu Akil, Yahya b. el-Miltevek- 
kil’in §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Kasim b. Ubeydullah ile Yahya b. Sa- 
id’in yaninda oturuyor idim. Yahya Kasim’a §oyle dedi: Muhammed’in baba- 
si, senin gibi biiyuk bir kimseye bu dine dair bir husus hakkinda soru soru¬ 
lur da senin bu hususta herhangi bir bilgin olmaz ve gikar yol gosteremez- 
sen -veya: Bu konuda bir bilgin bulunmaz, bir <pki§ yolu da gosteremezsen- 
bu gok girkin bir i§ olur. Bunun uzerine el-Kasim ona, neden boyle diyor- 
sun diye sorunca §u cevabi verir: £iinku sen bir taraftan Ebu Bekir, diger ta- 
raftan Omer gibi iki hidayet imaminin oglusun. <6) el-Kasim ona §u cevabi ve¬ 


il) Bk. Buhari, ilm 34; Muslim, ilin 13,14; Tirmizi, Hm 5; ibn Mace, Mukaddime 8. 

(2) Miislim, Mesacid 288’de; ancak sorina ile ilgili boliim yok. 

(3) D&riml, Feraiz 19; EbCi D&v&d, Feraiz 5; Tirmizi, Feraiz 10; Ibn Mdce, Feraiz 4. 

(4) D&riml, Mukaddime 21, hod. no: 181-182, 184 

(5) D&riml, Mukaddime 21, had. no: 185, 187 

(6) Burada sozii ge^en el-Kasim’in babasi, Omer b. el-Hattab’in oglu Abdullah'in oglu Ubey- 
dullah'in ogludur. Annesi ise, Hz. Ebu Bekir’in oglu Muhammed’in oglu el-Kasim’in ki- 
zi Umm Abdullah’tir. Buna gore Hz. Ebu Bekir onun anne tarafindan dedesinin baba¬ 
si; Hz. Omer de baba tarafindan dedesinin babasidir. Abdullah b. Omer de onun ba¬ 
ba tarafindan dedesi olur. (Ahmed Davudoglu, Sahih-i Muslim Terceme ve §erhi, Is¬ 
tanbul, 1977, I, 46). 
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Tin Alluh'Um gclmi$ olan buyruklari akledip kavrami§ bir kimse a^isindan bun- 
ilun tin tluli.t firkin olan i§ bilgisizce bir§ey soylemem veya guvenilir (sika) 
olmayun blri.smtlcn rivayet derlememdir. Bunun iizerine Yaliya susar ve 
unu i rvap vcrmcz. (1) 

Malik b. lines de der ki: ibn Hurmuz’u §oyle derken dinledim: ilim ada- 
nii olan bir kimsenin kendisi ile birlikte oturup kalkanlara kendisinden son- 
ra "bilmiyorum” demeyi miras birakmasi gerekir ki bu, onlarin oniinde asil 
bir kaide olarak kalsin. Onlardan herhangi birisine bilmedigi §ey. hakkinda 
sorulacak olursa'o da; bilmiyorum, desin. 

d-Heysem b. Cemil der ki: Ben Malik b. F.nes’e kirksekiz me.s’ele hakkin¬ 
da soru sorulduguna ve bunlann otuz iki tanesi hakkinda; bilmiyorum diye 
cevap verdigine tamk oldum. 

Derim ki: Ashab-i kiram’dan tabiinden ve miislumanlarin fakihlerinden bu¬ 
na benzer rivayetler pek $oktur. Bunun aksi davrani§lara iten ancak riyaset 
sevdasi ve ilimde insaf sahibi olmamaktir. ibn Abdi’l-Berr der ki: ilmin here- 
ketinden ve adabindan birisi de ilimde insaf sahibi olmaktir. insaf sahibi ol- 
mayan bir kimse, ne kendisi bir§ey anlar, ne de ba§kasina bir§ey anlatabilir. 

Yunus b. Abdi’l-A’la rivayetle dedi ki: ibn Vehb’i §oyle derken dinledim: 
Ben Malik b. Enes’in §oyle dedigini dinledim: Bizim ^agimizda insaftan da- 
ha az higbir §ey yoktur. 

Derim ki: Bu imam Malik’in zamanmda boyle idiyse, fesadin yayginla§- 
tigi ve bayagiliklarin gogaldigi, ilmin, anlayip kavramak igin degil de ba§kan- 
lik igin talep edildigi zamanimizda durum nasildir? Guniimuzde ilim, diinya- 
da ustiinluk saglamak, kalbe katihk veren, kinleri yerle§tiren, tarti§ma ve mii- 
nazaralar ile akranlara galip gelmek i^in tahsil edilir bir§ey oldu. Bu tur mak- 
satlar ve davram§lar ise takvasizliga ve yuce Allah’tan korkmayi terketmeye 
iter. Gunumuziin bu durumlari nerede, Omer (r.a)’dan gelen §u rivayetin ifa- 
de ettigi gergek nerede? Hz. Omer dedi ki: Kadinlara vereceginiz mehirler kirk 
ukiyeden fazla olmasin . isterse Zu el-Asaba -yani Yezid b. el-Husayn el-Ha- 
risi’nin kizi olsun. Her kim bundan daha fazla rnehir verecek olursa, bu faz- 
lalik beytu’l-mal’e konulacaktir. Kadinlann bulundugu taraftan uzunca boy- 
lu burnu bir parga basik bir kadin kalkti ve: Senin boyle bir §eye yetkin yok- 
lur, dedi. Hz. Omer, o da nedenmif? deyince kadin §u cevabi verdi: Qunkii 
yilcc Allah: “Onlardan birisine yiiklerle (rnehir) vermi§ olsamz bile ondan 
g*ri higbir §ey almaym.” (en-Nisa, 4/20) diye buyurmaktadir. Bunun uzeri- 
ne Hz. Omer dedi ki: Bir kadin isabet etti, bir adam da yanildi. 

Vekl’, Hbu Ma’§er’den, o Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den §oyle dedigi¬ 
ni rivfiyet etmektedir: Adamin birisi, Ali (r.a)’a bir mes’eleye dair soru sorar. 


(1) Muslim, Muknddime 5. 
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1 i/. Ali de o luisusla cevabmi verince adam §oyle der: Durum boyle deflll cy 
mu'minlcrin cmiri, aksine durum §oyle §oyle olmahdir. I I/.. Ali $u cevabi vc- 
rir: livct sen isabet ettin ve ben bata ettim. Her bilenin iistunde dalia iyi bir 
bilen vardir. 

Ebu Muhammed Kasim b. Esbag der ki: Dogu laralma yoleuluk yapligim 
sirada Kayrevan’da konakladim. Bekr b. Hammad’dan Miiseclded yoluyla gc- 
len hadisleri aldim. Dalia sonra oradan Bagdat’a yoleuluk yaplim insanlar- 
la (alimlerle) kar§ila§tim. Geri dondugumde tekrar Bekr b. Ilamniad'in ya • 
nina gidip Miisedded yoluyla gelen hadisleri tamamlamak isleillm. Gilmln hi 
rinde ona Peygamber (s.a)’in §u hadisini okudum: “Peygamber (s.ul’m lui 
zuruna Mudarlilardan gizgili elbiseleri yakalanndan delerek glyininljf 
(jUJl kimseler geldi. (1> 0 bana: Bu ifade boyle degil ( ^uill I 

§eklindedir. Ben ona: Hayir bu( ^UJl ) §eklindedir, dedim. KmlilUta'Ic 

olsun Irak’ta olsun kime bu hadisi okudumsa boylece okudum. Bana 511 < c- 
vabi verdi: lrak’a girmekle bize kar§i gikiyor ve ogiiniiyor musun? Veya bu¬ 
na benzer bir itade kullandi. Dalia sonra bana §oyle dedi: Kalk seninle bir- 
likte -mescidde bulunan bir hocayi gostererek- §u hocaya gidelim, dedi. Bu 
gibi §eyleri bilen birisidir. Onun yanina vardik ve bu hususta sorumuzu sor- 
duk. O da benim dedigim gibi buradaki ifade (jUlJI §eklindedir de¬ 

di. Bunlar kuma§lan yararak giyen kimselerdi, yakalan on tarallarina gelir idi. 
Burada sozii ge^en ( jUlll ) kelimesi ise, (. ) kelimesinin goguludur. 

(Bu da bedevT Araplann sardiklari gizgili pe§temal demektir). Bekr b. Ham- 
mad burnunu yakalayarak: Burnum hakkin oniinde yere siirtulmu§tur. Bur- 
num hakkin onunde yere siirtulmu§tur, dedi ve gitti. 

.Yezid b. el-Velid b. Abdtilmelik’in §u beyitleri ne kadar giizeldir: 

^ btfj 'jj- ^-Jl a— pI i*— 

“Bir mecliste konu§acak olur isem 
Konu§mamin varacagi nokta bilgimin son noktasidir 
Ben bildigimi a§arak ba§ka §eyler soylemem 
Bilgim sona erdigi yerde de susanm.” 

3- Subhaneke, Alim ve Hakim: 

L “Subhane” kelimesi Halil ve Sibeveyh'e gore masdar olarak mansuptur. 
Seni §anina layik bir §ekilde tesbih ederiz, demektir. el-Kisai’nin a^iklama- 
sina gore ise bu izafet yapilmi§ bir nida oldugu igin mansupturj 
[~ “Alim”: Bilinen §eylere dair mubalagali bilgi sahibi oldugunu ifade eder. 
§am yiice Allah’in yaratiklari hakkindaki sonsuz bilgisini anlatmaktadir. 


(1) Muslim, Zekat 69-70; Miisned, IV, 358, 361. 
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"Haklm'ln anlanu hiikmeden demektir. Kelimenin bu $ekli, miibalaga ifa- 
d« ©tmrk Ivlndir. Bunun her$eyi muhkem ve saglam kilan anlamina geldigi 
Uv nhylrnmi$lir. [ 

hum. gore* "Hakim” yiice Allah’in fiili sifatlarindandir. Nasilki (i§ittirici an- 
luinma gelen); miismi’ kelimesi semi’ $ekline ve (aci veren can yakan anla- 
inina gden); mii’lim kelimesi elim §ekline d6nu$turiilmu§ ise burada da (sag- 
lam yapan anlamina gelen) muhkim kelimesi hakim’e donu§turulmu§tur. Bu 
aviklamalar ibnu’l-Enbari’ye aittir. 

Kimisine gore de “hakim” bozulu§u engelleyen anlamindadir. Bundan do- 
layi maksada aykiri yuriiyup gitmekten ati engellediginden dolayi geme 
“hakemetii’l-licam” adi verilmi$tir. Cerir der ki: 


L-IapI of |v-il_ 



“Ey Hanife ogullari, ayak takiralarmizi iyi gemleyiniz 

Qiinkii ben size kar§i gazaplanmaktan korkuyorum.” 

Cerir ayak takimlarimzi kotuliik yapmaktan engelleyiniz, demek iste- 
mektedir. Ziiheyr de der ki: 

Ui'iMj Jill oUiU- Jj Ltjjlji \ _J-iJl 

“Atlan siiren ki§i toynaklan a§ilincaya kadar alip gotiiriir, 

Deriden ve kendirlerden onlara gemler yapilmi§tir. “ 

Araplar belli bir i§i yapmaktan engellenmesini kastetmek iizere; yetimi §u 
§u i§lerden ihkam et (alikoy) derler. 

“Muhkem sure” ise, her tiirlii degi§ikliklerden ve degi§tirmelerden korun- 
mu§, ona ait olmayan bir §eyin kendisine eklenmesi, ondan olmayan bir §e- 
yin de ona ilave edilmesi onlenmi§ sure demektir. 

Hikmet de buradan gelmektedir. £iinkii hikmet, ki$iyi cahillikten aliko- 
yar. Bir§eyi saglam yapip da isteginin di§ina Qikmasini onledigi vakit, “o §e- 
yi muhkem yapti” denilir. “Hakim" ise, miibalaga ifade eder. 


ju ilii ^ ft l - 

(Uiruj 


oo^ y *0 * * 


33. “Ey Adem, onlara isimlerini haber ver” diye buyurdu. O da on¬ 
lara islmlerini haber verdi. (Allah) buyurdu ki: “Size demedim 
mi ki ger^ekten Ben goklerin ve yerin gizliliklerini de bilirim, 
a^ikladiklarmizi da gizlediklerinizi de bilirim?” 
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Yiice Allah’m bu buyruguna dair a^iklamalarimizi be§ baglik halindc au- 
nacagiz: 

1- E§yanin isimlerini Haber Vermesi: 

“Onlara isimlerini haber ver” buyrugu ile yiice Allah, isimleri melekle- 
re arzettikten sonra e§yanin isimlerini meleklere biklirmesini cmrelmi$tir. Bby- 
lelikle meleklerin, yiice Allah’m kendilerine sordufiu $eyloi hakkinda 
(Adem’in) daha bilgili oldugunu bilsinler ve bununla Adem'ln lazllellne, $a- 
mmn yiiceligine, dikkatleri gekilmi§ olsun. Yiice Allah, Adcin'l meleklerin biui- 
ne gegirmek, Adem’e secde etmelerini saglamak, onlan Adcm'in dfirciK l.il 
yapmak ve ondan ogrenmelerini emretmek suretiyle Adem onlardan daha lu- 
ziletli olmu§tur. Boylelikle Hz. Adem kendisine secde edilmek ve bilginin tali* 
sis edilmesi suretiyle iistiinliik ve biiyiikliik riitbesini elde etmi$ oldu, ^ 

2- Ayete Gore Bilginin ve Bilginlerin Fazileti: 

Bu ayet-i kerimede bilginin ve bilginlerin faziletine delil vardir. Hadis-1 §e- 
rifte de §oyle buyurulmu§tur: “Melekler, ilim taleb edene ho§nutluklari do- 
layisiyla kanatlarim (onun oniine) serer.” (1) Yani ona boyun egip al^akgo- 
niilluliik gosterirler. Yiice Allah’in diger kullari arasindan ozellikle ilim eh - 
line bunlari yapmalarinin sebebi, §ani yiice Allah’in, Adem (a.s) hakkinda me* 
lekleri boyle bir tavir takinmak zorunda birakmasidir. Ondan bu yana me¬ 
lekler bu §ekildeki bir davrani§i kendilerine bir edep haline getirmi$lerdir. 
i§te bundan dolayi, melekler ilme ve alimlere tazimleri dolayisiyla ilmin ta- 
lebine ve ilimle ugra§maya razi olduklanndan dolayi bir insamn bilgi sahi- 
bi oldugunu gordiikleri vakit, o kimseye kar§i al^akgontilltiliik gosterir, bo¬ 
yun eger ve tezelliil gosterirler. insanlar arasindan ilim taliplerine kar§i du- 
rumlan bu olduguna gore ya ger^ekten biiyiik ilim sahiplerine ve aralann- 
dan rabbani olanlara kar§i tavirlan ne olur? Allah, bizleri bunlardan kilsin, bun- 
lar arasinda bulundursun. §iiphesiz ki O, biiyiik bir liituf sahibidir. 

• 

3- Melekler mi Daha Faziletlidir, Ademogullari mi?: 

Burdan hareketle ilim adamlari: Melekler mi daha faziletlidir, yoksa Ade- 
mogullan mi daha faziletlidir, hususunda iki farkli gorii§e sahip olmu§lardir. 

Bir kesime gore, insanlann arasindaki rasuller, meleklerin rasullerinden 
iistiindiir. insanlann velileri, meleklerin velilerinden iistiindiir. 

Diger bir kesime gore Mele-i A’la daha iistiindiir. Melekleri daha iistiin ka- 
bul edenler, yiice Allah’in §u buyruklarim delil gosterirler: 

“Melekler, Allah’in miikerrem kullandir. Sozleriyle O’nun oniine geg- 

O.) D&vCid, Ilin 1; Tirmizi, ilin 19; Nesai, Tnharet 113; tbn Mace ,.Muknddime 17 ^MUm- 
ned, IV, 239-241, V, 196. 
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V 0 O'nun emriyle amel ederler.” (el-Enbiya, 21/26-27); “Onlar kendi- 
l$rln$ Vtnlifli emirlerde Allah’a asla isyan etmezler. Ne emrolunurlarsa ya- 
parlnr. " (el Tahrim, 66/6); “Mesih de Allah’a kul olmaktan asla qekinmez, 
muknrrvh melekler de” (en-Nisa, 172); “De ki: Ben size, benim yanimda Al- 
lnh‘m hazinclcri vardir, demiyorum. Ben gaybi bilirim, de demiyorum. 
Hiq (fllphcsiz ben bir melegim de demiyorum.” (el-En’am, 6/50) 

Ihihari’de de §u ifade yer almaktadir: “Aziz ve celil olan Allah buyuruyor 
ki: Hct kim beni bir topluluk arasinda anarsa Ben de o kimseyi onun top- 
lulugundan daha hayirli bir topluluk arasinda anarim.” (1) 2 Bu ise bu konu- 
da a<^ik bir nastir. 

Ademogullarinm iistiin oldugunu soyleyenler ise, ytice Allah’in §u buy- 
rugunu delil gosterirler: “Iman edip salih amel iqleyenler §iiphesiz bunlar ya- 
ratilanlann en hayirlilaridir.” (cl-Beyyine, 98/7) Peygamber efendimizin §u 
buyrugunu da delil gosterirler: “§uphesiz melekler, ilim talep edenden ho§- 
nutluklan kanatlanm (online) sererler.” (2J Bu hadisi Ebu Davud rivayet et- 
mi^lir. Aynca yiice Allah’in meleklere kar§i Arafat’ta vakfe yapan hacilarla 
bftundiigunii belirten hadisleri de delil gosterirler/ 3> Ancak daha faziletli olan- 
la ogilniilecegi ise bilinen bir husustur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

\ Kimi ilim adami da §oyle demi§tir: Peygamberlerin meleklerden daha fa- 
ziTetli oldugunu kesin olarak soylemeye imkan olmadigi gibi, meleklerin de 
onlardan daha hayirli oldugunu kesin olarak soylemeye imkan yoktur. £iin- 
kti bu konuda kanaat belirtmenin yolu; yiice Allah’in ve Rasuluniin haberi 
veya iimmetin icma etmesidir. Bu hususta bunlardan herhangi bir delil bu- 
lunmamaktadirTjBu konuda Kaderiye’ye ve kadi Ebu Bekr (Allah’in rahmc- 
ti iizerine olsun)’a muhalefet sozkonusudur. Qiinku bunlar: Melekler daha fa- 
ziletlidir, demi§lerdir. Kadi Ebu Bekir der ki: Bizim mezhep alimlerimizden 
ve §ia’dan: Peygamberler daha faziletlidir, <;iinkii yuce Allah meleklere 
Adem’e secde etmeleri emrini vermi§tir, diyenlere kar§ihk ise §u cevap ve- 
rilir: Kendisine secde edilen, secde edenden daha faziletli olmayabilir. ^un- 
kii Ka’be’nin oniinde peygamberlerin secde ettigini gordiigiiiniiz gibi, biitiin 
yaratiklar da onun etrafinda ona dogru secde ederler. §iiphesiz peygamber¬ 
ler -iimmetin ittilaki ile- Ka’be'den hayirlidir. Secdenin Allah’tan ba§ka hig- 
bir kimseye yapilmayacagi hususunda da gorii§ aynligi yoktur. Qunkii sec- 
dc clmek bir ibadettir. ibadet ise ancak yiice Allah’a yapilir. Durum boyle ol- 
duftuna gore, herhangi bir tarafa secde etmek o cihetin secde edip ibadet 
edenden daha hayirli oldugunu gostermez. Ve bu da a^ik bir husustur. 

Bundan sonraki ayet-i kerimede buna dair ek agiklamalar gelecektir. 

(1) Buhari, Tevhid 15 

(2) Az 6nce gc<;ti , 

•(3) Bk. Muslim, Hacc 436; Nesai, Hncc 194; Ibn Mace, Menasik 56 v.s. 
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4 - Gayb Bilgisi: 

Yiice Allah’in: “Ger^ekten goklerin ve yerin gizlillklerlni de Ben bilirlm H 

buyrugunda yuce Allah’in -Peygamber gibi- bildirdigi kimselcr veya yiice Al¬ 
lah’in bildirdigi kimselerin bildirdikleri di§inda hi^bir kimsenin gaybi bileme- 
yeceginin delili vardir. Buna gore (gaybi bilmck iddiasinda bulunan) miinec- 
cimler, kahinler ve benzerleri yalancidirlar. Buna dair clralh agklamalar yii¬ 
ce Allah’in: “Gaybm anahtarlari O’nun yamndadir.Kcndisindcn baykasi 
bunlari bilmez.” (el-En’am, 6/59) buyrugunu tefsir ederken gelet eklir. 

5- Aqiklanan ve Gizlenen $eyleri Allah Bilir: 

£ Yiice Allah’in: “Neyi a^iklarsaniz, neyi gizlerseniz yine dc blUrlm"; ya- 
ni melekler: “Orada fesat ^lkartacak... bir kimse mi yaratacaknin?" grklln- 

deki sozlerini agiga vurmu§lardir. “Neyi a^iklarsamz” buyrugu ile buna l$a- 
ret edilmektedir. Bu agiklamayi Mekki ve el-MaverdT nakletmi$tir. ez-XeliiA- 
vi de der ki: Onlarin a^iga vurduklan Hz. Adem’e vakit kaybetmeksizin sec* 
de etmeleridir. “Neyi gizlerseniz” buyrugundan kastedilen ise ibn Abbas, Ibn 
Mes’ud ve Said b. Ciibeyr’in agklamalarina gore Iblis’in kendi i^inde gizle- 
digi biiyiikliik ve masiyet karandirj ibn Atiyye de der ki: “Gizlerseniz” buy- 
rugunun bu gorii§e gore gizleyen tek bir ki§i olmakla birlikte (jogul gclnie- 
si, Araplann, bu konudaki iisluplan ve gerektiginde kurallan a§malandir. Nl- 
tekim bir toplulukta bayagi bir kimse bir cinayet i§leyecek olursa, o loplulu- 
ga: Bu i§i siz yaptiniz, denilir, ancak kastedilen: Bunu yapan kimse sizin aru- 
nizdan bir kimsedir, §eklindedir. Bu §ekilde bir ifade azarlamak kasdiyla 
kullanihr. Nitekim yiice Allah’in §u buyrugu da bu tiirdendir: “Muhakkak oda- 
larin arkasindan sana seslenenlerin qogunun akillari ermez.” (el-Hucurat, 
49/4) Halbuki onlar arasindan Hz. Peygamber’e bu §ekilde seslenen sadece 
Uyeyne (b. Hisn el-Fezart)’dir. Bir gorii§e gore ise Akra’ (b. Habis)dir. 

Bir grup miilessir de §oyle demi§tir: Burada sozii gegen agiklamak da glz- 
lemek de onlarin tiimiiniin biitiin gizliliklerinin ve agikladiklannin bilindigi- 
ni genel olarak ifade etmektedir. 

Mehdi b. Meymun der ki: el-Hasen’in yaninda bulunuyorduk. Ona el-Ha- 
sen b. Dinar, meleklerin gizledigi neydi, diye sorunca §u cevabi verdi: Yii¬ 
ce Allah, Adem’i yarattiginda melekler hayret edilecek bir yaratik gormii§ ol- 
dular. Sanki bundan dolayi i^lerine bir§ey dii§mii§ gibidir. Devamla dedi ki: 
Sonra biribirlerine dondiiler ve bunu kendi aralannda gizli tutmaya gali§a- 
rak: Bu yaratik ne diye sizi endi§elendirsin ki? §uphesiz yiice Allah, neyi ya- 
ratirsa yaratsin, mutlaka biz o yarattigindan Allah katinda dalia iistiin ve de- 
gerli olacagizdir, dediler. 

“(. j j-l; L. ): Neyi a^iklarsamz” buyrugundaki “( b) ; Ne”, “Bilirim" anla- 
mindaki fiil ile nasb mahallinde olabilir. Bunun: “Bilen” anlamina ism-i taf- 
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dll oliltMNi vr "lie" anlumindaki edatin onunla mansup kabul edilmesi de mtim- 
kUndUr. <> hikllrde buyruk (bu yonuyle) “( Al ) : Allah’in Evi’ni zi- 

yurel •drnlcM" tabirine benzer. Buna dair a^iklamalar daha onceden (2/30. 
Ayelln nonlannda) ge$mi§ bulunmaktadir. 





* _ 


^ Ft 



34. Hani Biz, meleklere: “Adem’e seede edin” demiftik de iblis di- 
§inda derhal seede ettiler. O ise, dayatti ve kibirlenerek kafir- 
lerden oldu. 


Buna dair a<jiklamalarimiz on ba§lik halinde verilecektir: 


1- Biz Demi§tik..: 

! Yiice Allali’in ( LU ilj ) buyrugu: “Hatirla ki Biz” anlamindadir. Ebu Ubey- 
de’nin burada yer alan ( jj) edati fazladir, §eklindeki apklamasi uygun de- 
gildir. Qunkii bu kelime zarftir. Buna dair agiklamalar daha onceden (2/30. 
ayet birinci ba§likta) yapilmi§tir. “Demi§tik” diye buyurulup da “demi§tim” 
buyurulmamasinin sebebi, yiice ve cebbar olan Allah’in kendi zati hakkin- 
da; zatim yuceltmek ve zikrini yukseltmek iqin gogul zamiri kullanmasidir. 

“Meiaike” kelimesi “melek" kelimesinin ^oguludur. Buna dair a^iklama- 
lar da daha onceden gegmi§ bulunmaktadir/ 1} Aym §ekilde Adem kelimesi- 
ne dair agiklamalar ve bunun turedigi kok hakkindaki bilgiler de onceden 
verilmi§tir, <2) tekrarlanmasinin anlami yoktur. 

Ebu Caler b. el-Ka’ka’in “li’l-melaiketi” kelimesini daha sonra gelen “uscu- 
d&” kelimesinde yer alan cim harfinin otreli (cu) §eklinde okundugu i<^in ona 
rivayetle “Ii’l-melaiketu” §eklinde okudugu rivayet edilmi§tir. “Elhamdulillahi” 
ibaresini “elhamdiilullahi” (3) §eklinde okumak da buna benzemektedir. 


2■ Seede: 

f “®® c de edin” emri siicud kokiinden gelmektedir. Arap dilinde bunun ifade 
ettiftl ftnlam boyun egdigini ve zilletle itaat ettigini gostermektii\] §air der ki: 

r ^ 1 aJ 




# I 


jJuJl 


J-5-* 


( 1) Bk. el-Bnktira, 2/30 ayet 2. ba§lik 

(2) Bk. el-Bnkarn 2/31. :1yet 1 . bajlik 

(3) Bk. Filtihn SOresi tefsiri 7. ba$lik. 
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“Ve ttyle bir toplulukla ki, beyaz 9 izgili siyah atlar etraflannda kayboluyor 
Kii 9 (ik tepelerin toynaklari altinda secde ettigini goriirsiin.” 

§air, burada tepelerin atlann toynaklanna secde ettigini soylemektedlr. 
Qiinkti toynaklar tepeleri gignemekte ve tepeler kendilerini onlara kar§i 
koruyamamaktadir. 

“Secde eden goz” tabiri, bakmaktan gekinen goz demektir. Secde et- 
menin en ileri derecesi yiizii yere koymaktir. ibn Paris der ki: Hgilme soz- 
konusu oldugu zaman “secde etti” denilir. Secde eden hakes algalmi$ olur. 
“iscad” baki§i siirdiirmek demektir. Ebu Amr der ki: Ba§im online cgdlgi za¬ 
man “escede” denilir. §air der ki: 

1. . J y .<ai 


“Secde ettirildi develerinin yularlarina 
Hiristiyanlarm, hahamlarmm ontinde secde edi§i gibi.” 

Ebu Ubeyde der ki: Esedogullarindan bir bedevT Arap bana §unu okudu: 



U ^ 1^,1 <J ^ 


“Ve ona: Leyla’ya secde et, dediler, o da secde etti.” 

§air, burada ba§ini online egen deveyi kastetmektedir. 

“iscad dirhemleri’’ ise, uzerlerinde onlara kar§i secde ettikleri birtakim re- 
simler bulunan dirhemler demektir. §air der ki: 

“Iscad dirhemleri gibi onunla kar§ila§ti.” 


a • .. 

3- Adem’i ve Insanlari Meleklerden Ustiin Gorenler He 

* _ 

Adem’e Secde Emrinin Hikmeti: 

L Adem’i ve onun soyundan gelenleri ustiin kabul edenler, yiice Allahin 
meleklere: “Adem’e secde edin” buyrugunu delil gosterir ve §oyle derler: i$te 
bu, Hz. Adem’in meleklerden ustiin oldugunun delilidir. Buna cevap §udur: 
“Adem’e secde edin” buyrugunun anlami: Adem’in yiiziine yonelerek bana 
secde edin, demektir. Bu, yiice Allah’in §u buyrugunu andirmaktachr: 
“Giinegin kaymasindan dolayi namaz kil” (el-isra, 17/78); giine§in kay- 
masi esnasinda namaz kil, demektir. Yiice Allah’in §u buyrugu da boyledir: 
“Ona ruhumdan iifledigim zaman siz derhal onun igin secdeye kapanin” ( el- 
Hicr, 15/29; Sad, 38/72); onun yaratih§ini tamamladigim ve siz onunla kar§i 
kar§iya geldiginiz vakit Benim igin secdeye kapamniz, demektir. Kendisine 


secde edilen kimsenin, secde edenden daha faziletli olamayacagini, kibleye 
yonelerek secdede bulunmayi delil gostererek agiklami§ bulunuyoruz^J 
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I Kft«n AtU •m onlardan daha faziletii degil ise, ona meleklerin secde etme 
cmrtnln vei l 1 1 ^ liikmcHi nedir, diye sorulacak olursa; $u §ekilde cevap veri- 
llri Mi*lfkln tcshili vc takdisleri ile bir par<;a kendilerini biiyiik goriir gibi olun- 
CN, Allah, onlara kendisinden ba$ka birisine secde etmeleri emrini verip ken- 
illU'rlht' imililav olmadigim, ibadetlerine ihtiyaci bulunmadigmi gostermek 
Kimi ilim adami da §oyle demektedir: Melekler Adem (a.s)’i kusur- 
lu Inildular, onu kii^iik gorduler. Halbuki yaratili§inin ozelliklerini bilmiyor- 
lajcli. Ikindan dolayi onun §anini, §erefini ytikseltmek uzere ona secde etmek- 
U* cmrolundular. Yuce Allah’in onlara Adem'e secde etme emrini vermesinin 
kenclilerine: “Muhakkak Ben yeryiizunde bir halife yaratacagtm” dedi- 
ginde meleklerin: “Orada fesad ^lkartacak.. bir kimse mi yaratacaksin” de- 
melerine bir ceza olarak Adem’e secde etmelerini emretmi§ olmasi da ihti- 
mal dahilindedir. $am yuce Allah, kendilerine bu $ekilde hitap edecegi va- 
kit onlarin bu $ekilde cevap vereccklerini de biliyordu. O bakimdan yuce Al¬ 
lah onlara: “$iiphesiz Ben qamurdan bir beqer yaratacagim.” (Sa’d, 38/71) 
vc onu halife kilacagim, ona kendi ruhumdan iifledigim vakit siz de ona sec- 
deye kapamniz, diyc emir buyurdu. Yani, bu sizin §u anda bana soyledigi- 
nlzc ceza olmak Qzerc boyle olacaktir, demektir. 

Dcnilse ki: ibn Abbas, insanlarin daha faziletii olu^una §unlari delil gos- 
terir: $ani yuce Allah, yuce Rasuliinun hayatina $u buyruguyla kasem etmi§- 
tir: “Hayatm hakki iqin onlar gerqekten sarhoqluklari iqerisinde §a§km bir 
haldedirler.” (el-Hicr, 15/72) Diger taraftan $u buyruguyla da Hz. Peygam- 
ber'e Allah’m azabindan yana giivenlik vermi^tir: “Ta ki Allah, geqmi§ ve ge- 
lecek giinahlarmi magfiret etsin.” (el-Feth, 48/2) Buna kar§ilik meleklere de 
$oyle buyurmaktadir: “Onlardan her kim: Ben ondan gayri ilahim, derse Biz 
onu cehennemle cezalandinnz.” (el-Enbiya, 21/29) diye buyurmu§tur. 

Boyle sorana cevabimiz §udur: $ani yuce Allah, bizzat kendi hayatina ka¬ 
sem ederek: “Hayatima andolsun” demedigi gibi, meleklerin hayatina da ka¬ 
sem etmemi§tir. Buna kar§ilik O, goklere ve yere yemin. etmi§tir. Bu ise on- 
la rin Ar§tan ve sekiz cennetten daha iistiin ve degerli oldugunun delili de- 
ftllclir. Yine yiice Allah, incire ve zeytine de yemin etmi$tir. 

$ani yiice Allah’in: "Onlardan her kim: Ben ondan gayri ilahim derse./’ 
buyruftu ise, yuce Allah’in Peygamberine §11 buyrugunu andirmaktadir: “An- 
doltun eger sen §irk ko§arsan hiq qiiphesiz amelin bo§a qikar ve qiiphesiz zi- 
yan idtnlerden olursun” (ez-Zumer. 39/65) Buna gore, ibn Abbas’in bu agik- 
lamalarinda, (Hz. Adem’in ve ogullannin meleklere) iistunliigiine delalet ede- 
cek Ifadder yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

4- Meleklerin Adem’e Secde §ekli: 

tlim adamlan, meleklerin Adem’e secdelerinin, ibadet mahiyetini ta$ima- 
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difci tizcrindc ittilak ctmcklc birlikte, sccdclrrlnln kryllyeii liakmda larkli gd- 
rii§lere sahiptirlei.[cunihur der ki: Bu, namazda dlifrilim* sccdcde olduftu gi- 
bi aim ycre koymak §eklinde meleklerc vcrllnil« l»lr cmlr Idi. (.ainkii orltc 
olsun, §eriatte olsun, secde etmekten agkgi anlayilan budur. Buna dayam- 
larak §oyle denilmi§tir: Bu secde, Adem'e bir IkrAin vc uniin liiziUMini ac»k- 
ga ortaya koyu§, yuce Allah’a da itaat maliiyetinde idi. 11/.. Adcm dc bu du- 
rumda bizim igin kiblenin konumuna benzcr bir konumda Idi. Buna gore 
“Ademe” ifadesinin anlami “Adem’e dogru secde cdin" demektir. Nlleklm kib- 
leye namaz kildi, denilirken kibleye dogru namaz kildi dcnllmck btenlr. / 
f Bir ba§ka kesim de §oyle demistir: O secde, giiniimiizdc algfilmi* <>lun ab 
mn yere konulmasi §eklinde degil idi. Sozii gegen bu secde, kellme nlurak 
dildeki asl! manasi uzerinde birakilmi§tir. Bu aslT anlami ise zlllct gttstcrmek 
ve itaat etmektir. Buna gore “Adem’e secde edin” buyrugu; “Adem'e boyun 
egip itaat edin, onun faziletini ikrar ve kabul edin” demektir. “DcrluW secde 
ettiler” buyrugu da onlara verilen emri yerine getirdiler, demektir. J 

Yine §u hususta da farkli goru§Ier ortaya atilmi§tir: Acaba bu §ekildc sec¬ 
de etmek, Adem (a.s)’a ait bir ozellik mi idi? Buna gore, yuce Allah di§inda 
butun kainatta ondan ba§kasina secde caiz olmaz mi demektir, yoksa Hz. 
Adem'den sonra da Hz. Yakub zamanma kadar yaratiklara secde etmek ca¬ 
iz mi idi? giinkii yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Babasim ve annesini tah- 
tin iizerine gikartti (oturttu), hepsi de ona secdeye kapandilar ” (Yusuf, 
12/100) Buna gore acaba yaratiklara secdenin mubah kilindigi son hal bu ntu- 
dur? gogunlugun kabul ettigi goru§e gore yaratiklara da secde Rasulullah 
(s.a)’in donemine kadar mubah idi. Asliabi; agag ve deve Rasulullah’a sec¬ 
de ettiginde §oyle demi§ti: Agagtan ve iirkiip kagan deveden sana secde et- 
meye biz daha layikiz. Bunun iizerine Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Alem- 
lerin Rabbi olan Allah’tan ba§ka higbir kimseye secde edilmemelidir.’’ 

ibn Mace Sunen' inde, el-Biisti de Sahih'inde Ebu Vakid in §oyle dediftl- 
ni rivayet etmektedirler: Muaz b. Cebel, §am’dan gelince Rasulullah (s.a) in 
oniinde secdeye kapandi. Bunun iizerine Rasulullah (s.a): “Bu da ne oluyor? 
deyince Muaz §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, ben §am’a vardim, baktim ki 
onlar yiiksek kumandanlanna ve biiyiik din adamlanna secde ediyorlar, 
ben de bu i§i sana yapmak istedim. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Hayir, 
boyle bir§ey yapma, ^iinkii ben herhangi bir §eyin herhangi bir §eye secde 
etmesini emredecek olursam, kadina kocasina secde etmesini emrederdim. 
Kadin kocasinin hakkini yerine getirmedik^e Rabbinin hakkini yerine getir- 
mi§ olmaz. Hatta deve iizerine vurulan egere £ikmi§ olsa dahi kocasi yani- 
na gelmesini isteyecek olursa ona kar§i gikmamalidir.” (1) Hadisin bu lafzi el- 


(1) Musned, IV, 381; Ibn Mace, Nikah 4; ayrica bk. Eba Davud, Nikah '40; Tirmizi, Radii* 10. 



Imam kurtubI 


CUz: 1; SGra: 2 


676 

HOitf'yr Mllllr Dc-voyc vurulan eyer (el-kateb)in anlami §udur: Araplartn 
yunindM dngum yapinak igin ozel sandalye gok az bulunurdu. O bakimdan 
doflum rmasinda hammlanm bu §ekilde develerin uzerine vurulan eyerle- 
rr (rbkulrb) oturtur ve ta§irlardi. Hadisin Muaz yoluyla gelen rivayetlerinin 
hlrtaiiulr tic §<")ylc denilmektedir: Hz. Peygamber insanlara secde etmeyi ya- 
Mttkliidi vc buna kar§ilik musafalia yapmayi emretti. 

Di-rim ki: SGfilerin cahilleri semalan, §eyhlerinin huzuruna girmeleri ve 
Isiiglarda bulunmalan esnasinda yapilmasi yasaklanan bu §ekilde secde et¬ 
meyi adet haline getirmi§lerdir. Onlardan herhangi birisi kendinden gegip cez- 
be haline geldiginde iddiasina gore dalia kidcmli olanlarin onunde secde 
edermi§. Ancak bu onun bilgisizliginden dolayidir. Bilgisizliginden dolayi kib- 
leye dogru mu ba§ka tarafa dogru mu secde ettigine de dikkat etmez. On- 
lann bu §ekildeki amelleri bir sapikliklir ve bo§a £ikmi§tir. 


5- iblis: 

[ “Iblis di^inda derhal secde ettller” buyrugunda yer alan iblis kelimesi- 
nln mansub olmasi (yani sin haifinin iistiin olmasi) istisnanin muttasil olma- 
si dolayrsiyladir. ‘"(^tinkii iblis, cumhurun goru§une gore meleklerden idi. 
Bunlar arasinda ibn Abbas, ibn Mes’ud, ibn Cureyc, ibnu’l-Museyyeb, Kata- 
de ve ba§kalari da vardir. §eyh Ebu’l-Hasen’in benimsedigi goru§ de budur. 
Taberi de bu gdru§u tercih etmi§tir. Ayetin zahirinden anla§ilan da budur. ibn 
Abbas der ki: iblis’in adi Azazil idi, meleklerin en §ereflilerindendi. O dort 


kanatli bir melekti, bundan sonra ise, bunlardan mahrum birakildi. 

Simak b. Harb’in ikrime’den rivayetine gore ibn Abbas §oyle demi§tir: ib¬ 
lis meleklerden idi, ytice Allah’a asi olunca Allah, ona gazab etti, ona lanet 
etti ve §eytan oldur? 

el-Maverdi’nin Katade’den naklettigine gore ise iblis meleklerin en iistun 
ttirlerinden idi. Bu ture “el-cinne” denilir. 

j Said b. Ciibeyr der ki: Cinler meleklerden bir koldur. Bunlar ate§ten ya¬ 
rn tiimi§tir. iblis de bunlardandir. Diger melekler ise nurdan yaratilmi§lardir. 

ibn Zeyd, el-Hasen ve yine Katade der ki: Adem nasil insanlarin babasi 
ise iblis de cinlerin babasidir. O bir melek degildir. Buna yakin bir ifade ibn 
Abbas'tan da rivayet edilmi§tir. O der ki: Onun asil adi “el-Haris"dir. 


$ehr b. Hav§eb ve bazi usulculer der ki: iblis yeryuziinde ya§ayan ve me- 
leklcrin kendileri ile sava§tigi cinlerden idi. Melekler onu kugukken esir al- 
mi}, a da meleklerle birlikte ibadet edip durmu§ ve meleklerle birlikte ona 
da hltap edilmi§tir. Aynca bunu Taberi, ibn Mes’ud’dan da rivayet etmi§tir. 
Buna gtirc buradaki istisna munkati’dinj <2) Yiice Allah’in §u buyruklarinda ol- 


(1) Ynnl kcndllcrinden istisna edilcn melekler ile istisnn edilen iblis nym tiirden vurliklar 
kiibul edlldlgl i^in boyle o]mu§tur. 

(2) Ynni kcndlsinden istisna edilen ile istisna yapilan aym cinsten degildir. 
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dugu gibi: "Onlarin birzanna uymaktan ba§ka buna dair higbir bilgileri yok- 
tun " (en-Ni.sa, 4/157) Konu ile ilgili iki goru§ten birisine gore §u ayel-i kc* 
rimedeki islisna da boyledir: "... kestikleriniz harig olmak iizere” (el-Maidc, 
5/3) $airin $u sozleri de bu tur bir istisnadir: 

“Senin icjin susuzluk da a^lik da yoktur 

Uyumaktan ba§ka ve uyumak da yasaktir.” 

Bu gorusii savunanlardan kimisi §unu da delil gostermcktedir: YiUv Al¬ 
lah, melekleri nitelendirirken §oyle buyurmu§tur: “Onlar kendilerinc verdi 
gi emirlerde Allah’a asla isyan etmezler. Ne emrolunurlarsa yaparlar." (el 
Tahrim, 66/6) Diger taraftan iblise dair §u ayet-i kerimeyi de gdrQ$lerinc de¬ 
lil gostermektedirler: “iblis miistesna, hemen secde etmiglerdi, o ine cinler 
dendi.”(e 1-Kehf, 18/50) Cinler ise meleklerden ayn yaratiklardir. 

Birinci gdru§iin savunuculan buna §u §ekilde cevap verirler: §am yiice Al- 
lah, bedbaht olacagim ezelden beri bildiginden dolayi iblis’in meleklerin di- 
§ina gikmasi -yiice Allah’in adaleti geregi- imkansiz bir§ey degildir. Ve O, yap- 
tigindan sorumlu tutulmaz. Diger taraftan onun ate§ten yaratilmi$ olmasi da 
Allah’in kendisine gazap ettigi esnada, yapisina §ehvet ve arzunun yerle§li- 
rilmesi de onun meleklerden olmasim reddetmek ozelligindcn dcftildir. 

Iblis, yeryuztinde bulunan cinlerden idi, sonradan esir alindi, diycnlerln 
gorii§lerine gelince, bu rivayete kar§ihk olarak iblisin meleklerle birlikte yer- 
yiiztinde bulunan cinlere kar$i sava§tigina dair rivayctlcr de gelmi§tir. Bunu 
da el-MehdevT ve ba§kasi nakletmi§tir. es-Salebi de ibn Abbas’tan §unu nak- 
letmektedir: iblis, Semum ate§inden yaratilmi§ bulunan ve “cin” diye adlan- 
dinlan taifeden olup bunlar meleklere mensup bir kabile idiler. Ancak me- 
lekler nurdan yaratilmiflardir.Viblis’in Siiryanice adi “AzazTl” Arap^a adi el- 
Haris” idi.Cennetin bekgilerindendi. Dunya semasi meleklerinin ba§i idi. Ora- 
nin ve yeryiiziiniin etki ve otoritesi elinde idi. Melekler arasinda en <;ok iba- 
det eden ve en bilgili olanlarindandi. Goklerle yer arasindakileri idare eder- 
di. O bundan dolayi kendisinin iistun bir §eref ve azamet sahibi oldugu go- 
ru§une kapildi. i§te onu kiifre iten budur. Bunun sonucunda yiice Allah’a asi 
oldu, Allah da onu kovulmu§ bir §eytana donii^tiirdiTj Bir adamin i§ledigi gii- 
nah eger kibir ile birlikte ise, ondan pek bir§ey umma. Eger onun gunahi bir 
masiyet ise, ondan hayir umabilirsin. i§te Hz. Adem’in gunahi bir masiyet idi, 
Iblisin gunahi ise kibirden kaynaklamyordu. Aynca -gozle goriilmedikleri igin- 
meleklere cin adi da verildigi olur. Nitekim Kur’an-i Kerim’de §oyle buyurul- 
matadir: “Onlar kendisiyle cinler arasinda bir nesep uydurdular” (es-Saf- 
fat, 37/158). §air de Hz. Suleyman’i sozkonusu ederken §oyle demektedir: 
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"MnUklorin cinlerinden (gorunmeyenlerinden) dokuz tanesini miisahhar kildi, 

Oiuiii liu/.urunda ayakta dururlar, iicretsiz 9ah§irlardi.” 

Dlgrr taraltan iblis cennetin bekgilerinden oldugundan dolayi ona nisbet 
ctlllmi$ vc- boylelikle onun ismi (cin), cennetin adindan turetilmi§tir. Dogru- 
miihi cn iyi bilen Allah’tir. 

Iblis kelimesi, Allah’in ralimetinden limit kesmek anlamina gelen “iblas" 
koklindcn tiiremi§tir. Bu gorii§ Ebu Ubeyde ve ba§kalarina aittir. Zayif bir go- 
i u$e gore bu kelime Arapga olmadigindan dolayi Arap^a bir kokten de tii- 
remi§ degildir. Bu gorti§ de ez-Zeccac ve ba§kalarina aittir. 


6- Secde Etmemenin Pi§manligi: 

“O ise dayatti” buyrugu kendisine verilen emri yapmayi kabul etmedi, de- 
mektir. Ebu Hureyre’den gelen sahih hadiste de bu durum ifade edilmekte- 
dir. Peygamber (s.a) buyurdu ki: “ibn Adem secde (ayetini) okur da secde 
ettifti takdirde §eytan uzakla§ip aglar ve: Vay benim halime, der. Ademoglu- 
na secde elmesi emrolundu, o da secde etti, buna kar§ilik ona cennet veri- 
lecektir. Ben de secde etmekle emrolundum, fakat kabul etmedim, dayattim. 
O bakimdan bana da cehennem var.” Bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 2 

7- Miistekbirlik $eytanm Huyudur: 

£ “Ve kibirlenerek kafirlerden oldu.” Istikbar; ki§inin kendisini biiyiik gor- 
mesi demektir. Iblis kendisinin secde etmesini ho§ kar§ilamami§, Adem’e sec¬ 
de yapilmasim da biiyiik bir i§ gibi gormu§ gibidir. Dolayisiyla Adem’e sec¬ 
de etmeyi terketmesi, yiice Allah’in emir ve bu emirdeki hikmetini anlamsiz 
gormesi demektir. i§te bu §ekildeki bir biiyiiklenmeyi Hz. Peygamber §oy- 
lece ifade etmektedir: “Kalbinde bir hardal tanesi agirligi kadar kibir bulu- 
nan bir kimse cennete girmeyecektir.” ( ^Bir diger rivayete gore de adamin 
birisi §oyle demi§: Ki§i elbisesinin glizel, ayakkabisinin glizel olmasim ister. 
Bunun lizerine Hz. Peygamber §oyle der: “§liphesiz Allah giizeldir, glizel ola- 
m sever. Kibir ise hakka kar§i <;ikmak ve insanlan hakir gormektir.” Bu ha- 
dis Muslim tarafindan rivayet edilmi§tir. (3) Hakka kar§i gikmanin anlami ise 
onu anlamsiz gormek, onu batil kabul etmektir. “insanlan kiigiik gormek” de 
onlari hakir gormek, onlan kiigiimseyerek alay etmektir. Yani bir kimseyi kii- 
?Qk gdrmek, onemsiz ve degersiz bulmaktir. Nimete §likur edilmedigi zaman 
da nimel onemsiz bulunmu§ olur. i§te o lanetlik yaratigin bu hususu, a^ik bir 

(1) MUalim, Imnn 133; Ibn Mace, iknme 70; Miisned, II, 443. 

(2) Muslim, Imnn 148; Ebti Davud, Libiis 26; Tirmizi, Birr 61 

(3> Muslim, Imnn 147; Tirmizi, Birr 61. 
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$ekilde dilc gelirmi$ oldugunu da §u ayet-i kerimeler bize aktarmaktadir: "Ben 
O’ndan daha hayirliyim, beni ate§ten yarattin, onu ise qamurdan yarattin." 
(el-Araf, 7/12); "Ben, gamurdan yarattigin bir ki§iye seede eder miyim?” (el- 
isra, 17/61); “Ben, kuru bir qamurdan, §ekillenmi§ bir balgiktan yarattigin 
bir be§ere seede edecek degilim” (el-Hicr, 15/33)- Bu gekilde buyukluk tas- 
ladigi igin Allah da onun kafir oldugunu beyan buyurmu§lur. Buna gore, yu- 
ce Allah’in emirlerindcn yahut onun Rasuluniin emirlerindcn herhangi bir §e- 
yi anlamsiz ve basit goren herkesin hukmu iblisin liOkmii ilc aym olur. Bu, 
hakkinda ihtilaf edilmeyen hususlardandir. 

ibnu’l-Kasim’in imam Malik’ten rivayetine gore o §oyle dcmi$lir: Bana tila$- 
tigina gore, ilk masiyet, kiskanghk ve kibirdir. iblis Adem’i kiskandi ve 
agagtan yemeyi onu te§vik etti. 

Katade de der ki: iblis Adem’i Allah Teala’nin ona verdigi lulullara kurgi 
kiskandi ve §oyle dedi: Ben ate§ten yaratildim, bu ise gamurdan. 

Gunahlarm ba§langici kibirlenmeklir. Bundan sonra ise lurstir. Nihilyei 
Adem agagtan yedi. Daha sonra ise, kiskangliktir. Ciinkii Adem’in oglu, 
karde§ini kiskanmi§tir. 


8- Miistekbir §eytan, K&firlerdendir: 

Yiice Allah’in: “( 31 OlSj ) Kaflrlerden idi” buyrugunun; Kafirler- 

den oldu, anlaminda oldugu soylenmi§tir. Yiice Allah’in: “( ja o\ki ) 

O da suda bogulanlardan oldu” (Hud, 11/43.) buyrugu da bu turdendir. $a- 
ir de §oyle demektedir: 

c-JlS’ jJ jjSJl Liai LfjlS’ ^ 


“U^suz bucaksiz kupkuru bir 9oldeki binektir sanki 

Ele avuca gelmez ve yumurtalarmdan 9ikip yavru olmu§ keklige benzer.” 

ibn Furek der ki: Burada yer alan “( blS - ) idi,” kelimesinin “( jU»): Oldu" 
anlamina alinmasi yanh§tir ve bu konudaki asil kaidelere aykiridir. Tefsircl- 
lerin gogunlugu ise §oyle demi§tir: Anlami §udur: Yani yiice Allah’in ezeli il- 
minde onun kafir olacagi bilinen bir husustu. Qiinkii gergek manada kafir ve 
gergek manada mu’min §ani yiice Allah’in vefat halinde ne §ekilde olccegi- 
ni bildigi kimsedir. 

Derim ki: Bu agiklama §ekli dogrudur. Qiinkii Buhari’de yer aldigina go¬ 
re Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Ameller ancak sonuglan ile deger- 
lendirilir.” (1) 

Denildigine gore iblis, yiice Allah’a seksenbin yil ibadet etmi§, ona ba§- 
kanlik ve cennet bekgiligi -istidrac olmak iizere- verilmi§tir. Tipki miinahk- 
lara dillerinin ucundan la ilahe illellah §ehadetinde bulunma imkam verildi- 


(1) Buhdrt, Kader 5, Rikaak 33; Tirmizi, Kader 4; Miisned, V, 335- 
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A 1 in (b. Baura)’ya yine dilinin ucundan ism-i A'zam’i soyle- 

mrk Imkiim vc-rikli^i gibi. Bu ba§kanhgi sebebivle iblis’in iginde biiyiikltik, 
klhlr iylcr ycr clmi$ti.jibn Abbas der ki: iblis kendisinin sahip oldugu bu im- 
kmilrti m'I K*biyk*, meleklerden iistiin oldugu goriifiinde idi. Bundan dolayi 
"hvn antfan daha hayirliyim ” demi§ti. Yiice Allah’in §u buyrugu da bu se- 
brp dnlayisiyladir: “Kendi ellerimle yarattigima secdeden seni alikoyan 
nodir? Sen biiyiiklendin mi, yoksa yiicelerden mi oldun (zannediyorsun)?” 
(Sail, 38/75) Yani sen bizzat biiyiik olmadigin halde biiyukluk tasladin (is- 
likbar) . Halbuki Ben, bizzat biiyiik oldugum halde onu kendi ellerimle ya- 
rattigimda herhangi bir §ekilde buyuklenmedim. i§te bundan dolayi yuce Al¬ 
lah “kafirlerden oldu” diye buyurmaktadir. Onun yaratih§inin ash izzet ate- 
§iydi. Bundan dolayi yiice Allah’in izzetine yemin ederek §oyIe demi§ti: 
“Senin izzetin hakki igin hepsini muhakkak azdiracagim.” (Sad, 38/82) 
i§te bu izzet dolayisiyla o, kibirlendi ve nihayet kendisinin Adem’den ustun 
oldugu gdrii§iine kaptldi. 


KbO Salih'len gclcn livayete gore o §oyle demi§tir: Melekler izzetin nurun- 
dan iblis tic izzetin narmdan (ate§inden) yaratilmi§tir.J 


9- Kerametler Veya Olaganiistii Haller: 

[ ilim adamlarimiz -yiice Allah’in rahmeti iizerlerine olsun- derler ki: Pey- 
gamber olmayanlarin elleri vasitasiyla §ani yiice Allah’in izhar ettigi birtakim 
kerametlerle olaganiistii halier, o ki§inin veli olu§unun deliii degildir. ilim 
adamlarimiz, bu gorii§leriyle kimi mutasawiflara ve rafizilere muhalefet 
ederler. (^iinku bunlar §oyle der: Bu gibi halier o ki§inin veli oldugunun de- 
lilidir. Qiinkii o ki§i, veli olmasaydi §ani yiice Allah, bu gibi §eyleri onun el¬ 
leri vasitasiyla izhar etmezdi. 

Bizim delilimiz, bizden bir kimsenin (yani bir insanin) §ani yiice Allah’in 
velisi oldugunu bilmek, ancak onun mii’min olacagim bilmekten sonra sa¬ 
hib bir delil olabilir. O ki§inin mii’min olarak olecegi bilinmeyecegine gore, 
bizim o ki§inin yiice Allah’in bir velisi oldugunu kcsinlikle soylemek imka- 
mmiz olmaz. Ciinkii yiice Allah’in gergek velisi, yiice Allah tarafindan mut- 
laka iman ile olecegi bilinen kimsedir. Boyle bir kimsenin iman iizere ole- 


ceftini kesinlikle soylemek imkanina sahip olmadigimizi ittifakla kabul etti- 
Almizc gore, hatta o ki§inin kendisi dahi iman iizere olecegini kesinlikle soy- 
leyemedigine gore, onun bu harikulade halinin yiice Allah’in velisi oldugu¬ 
nun dclili olmadigi ortaya gikar. ilim adamlarimiz devamla derler ki: Bunun- 
la blrllkte §ani yiice Allah’in bazi velilerini (gergek dostlanni) giizel akibe- 
tine ve amelinin nihai haline kendisi ile birliktc ba§kalannin da durumuna 


muttall kilmasi imkansiz bir§ey degildir. Bu goru§u §eyh Ebu’l-Hasen el-E§’ari 
ve ba§kalan ortaya koymu§tur J 
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Taberi'nin gbru$une gore ise §am yuce Allah, bu iblis kissasi ile, Ademo 
gullarindan ona benzeyen kimseleri azarlamak istemi§tir. Bunlar ise, peygam- 
berligini bilmelerine ve gok eskiden beri Allah’in uzerlerine ve gc\'mi$leri- 
ne olan ni’metlerini bilmelerine ragmen Muhammed (s.a)’i inkar eden yaliu- 
dilerdir. 


10- iblis’ten Once Kafir Var miydi?: 

i Iblisten once kafirin olup olmadigi hususu ile ilgili larkli goni^ler belir- 
tilmi§tir. Kimisine gore, yoktur, Iblis, inkar edip kafir olan ilk ki$idir. Kimi 
sine gore ise, ondan once cinlerclen kaiirler vardi ve bunlar yeryiiziinde ya 
§iyorlardi. J 

| Yine iblisin kiifru cehli (bilgisizlikten) miydi, yoksa inadi mlydl konusim- 
da da Ehl-i Sunnet alimleri arasinda iki ayn goru§ vardir. Bununla blrllklc ka¬ 
fir olmadan once onun yuce Allah’i bilen bir kimse oldugu hususunda gd- 
rii§ ayriligi yoktur. iblisin cehli olarak kafir oldugunu kabul edenler §6yle der: 
O kafir oldugu vakit, ilimden mahrum birakildi. Iblisin kufruniin inadi oldu¬ 
gunu soyleyenler de §oyle der. O, bilgiye sahip olmakla birlikte kafir oldu. 
ibn Atiyye der ki: ilmi kalmakla birlikte inadi olarak kafir olmak uzak bir ih- 
timaldir. Ancak bana gore bu caizdir (mumkundur). Yuce Allah’in dilcditfl 
kimseyi tevfikinden mahrum kilmasiyla birlikte imkansiz degildir, ) 


ie- V* fsi C: dij 

-r! i \fj> Si j 'uili 


35- Ve dedik ki: “Ey Adem, sen zevcenle birlikte cennette yerle§ ve 
ondan istediginiz gibi bol bol, afiyetle yeyiniz. Yalniz bu agaca 
yakla§mayimz, yoksa ikiniz de zulmedenlerden olursunuz." 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi oniig ba§lik halinde yapacagiz: 

1- Cennette Yerle§mek: 

“Dedik ki: Ey Adem, sen zevcenle birlikte cennette yerle§.” Kafir olma- 
si ile birlikte yiice Allah’in iblis’i cennetten gikartip uzakla§tirdiginda goru$ 
ayriligi yoktur. Onun £ikartilmasindan sonra da yuce Allah, Hz. Adem’e: “yer- 
le§” emrini vermi§tir. Yani orada ikamet et ve orayi mesken tut. Mesken sii- 
kun bulma yeridir. Ate§e de “seken” denilir. §air der ki: 
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**() (numrrtk ) Nrkmi (ate§) ile ve yaglarla duzeltilmi§tir.” 

Ylnr nrkni, kcncHsiyle huzur bulunan her§eydir. Bigaga da “(ayni kokten 
grlmrk il/rre) .sikkin” denilir. Bigaga bu adin verili§ sebebi onun vasitasiy- 
lu kcftllcMi liayvanm hareketinin durdurulmasi (teskin edilmesi)dir. Tasarru- 
Cumin vc- hareketinin azligi dolayisiyla da yoksula (ayni kokten gelmek 
il/ri'c) "miskin" denilir. Geminin diimenine de “siikkan” denilir. £iinkii ge- 
mlnin galkalanraasmi onler ve ona bir siikunet kazandinr. 

2- Hz. Adem’e “Yerle§” Denilmesi ve Siikna, Umra ve Benzeri Akidler: 
Yiice Allah’in “yerles (uskun)” diye buyurmasi, oradan zamanla cikaca- 
gina dikkat gekmektedir. Qiinku sakin olmak, miilk edinmek degildir. Bun- 
dan dolayi, arifin birisi §oyle demi§tir: Siikna (mesken edinip yerle§mek) bel¬ 
li bir siireye kadardir, sonra sona erer. Adem ile Hawa’nin cennete giri§le- 
ri i§te boyle bir giri§ idi. Yoksa orada ikamet etmek igin degil idi^Tj 

Derim ki: Durum boyle olduguna gore, bu ilim adamlarmin gogunlugu- 
nun §u sozlerine de delalet etmektedir: Bir kimse birisini kendisine ait olan 
bir meskende iskan ettirse, iskan edilen ki§i orayi siiknasiyla miilk edinmi§ 
olmaz. Bu iskan siiresi sona erdi mi; o mesken sahibi iskan ettigi ki§iyi gi- 
kartabilir. e§-§a’bi §oyIe dermi§: Bir adam: Sen olene kadar bu evimin stik- 
nasi senin olsun, diyecek olsa, hayati boyunca ve oliimti halinde de o ev 
onundur. §ayet: Sen olene kadar bu evimde iskan ol diyecek olur ise, olme- 
si halinde o ev asil sahibine doner. 

“Umra” da siiknaya benzemektedir. §u kadar var ki umra hakkindaki go- 
rii§ aynliklan siikna hakkindaki gorti§ ayriliklanndan daha gu^liidur. “Um- 
ra”ya dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle Hud suresinde (1) gelecektir. 

el-Harbl der ki: ibnu’l-A’rabi’yi §oyle derken dinledim: Bu gibi §eylerin, 
asil sahiplerinin elinde miilk kaldigi, menfaatlerinin ise kendisine umra ve 
rukba, iflear, ihbal, minha, ariyye, siikna ve itrak kime verilirse onlara ait ola- 
cagi hususunda Araplar arasinda goru§ aynliklan yoktur. Bu, imam Ma- 
lik’in ve onun mezhebini kabul edenlerin bu tiirden yapilan bagi|lann sade- 
ce menfaatlerine malik olunacagi, kendilerine (rakabelerine) malik olunama- 
yacagi §eklindeki gorii§lerine bir delildir. Bu, ayni zamanda Leys b. Sa'd’in, 
Kasim b. Muhammed’in ve Yezid b. Kusayt’in da gorii§iidiir. 

" Umra Senin bir kimseyi sana ait olan bir evde senin yahut onun om- 
rii boyunca iskan ettirmektir. Rukba da boyledir. Bu da bir kimsenin bir di- 
gerinc: Bu ev sen benden once olursen bana donecek, ben senden once oliir- 
sem, senin olacaktir. Bu kelime “(gozetlemek anlamina gelen) muraka- 
be”den gelmektedir, demesidir. Murakabe ise, onlardan her birisinin oteki- 


(1) Bk. HOd, 11/61. ayet 4. ba§hk 
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nin bliimiinii gbzetlemesi demektir. Bundan dolayi bunun caiz olup olma* 
digi hususuncla fukahanin farkli goru§leri vardir. Ebu Yusuf ve $afii bunu ca¬ 
iz kabul etmi$lerdir. Onlara gore bu, bir vasiyet gibidir imam Malik ve di- 
ger Kufe alimleri ise bunu caiz kabul etmemektedir. C^unku onlann her bi- 
risi kendisi lehine gergekle§ip gergekle§meyecegini bilmedigi bir ivazi mak- 
sat olarak gozetmekte ve her birileri arkada§imn olumunii adeta lemcnni el- 
mektedir. Bu konuda, hem caiz goren hem de men'edcn iki hadis-i $crif var¬ 
dir ki bu ikisini de ibn Mace Siinen’inde kaydetmekledir. Birinc isini CAbir b. 
Abdullah rivayet etmi§tir. Buna gore Rasulullah (s.a) §oyle luiyurmu^tur: "I lm- 
ra, kendisine verilen kimse i^in caizdir, rukba da kendisine verilcn klmsr it,in 
caizdir.” (1) 2 

Bu hadis-i §erifte umra ile rukba arasinda hiikiim bakinundan bir c*^itlik 
sozkonusudur. 

ikinci hadis ise, ibn Omer’den gelmektedir. Buna gore Rasulullah (s.a) $dy- 
le buyurmu§tur: “Rukba diye bir§ey yoktur. Her kime herhangi bir $ey ruk¬ 
ba diye verilecek olursa, hayati boyunca da oliimiinden sonra da o §ey onun- 
dur.” ibn Omer der ki: Rukba ki§inin otekine: “ikimizden hangisi daha on¬ 
ce oliirse otekinin olsun" demesidir. <2) 

Hadis-i §erifte “rukba yoktur” ifadesi boyle bir §eyin yasakligini ifade edcn 
bir nehiydir. “Her kime rukba olarak bir§ey verilirse o onund ir” buyrufiu l.sc 
bunun caiz olduguna delalet etmektedir. Bu iki hadisi aym ..amanda Nesai 
de rivayet. etmi§tir. ibn Abbas’tn §oyle dedigini de nakletmektedir: llmrfl ve 
rukba aym §eylerdir. 

ibn Miinzir der ki: Rasulullah (s.a)’in foylc buyurdugu sabit olmu§tur: “Um¬ 
ra kime verilirse caizdir, rukba da kime verilirse cazdir.” Buna gore ibn Miin- 
zir bu hadis-i §erifi sahih kabul etmektedir. Aynca bu, umra ve rukba aym 
§eylerdir diyen kimseler lehine bir delildir. Hz. Ali’den de bu kanaat rivA- 
yet edilmi§tir. es-Sevri ve imam Ahmed’in de goru§u budur. Ayrica ilk veren 
ki§iye bir daha donmeyecegini de belirtmi§lerdir. ishak da bu goru§tedir. Ta- 
vus der ki: Her kim rukba olarak bir§ey verirse o aynen miras gibidir. 

Ifkar ise, (omurga anlamina gelen) fekaru’z zahr’dan gelmektedir. Bir kim¬ 
se birisine: Ben bu devemi sana ifkar ediyorum diyecek olursa, sirtina bin- 
mek iizere sana ariyeten veriyorum, demektir. Av hayvani avci tarafindan sir- 
tindan vurularak avlanilmak iizere hrsa* verdigi takdirde de bu tabir kulla- 
nilir. 

thbal (noktah hi ile) da ifkar gibidir. Bir kimseye, binmek iizere bir di§i 
deve, yahut iizerinde sava§mak iizere bir at, ariyeten verildigi takdirde bu ta¬ 
bir kullanihr. Ziiheyr der ki: 

(1) ibn Mace, Hibat 4; Nesai Rukba, 2 

(2) Ibn Mace, Hibat 4; Nesai, Rukba, 1, 2 
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"lft.ii ortu ikla onlardan mail ihbal etmeleri istenirse ederler 
Onhtnliin tHtenirse verirler, zenginlikleri artarsa da (vermekte) a§iri giderler.” 
Minha: Bagi§ demektir. Bu ise, siitiin bagi§Ianmasi anlamindadir. Meni- 
lia I.st', l)ir ki§inin bir ba§kasina sutiinii sagip sonradan geri vermek iizere di- 
tlrvcyi ya da koyunu vermesi demektir. Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§- 
lur: "Ariyet alinan §ey geri odenir, minha geri verilir. Bor<j odenir, kefil (asil 
bor<,lu odemedigi takdirde) oder” Bu hadis, Ebu Umame tarafindan rivayet 
cdilmi§tir, Tirmizi, Darakutni ve ba§kalan tarafindan da kitaplannda tahric 
edilmi§tir. Sahih bir hadistir. (1) 2 

Itrdk ise, erkek deveyi ariyet olarak vermektir. Bir kimse, birisinin erkek 
devesini kendi develeri arasinda yayilsin diye, istemesine denilir. Erkek de- 
venin di§i deve ile ili^ki kurmasi anlamindadir. “Tarukatu’l-fahl” ise di§i de- 
ve anlamindadir. Erkek deve tarafindan kendisi ile ili§ki kurulacak seviyeye 
Helen di$i deveye “nakatun tarukatu’l-fahl” denilir. 


3. “Sen ” Zamiri: 

“Sen zevcenle birlikte...” buyrugundaki “sen” zamirinin aynca kullanil- 
masi, (yerle§) fiilindeki zamiri tekid i^indir. “Sen ve Rabbinle birlikte git” 
(el-Maide, 5/24) buyrugu da bunun gibidir. “Sen” zamiri kullanilmaksizin 
“e§inle birlikte yerle§” demek uygun olmadigi gibi, “Rabbinle birlikte git” de- 
mek de uygun degildir. Boyle bir soyleyi§ (yani sen zamirini kullanmadan) 
ancak §iirdeki vezin zarureti dolayisiyla olur. §airin §u sozlerinde oldugu gi¬ 
bi: 







“Parlak beyaz ile o ?olde kumlar uzerinde yiiriiyen 
Yaban okiizleri gibi seke seke gelince (ona) dedim ki. . .” 

Burada “parlak beyaz” kelimesi “gelince” fiilindeki zamire atfedilmi§ ve 
bu zamiri aynca tekid etmemi§tir. Bu §ekilde (zamir kullanilmaksizin) ifade- 
lerde bulunmak Kur’an di§inda guzel olmamakla birlikte, mumkiindur. Zeyd 
lie birlikte kalk, demek gibi. 


4 • Hz. Adem’in E§i Hz. Havva: 

"Sen zevcenle birlikte” buyrugundaki “zevee” kelimesi, Kur’an-i Kerim’de 
“zevc" §eklinde kullanilir. Buna dair agiklamalar daha onceden gegmi§ti. (2> Miis- 


(1) Tirmizi, Buyu' 39, Vasaya 3; Ebb Davud, Buyu’ 88; Darakutni, III, 41. 

(2) Bk. el-Bakara, 2/25’in tefsiri 
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lim'in Sahih’inde ycr alan bir hadiste ise “zevce” §eklinde gegmektedir. Ui/.c 
Abdullah b. Mcslcme b. Ka’neb anlatti, dedi ki: Bize Hammad b. Seleme, 8a- 
bit et-Biinam’den, o Enes’ten rivayetle dedi ki: Peygamber (s.a) hammlarindan 
birisi ile birlikte iken yanindan bir adam gegti. Hz. Peygamber, o adaini gagir- 
di. Yanina gelince §oyle buyurdu: “Ey fiian, bu yammdaki benim f Han zeveem- 
dir.” Adam §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, ben belki ba$kast hakkinda l>ir$ey- 
ter zannedebilirdim ama senin hakkinda asla. Bunun uzerinc Rasulullah (s.a) 
§oyle buyurdu: “§iiphesiz §eytan insanin iginden kamn akligt gibi akar." (l) 

P Adem (a.s)’in zeveesi Havva (aleyhesselam)dir. Ona bu ismi ilk veren yi- 
ne Hz. Adem’dir. Hz. Havva, Hz. Adem’in kaburga kemiginden larkina vat 
maksizin yaratilmi§tir. Eger bundan dolayi bir aci gekmi$ olsaydi, hlgblr cr- 
kek hanimina §efkat gostermezdi. Uyandiginda: Bu kimdir diye sorulmug, 1 Iz. 
Adem dc: Bu bir kadindir, cevabim vermi§. Ona: Adi nedir, diye sorulunca 
o da: Havva demi§. Niye bir kadindir (imrae) dedin diye sorulunca o: (^On- 
kti (ki§i anlamina gelen) mer’den ahnmadir. Bu sefer: Neden peki Havva adi- 
ni verdin, diye sorulunca Hayy (diri)den yaratilmi§tir. Cevabim vermi§. 

Rivayet edildigine gore ona bu sorulan bilgisinin sininni olgmek amaciy- 
la melekler sormu§lardir. Yine rivayete gore melekler ona: Ey Adem, sen bu- 
nu seviyor musun deyince o: Evet demi§. Bu sefer melekler Havva’ya: Ey Hav¬ 
va, ya sen bunu seviyor musun diye sorunca Havva ise, Adem’in kalbindc- 
ki sevginin katlarca fazlasini kalbinde ta§imakla birlikte: Hayir cevabim ver- 
mi§. Derler ki: Eger bir kadin kocasina olan sevgisini samimi olarak dile gc- 
tirseydi, §uphesiz ki Havva bunu dile getirirdi. ibn Mes’ud ve ibn Abbas der 
ki: Hz. Adem, cennete yerle§tirilince, yalnizhktan sikintili bir lialde yuriiyiip 
durdu. Uykuya dahnea Havva, sol tarafindan kisa kaburga kemiginden ya- 
ratildi ki, onunla siikun bulsun ve onunla yalnizhktan kurtulsun diye. Hz. 
Adem uyanip da onu goriince sen kimsin, diye sormu§, o da: Ben bir kadi- 
nim, benimle siikun bulasin diye, senin kaburga kemiklerinden yaratildim, 
cevabim vermi§. i§te yiice Allah’in §u buyrugunun anlami da budur: “Sizi tek 
bir candan yaratandir O. Bu candan da onunla siikun bulsun diye e§ini ya- 
ratmi§tir.” (el-A’raf, 7/189) ~J 

Him adamlan derler ki: i§te bundan dolayi kadinda bir egrilik vardir. Zi- 
ra kadin egri olan kaburga kemiginden yaratilmi§tir. Muslim’in Sahih’inde Ebu 
Hureyre’nin §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (s.a) buyurdu ki: 
“Kadin, kaburga kemiginden yaratilmi§tir. -Bir rivayette §u da vardir: Kabur¬ 
ga kemiginin en egri bolgesi ise, en list tarafidir.- O bakimdan kadin sana kar- 
§i higbir zaman aym §ekilde dosdogru olamaz. Sen ondan istifade edecek olur 
isen egriligi ile birlikte ondan istifade edersin. Onu dogrultmaya kalki§irsan 

(1) Muslim, Selam 23, 24; ayrica bk. Buh&ri, Ahkam 21, Bedu’l-halk 11; i'tikaf 11, 12; Ebd 
Davtid, Savm 78, Siinne 17; Edeb 81 v.s. 
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onil kirwi'Nin (>mi kirmak ise onu bo§amaktir.” air de buna i§aretle §oy- 
Ir ilrmrkicilir: 

. . 1.^11 pJJ—A; 01 Sfl ^- 1 ^ i.Ull i ^ r A 

I L_ rs >*p ,_^dl c#—^ IjIj—-*T j L 

“O, egri olan kaburga kemigidir, sen onu diizeltemezsin 

§unu bil ki kaburga kemiklerini diizeltmek onlarin kinlmasi demektir. 

(Kadin) nasil olur da yigide kar§x hem zayif hem de iktidar sahibidir? 

Ayna anda hem gii^xi hem gii^siiz olmaei §a§ilacak birgcy dcgil midir?” 

I§te ilim adamlari buradan hareket ederek sakal, meme ve kiiguk abdes- 
tini bozmak bakimindan e§it §ekilde erkek ve kadin alametlerini kendisin- 
de ta§iyan hunsa-i mu§kil’in mirasina kaburga kemiklerinin eksikligini delil 
gosterirler. Eger onun kaburga kemiklerinin sayisi kadinin kaburga kemik- 
lerinden eksik olursa, ona erkek payi verilir. -Bu aym zamanda Hz. Ali’den 
rivayet edilmi§tir.- Qunku Hz. Hawa, Hz. Adem’in kaburga kemiklerinden ya- 
ratilmi§tir. Mirasa dair agiklamalarda bu hususta etrafli bilgiler -in§aallah- ge- 
lecektir. (2> 

5- Cennet: 

"... cennette yerle§...” buyrugunda gegen cennet bahge demektir. Buna 
dair agiklamalar daha onceden de gegmi§ti . {5) Mu’tezile ve Kaderiye’nin, Hz. 
Adem ebedilik cennetinde degil, Aden topraklanndaki bir cennette (bahge- 
de) idi, §eklindeki kanaatlerinin onemsenecek bir tarafi yoktur. Mu’tezile ve- 
ya Kaderiye, bid’at kabilinden bu g6rii§lerine §unu delil gosterirler: Eger yer- 
le§tirildikleri ebedilik cenneti olsaydi, iblis’in Hz. Adem’e ula§mamasi gere- 
kirdi. Qunkti Allah, §oyle buyurmaktadir. “Orada ne bir bog soz, ne de giinah 
gerektiren bir i§ vardir.” (et-Tur, 52/23); “Orada ne bog bir soz igitirler, ne 
de bir yalan” (en-Nebe’, 78/35); “Orada ne bog bir soz, ne de giinahi gerek¬ 
tiren bir soz i§itirler. Orada i§ittikleri ancak “selarn selam” sozudur.” (e 1-Va- 
kia, 56/25-26) Diger taraftan yiice Allah’in §u buyrugu dolayisiyla da cennet- 
likler cennetten gikmazlar: “Onlar oradan gikarilacak da degillerdir.” (el- 
Hlcr, 15/48) Aynca ebedilik cenneti, kutsallik yurdudur. Orasi giinahlardan 
ve masiyetlerden uzak tutularak takdis edilmi§ ve bu gibi §eylerden temiz- 
lenmijtir. iblis ise orada bo§ soz soylemi§, yalan soylemi§tir. Adem ve Hav- 
va da masiyetleri sebebiyle cenneten gikartilmi§lardir. 

Bu $ekilde goru§lerini delillendirmeye gah§an Mu’tezile ve Kaderiye de- 

(1) Buh&rt, F.nblya 1; Muslim, Rada’ 61-62 

(2) Bk. en-Nisfl, 4/11-14. ayetlerin tefsiri 12. ba§hk 

(.3) Bk. el-Bakara, 2/25. ayet 3. ba$hk. 
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vamla derlcr ki: II/. Adem’in Allah katindaki makaminin yiiceligine vc ak- 
linin mukcmmclligine ragmen, ebedilik yurdunda ve sonu gelmeyecek bir 
miilk arasinda bulunmakla birlikte, ebedilik agacim aramasi nasil mumktln 
olabilir? 

Cevap §udur: §ani yiice Allah, ayet-i kerimede go<,en Venncl" kdimesi- 
ni elif lam’ll ile belirtili (marife) yapmi§tir. Ben Allah’tan cvnneti diler im, di¬ 
yen kimsenin soziinden biitiin insanlann orfiinde anla$ilan sadecr onnn ebc'- 
dtlik cennetni istedigidir. Ba§ka bir§ey anla§ilmaz. iblis'in 11/. Atlcm'l aldal* 
mak iizere cennete girmesi ise, aklen imkansiz degildir. Difter larallan I Iz. 
Musa, Hz Adem ile kar§ila§mi§ ve Hz. Musa ona: “Sen kencli soyumlun gr 
lenlerin bedbaht olmasina sebep oldun, onlan (lam-i tarilli olarak) ccnncl 
ten gikarttin.” demi§tir. (1) Burada (cennet kelimesinin ba§ina) elif lam'in gr- 
li§ sebebi onun bilinen ebedilik cenneti olduguna delil olsun diycdlr, II/. 
Adem, Hz. Musa’nm bu sozlerine itiraz etmemi§tir. Eger bu ba$ka bir ccnncl 
olsaydi, Hz. Musa’ya cevap verirdi. Hz. Adem, Hz.Musa’nin soylediklcrinc ec- 
vap vermeyip sustuguna gore yiice Allah’m onlari gikarttigi cennetin, cen- 
netten gktiktan sonra gotiiriildiikleri yerden farkli oldugu kendiliginden an- 
la§ilmaktadir. 

Bunlann delil olarak gosterdikleri ayetlere gelince; bu gibi hususlar §ani yii¬ 
ce Allah tarafindan Kiyamet gununde cennet ehlinin oraya girmesinden son¬ 
ra gergekle§ecek §eylerdir. Yiice Allah’in orada ebedi kilmak istedigi kimse- 
ler i^in, oranin ebedilik yurdu olmasi ile birlikte, oliimiine hiikmettigi kimse- 
leri de oradan gikartmasi arasinda bir geli§ki yoktur ve bu imkansiz bir§ey deg- 
lidir. Tefsir alimleri, meleklerin cennet ehlinin yanina girip yine oradan $ika- 
caklanni ittifakla kabul etmi§lerdir. Diger taraftan cennetin anahtarlari iblisin 
elinde bulunuyordu. isyan ettikten sonra bu anahtarlar ondan alindi. Peygam- 
ber (s.a) da isra gecesi cennete girmi§, £ikmi§, orada bulunanlan haber ver- 
mi§ ve bunun gergekten ebedilik yurdu olan cennet oldugunu soylemi§tir. 

Mu’tezile ve Kaderiye’nin; cennet kutsal bir yurttur, yiice Allah orayi gtl- 
nahlardan anndirmi§tir, §eklindeki sozleri ise, bir bilgisizligin ifadesidlr. 
Qiinkii yiice Allah Israil ogullanna Arz-i Mukaddese girmelerini emretmi$tir. 
Burasi ise, bildigimiz §am topraklandir. §eriat sahibi milletler yiice Allah’in 
orayi kutsalla§tirdigini ittifakla kabul etmi§lerdir. Halbuki o bolgede turlii ma- 
siyetlere, kiifiir ve yalana tanik olunmu§tur. Oranin kutsal olmasi, orada bir- 
takim masiyetlerin i§lenmesine mani degildir. i§te kutsallik yurdu olan cen¬ 
netin durumu da boyledir. 

Ebu’l-Hasen b. Battal der ki: Bazi hocalann naklettiklerine gore, ehl-i siin- 
net ebedilik yurdu olan cennetin Adem (a.s)’in gikartildigi cennet oldugu iize- 

(1) Buh&rt, Tefsir 20. sure 1, 2; Miisned, II, 287, 448. 
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rlndr Inna cimi*>lcrdir. Dolayisiyla oniara muhalif kanaat belirtenlerin gbrii§- 
Icrlnln bit anlanu yoktur. 

AkM goriis savunanlarin: Akhnin mukemmelligine ragmen ebedilik yur- 
ihiiulu nldugu halde ebedilik agacina talib olmak, Adem igin nasil mumkun 
oltthlllr, fceklindeki sozlerine gelince; bu soru tersinden oniara §oyle sorula- 
hllli I’eki aklinm mukemmelligine ragmen yokluk yurdunda ebedilik aga- 
rmii lalip olmasi Adem igin nasil dii§unulebilir? Asgari akh bulunan bir 
kimse igin boyle bir§ey elbete ki du§uniilemez. Peki -Ebu Umame'nin ileri- 
de gelecek sozune gore- insanlann en iistiin akillisi olan Hz. Adem hakkin- 
da boyle bir§eyi nasil du§unebilirsiniz? 

6- istediginiz Gibi Yeyiniz: 

“Ondan bol bol, afiyetle, istediginiz gibi yeyiniz” buyrugunda yer alan 
“( Ixi-j) Afiyetle" kelimesi “gayn” harfinin fethasi ile (ustiinlu) okunmu§tur. 
Nehai, lbn Vessab ise sukClnlu okumu§tur. 

"Regod" cldc edilmcsinde zorluk gekilmeyen rahat, ho§ ve bol gegim de- 
incklir. $air dcr ki: 

Ap j ^ >-Vl ( j—el jj *^-*Jl l '..i 

“Ki§iyi nimet i$inde goriirsun, 

Afiyetle dolu bir ya§ayi§ ile ve tiirlii musibetlerden emin olarak.” 

Bir toplulugun eger verimi bol, gegim ve ya§ayi§i rahat ise durumlarim an- 
latmak uzere bu kokten gelen kelimeler kullamlir. “Afiyette” anlamindaki ke- 
limenin nasb ile kullamlmasi, hazf edilmi§ bir mastara sifat olmasiyladir. 

7- Yasak Agag: 

“Yalmz bu agaca yakla§maymiz.” Yani, yemek suretiyle ona yakla§ma- 
yiniz. Qiinku ba§ka agaglardan yemek mtibah kilinmi§ti. ibnu’l-Arabi der ki: 
e§-§a§T’yi, en-Nadr b. §umeyl’in meclisinde §oyle derken, dinledim (1) : Eger 
(ra harfi ustiin okunarak): ( ^): Yakla§ma denilecek olursa, bunun an- 

lami o fiili i§leme demektir. §ayet aym harf otreli okunacak olursa, ona ya- 
kin olma, demek olur. es-Sihah’da belirtildigine gore, (ra harfinin otreli oku- 
nugu ile) bir §eye yakla§mak anlamina gelmektedir. Geceleyin suya dogru yol 
iilip ki$i ile su arasinda bir giinluk mesafe kaldigini ifade etmek igin ise, bu 

kttktln ( ijlji ) §ekilleri kullamlir. Bu §ekilde, suya yakla§maya da 

0 * 

( denilir. el-Esmai der ki: BedevT bir araba: Karab (suya yakin olmak) 


(1) Of-§n|l 429-507 H. tarihleri arasinda ya§ami§ur. en-Nadir b. §llmeyl ise 203 ya da 204 
H. yilinda vcfat etmi§tir. Olayi nakleden ibnu’l-Arabi ise 468-543 H. tarihleri arasinda 
yagomigtir. Dolayisiyla boyle bir “dinleme" mtiinkUn olamaz. Ancak "Nadr b. §umeyl’in 
Medial” dlye bilinen bir yer kast ediliyorsa miistesna. (Arapga baskida Ebu Hayyaan'a 
IstlnAden ddjdlen nottan) 
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ne demcktir, diyc sordum. Bana: Ertesi giinii su aimak uzere geceleyin yol 
aimak demcktir, dedi. 

ibn Atiyye der ki: Soz inceligine vakif bazi kimseler §oyle demi§tir: §ani 
yiice Allah, agacin meyvesinden yenilmesini yasaklamayi murad cdince, 
hem onu yemeyi hem de ona yakm olmak gibi yemeye iten bir i§i yasakla¬ 
mayi gerektiren bir lafiz kullanmi§tir ki o da “yakla§mak” lal/.idir. Yine ibn 
Atiyye der ki: i§te bu sedduzzerai’e (1) 2 dair apa^ik bir misaldir. 

£ Kimi mean! alimi de §oyle demi§tir: Yiice Allah’in M yakla$maymtz" diyc bu- f 
yurmasi, onlann bu giinahi i§leyeceklerini ve cennetien (.ikacaklarmi, 
Adem’in cennette yerlesmesinin siirekli olmayacagim iladc* edcr. (,'alnkii 
ebedi olarak bir yerde birakilan bir kimseye, herhangi bir $ey yasaklanmaz, 
ona emir verilmez, yasak konulmaz. Buna delil de aym zamandn yiice Al¬ 
lah’in: “Muhakkak Ben yeryuziinde bir halife yaratacagim” (el-Bakara 2/.40) 
diye buyurmasidir. i§te bu da onun cennetten gikarilacaginin delilidir, ] 

8- Bu Agag: 

“Bu agaca yakla§mayimz.” tabiri Arapgada muphem (belirtisiz) olan bir 
isim yalnizca elif lam’ll kelimeler ile nitelendirilir. ibn Muhaysin (..u )i 
( lS-U ) §eklinde okumu§tur. Asil olan da bu §ekildir. Qiinkii bu keti- 

menin sonundaki “h” harfi ya harfinden bir bedeldir. Ondan onceki harfin 
esreli olmasi da bundan dolayidir. Kendisinden onceki harfin esreli gcldifti 
ve miienneslik “he”si bulunan ba§ka bir kelime yoktur. Bunun sebebi Ise bu 
kelmenin, aslimn ya olu§udur. 

§ecere “aga^”: Yeryuzii bitkilerinden sapi olanlara denilir. (2> Bu kokten ola¬ 
rak “me§cere” agaglik yer demektir. 

9- Hz. Adem’e Yasak Kihnan Agag Hangisi Idi? 

Tefsir alimleri, Hz. Adem’e yemesi yasaklandigi halde yedigi agacin han¬ 
gisi oldugu hususunda farkli goru§ler belirtmi§lerdir. ibn Mes’ud, ibn Abbas, 
Said b. Ciibeyr ve Cafer b. Hubeyre’nin gorii§une gore bu, iiziim agacidir. Bi- 
ze §arabin haram kilim? sebebi de i§te budur. 

Yine ibn Abbas, Ebu Malik ve Katade’ye gore bu, sunbiildur. Onun bir ta- 
nesi, siginn bobregi gibi idi, baldan tatli ve yagdan yumu§akti. Bu gorti§ Ve- 
hb b. Miinebbih’e aittir. Yiice, Allah Hz. Adem’in tevbesini kabul edince siin- 
biilti (ba§agi) soyundan gelenlere gida kildi. 

ibn Ciireyc’in bazi sahabilerden rivayet ettigine gore o, incir agaci idi. Sa¬ 
id de Katade’den bu §ekilde rivayet etmi§tir. Bu bakimdan riiyasinda incir ye- 

(1) Seddii’z-Zerai’ vesilenin maksadin hukmunii almnsi demektir. 

(2) §ecere kokiinden kelimelerin kullammina dair aijiklainalarin yeraldigi be§ satirlik bir 
boliim gerek goriilmediginden <jevirihnemi§tir. 
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dlftlnl gOron l>ir kimsenin bu tutumu pi$manlik duymasi §eklinde yorumla- 
mr, Cdnkil II/. Adorn onu yedigi igin pi§manlik duymu§tur. Bu goru§ii de es- 
Mlhoyli /ikrolmoktedir. 

f Ibn Anyye dor ki: Agacin hangisi oldugunu belirten bu rivayetler arasin- 
da 11/ I’eygamber’den gelen bir haber ile desteklenen bir rivayet yoktur. Bu 
konuda lakinilacak en dogru tutum, $am yuce Allah’in Hz. Adem’e bir agag- 
t.m yoinoyi yasakladigi ve Hz. Adem’in bu emre uymayip oradan yedigi, 
ondan yemek suretiyle de asi oldugudur. 

Ebu Nasr el-Ku$eyri de der ki: imam olan babam -Allah’in rahmeti tize- 
rine olsun- §oyle derdi: Genel olarak §unu biliyoruz ki, bu agag, Adem’in si- 
nanmasi igin yasak kilinmi$ bir agagti/J 

__ A 

10- Yasak ve Tehdide Ragmen Hz. Adem Agaqtan Nasil Yedi? 

Yine tefsir alimleri, yasak ile birlikte yer alan “zulmedenlerden olursu- 
nuz” tehdidine ragmen Hz. Adem’in o agagtan nasil yedigi hususunda fark- 
li goru§lere sahiptirler. Bazilari $oyle demektedir: Kendisine i$aret edilen aga¬ 
cin di§inda ba$ka bir agaqtan yediler. Onlar konu ile ilgili bu nehyin o tiir- 
den olan biitiin agaglari kapsadigi $eklinde bir yorum yapamami§lardij San- 
ki iblis, bu konuda emrin zahirini esas alip hareket etmek §eklinde Hz. 
Adem’i aldatmi$ gibidir. ibn Arab? der ki: Bu gorii§e gore bu agaqtan yemek 
yiice Allah’a kar$i ilk isyandir. 

(ibnii’l- Arab! devamla) der ki: Bunda “bu ekmekten’’ yememek iizere ye- 
min edip de onun cinsinden ekmek yiyen kimsenin yeminini bozmu§ olaca- 
gina dair bir delil vardir. Konu ile ilgili mezheplerin tahkiki sonucu §udur: 
ilim adamlarinin gogunlugu o takdirde yeminini bozmu§ olmaz, demi§lerdir. 
imam Malik ve mezhebine mensup olanlar ise, §6yle demektedirler: Eger ye- 
min esnasinda yapilan i§aret ile kendisine i§aret edilen ekmegin tayini soz- 
konusu ise, o takdirde o ekmegin cinsinden yemekle yeminini bozmu§ ol¬ 
maz. §ayet yeminin yapilmasi, yahut sebebi veya niyeti eger cinsin tayinini 
gerektirmi$ ise, yemin o ekmegin cinsine hamledilir ve o ekmekten ba§ka- 
sim yemek suretiyle yeminini bozmu$ olur. i$te Adem (a.s) kissasi da buna 
gore yorumlanmi§tir. Qiinkii Hz. Adem’e tayin edilen bir agagtan yemesi ya¬ 
sak kilinmakla birlikte agacin cinsi kastedilmi§tir. O ise sozii, anlamina (ya- 
ni cinsin anlatilmak istendigine) degil de lafza gore yorumlami$tir. 

Bizim mezhebimize mensup ilim adamlan, buna dair feri bir mesele hak- 
kinda farkli gbrii§Iere sahip olmu§lardir. $oyle ki, bir kimse bu bugdaydan 
yememek Ozere yemin etse, ondan yapilmi§ ekmek yese, konu ile ilgili iki 
gbrO$ vardir. “el-Kitab”da denildigine gore, bugday bu $ekilde yenildiginden 
dolayi, o bugdaydan yapilmi$ olan ekmegi yiyen yeminini bozmu§ olur. ib- 
nu’l-Mevvaz ise der ki: Bu konuda herhangi bir sorumlulugu yoktur. £iinkii 
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o bugday yemi$ degildir. Sadece ekmek yemi§tir. Boylelikle (Ibnu’l-Mcvviz) 
hem ismi hem sifan gciz ciniinde bulundurmu$ olur. Yemin eden ki$i: Ben bu 
bugdaydan yemeyecegim dese, o bugdaydan yapilnu$ olan ekmegi yedigi tak- 
dirde yeminini bozmu§ olur. 

O bugdayin bedeli ile yiyecek bir§ey alip yese, yahut o bugdayin tohum 
olarak kullanilip ondan bitenlerden yemesi hakkinda ise golds ayriligi vardir. 

Ba§kalari da §oyle demi§tir: Adem ile Havva burada kendilerine yapilan 
yasagi mendupluk ifade edecek $ekilde yorumlami$lardir. Ibnu'l Arabi tier 
ki: Bu her ne kadar usul-u fikh mes’elelerinden birisi ise, tie bu husus bu 
rada sozkonusu edilmi§tir. £unkii yiice Allah burada: “Yok«a IklnU tic *i»- 
limlerden olursunuz” diye buyurmu$ ve nehiy ile tehdidi bir arada zlkrel 
mi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda da aym §ey sozkonusudur: "Safnn niti 
cennetten qikarmasin, sonra sikintiya ugrarsin.” (Ta-ha, 20/1 17) 

Ibnu’l-Miiseyyeb der ki: Adem o agagtan Havva kendisine $arap Ivlrip de 
sarho§ olduktan ve akli ba§indan gittikten sonra yemi$tir. Yezid b. Kusayt du 
boyle demi$tir. Her ikisi de, Allah adina yemin ederek, Hz. Adem'in akli ba- 
§inda oldugu halde o aga<;tan yemedigini s6ylemi$lerdir. Ancak ibnu'l-Ara- 
bi der ki: Ancak boyle bir iddia hem akli bakimdan tutarsizdir, hem de nak- 
li bakimdan. Nakli bakimdan tutarsiz olmasi herhangi bir $ekilde buna da- 
ir sahih bir rivayetin gelmemesinden dolayidir. Diger taraftan yiice Allah, ten- 
netteki §arabin niteliklerini belirtirken: “Onda herhangi bir zarar yoktur" ( c,h- 
Saffat, 37/47) diye buyurmaktadir. Akli a^idan bunun tutarsiz olmasina ge- 
lince, peygamberler peygamber olduktan sonra farzlan yerine gelirmelerine 
imkan vermeyecek ve giinahlan i§leme cesareiini kazandiracak $eylerden ko- 


runmu§lardir.^J 


Hz. Adem’in Peygamberligi: 

Derim ki: Bazi ilim adamlari, Hz. Adem'in cennette yerle§tirilmesinden dn- 
ce peygamber oldugu hiikmiinii yiice Allah’in: “O da onlara isimlerini ha- 
ber verince..” (el-Bakara 2/33) buyrugundan t;ikarmi§lardir. $am yiice Allah, 
ona meleklerin sahib olmadigi, yiice Allah’in ilminden birtakim bilgileri ha- 
ber vermesini emretmi$tir. 

[~ Hz. Adem’in unutarak yasak aga<;tan yedigi de soylenmi§tir. Onlann yeme- 
leri halinde kar$i kar§iya kalacaklan tehdidi unutmu§ olmalan miimkiindur. 

Derim ki: Dogrusu da budur. Qiinkii yiice Allah, Kitab-i Kerim'inde bu- 
nu gok kesin ve at;ik bir ifadeyle dile getirerek $oyle buyurmu§tur: “Andol- 
sun ki bundan once bizAdem’e vahyettik, o da unuttu, biz onun (giinaha) kas- 
tettigini gormedik. “ (Ta-ha, 20/115)fFakat peygamberlerin marifetlerinin ^ok- 
lugu, makamlarimn yuksekligi dolayisiyla ba$kalari igin gerekmeyen fakat 
kendileri it;in gereken bir dikkat ve uyanikliga sahip olmalan gerekir. O ba- 
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kimdwn 11/ Adrm'in hu §ekilde kendisine yapilan yasagi halirlamasini engcl- 
Iryecrk hiigka yylcrle ugra§masi, emri zayi etmektir ve bundan dolayi o asi 
yiinl emit* aykm hareket eden bir ki§i konumuna dii§mii§tur. Ebu Umame der 
kli Kftrr s.im yiice Allah’in insanlan yarattigi giinden Kiyamet giinune kadar 
bOltin Ailcmogullarimn kendilerini dizginlemeleri bir kefeye, Adem’in de ken- 
tllnini dizginlemesi oteki kefeye konulacak olursa, Adem’in kendisini dizgin- 
Irmesi onlardan dalia agir basar. Nitekim yiice Allali: "Biz onda (giinaha kar- 
$i) bir kasit gormedik.” (Ta-ha, 20/115) diye buyurmaktadir. 

Derim ki: Ebu Umame’nin bu sozii biitiin Ademogullari hakkinda genel 
bir ifadedir. Aralanndan peygamberimiz Muhammed (s.a)’i bunun di§inda bir 
istisna kabul etmesi ilitimali vardir. (^iinkii Peygamber Efendimiz, kendisini 
dizginlemesi ve akh itibariyle insanlarin en ileri derecede olanidir. Onun bu 
soziinun aym §ekilde peygamberler di§inda kalan Ademogullarimn kendile¬ 
rini dizginlemesi §eklinde bir anlam ifade etmesi de muhtemeldir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 

[ Derim ki: Konu ile ilgili birinci gorii§ de aym §ekilde guzeldir. Buna go¬ 
re, onlar yasak kilinan aga^tan sadece tayin edilen agag oldugunu sanmi§- 
lar, halbuki kasit o agacin tiirunden olan biitiin agaglan da kapsamakta idi. 
Peygamber Efendimizin, bir parga altin ve bir parga ipek kuma§ alip: “Bu iki- 
si iimmetimin erkeklerine haramdir” (1) bir ba§ka rivayete gore de: “Bu iki- 
si iimmetimi helak edecektir” demesi gibi. Hz. Peygamber bu ifadeleriyle mu- 
ayyen olarak o iki pargayi degil, onlann cinsini kastetmi^tirj 1 

11- Emre Aykiri Hareketleri Nasil Ger$ekle§ti? 

Denilir ki: Yasak agagtan ilk yiyen -ileride de agiklanacagi §ekilde- ibli- 
sin aldatmasi ile Havva olmu§tur. Ve ilk olarak iblis, Hawa ile konu§mu§tur. 
Qiinku Havva yastigin vesvesecisidir. (Erkege vesvese kadinlardan gelir, 
anlamindadir). Kadinlar araciligiyla erkeklerin kar§i kar§iya kaldiklan ilk fit- 
ne de budur. iblis, Havva’ya §oyle dedi: Sizin bu agaci yemekten ahkonul- 
manizin tek sebebi bunun ebedilik agaci olmasidir. ^iinkii iblis, her ikisinin 
de ebedT kalmayi sevdiklerini ogrenmi§ti. O bakimdan onlann ho§una gide- 
cek sevdikleri bir §eyi one siirdu. “Zaten ki§inin bir§eyi sevmesi, onu sagir 
vc kor eder.” <2) Havva, Hz. Adem’e yeme teklifini yapinca o, bu teklifini red- 
detti vc Allah’in kendilerine verdigi emri hatirlatti. iblis, Havva’ya israr etti, 
o da Adem’e israr etti. Nihayet Hawa §oyle dedi: O agagtan senden once ben 
ylyeylm. Bundan dolayi bana bir zarar gelirse sen kurtulmu§ olursun. Hav¬ 
va agagtan yedigi halde bir zaranm gormedi. Hz. Adem’e gelip: Ye, ben ye- 
dim ve bana bir zaran olmadi, deyince Hz. Adem de yedi ve bu sefer onla- 

(1) Eba DAvtod, Mbits 11; Ibn Mace, Libas 19. 

(2) MUsned, V, 194. VI, 450; Ebd D&vdd, Edeb 115, 116. 
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tin ayip yerlori gbrOnmcye ba§ladr, her ikisi bu §ekilde giinahi i§lemenin ItOk- 
mi'mc mam/, kaldilar. Cunkii yuce Allah, her ikisine hitaben: “Yalniz bu aga* 
ca yakla§maymiz” diye emir vermi§ ve yasagi ikisine ybnellmi§ti. O bakim- 
dan her ikisi de yasagi i§lemedigi surece sadece Havva o aga<;tan ycdigin- 
den dolayi, gunahin i§lenmesi mukabilinde sozkonusu olan ce/a sadece Hav- 
va’ya verilmedi. Hz. Adem ise bu inceligi farkedcmemi$li. 

]§te bundan dolayi kimi ilim adami §oyle demi$iir: Iki hanimina veya iki 
cariyesine birisi: ikiniz bu eve girdiginiz takdirde ikiniz de bo$sunuz, yahut 
hursiinuz diyecek olur ise, bo§ama ve hurriyete kavu§ma onlardan bir tane- 
sinin o eve girmesiyle gergekle§mez. Bizim mezhebimize mensup Ilim adam- 
lan, bu hususta iig ayn gorii§ ortaya atmi§lardir. ibnu’l-Kasim del* ki: Her Iki¬ 
si de girmedikleri surece hanimlari bo§ olmaz, cariyeleri de azad olmaz. Hu 
gorii§u ile konu ile ilgili bu asil kaideyi benimsemi§ ve lafzin mulktk il'adc- 
sinin bunu gerektirdigi esasindan hareket etmi§tir. Sulinun da bu gbril$lcdlr, 

ibnu’l-Kasim bir ba§ka seferinde de §oyle demi§tir: Onlardan herhangl bl- 
risinin eve girmesiyle birlikte her iki hanimi da bo§ olur, yahut her iki cari- 
yesi de azat olur. (^iinku yeminin kismen bozulmasi da tamamen bozulma- 
si demektir. Nitekim §u iki ekmegi yememek iizere yemin etse, bunlardan bi¬ 
risi ni yemekle yeminini bozmu§ olur. Hatta ikisinden bir lokma yese dalii ye- 
minini bozmu§ olur. 

E§heb de der ki: Tek ba§ina giren hanim bo§ olur ve cariye ise azad olur. 
Qunkii onlardan her birisinin girmesi, bo§anmasinin yahut azad edilmesinin 
bir §artidir. ibnu’l-Arabi der ki: Bu ise uzak bir ihtimaldir. Qunkii §artin bir 
kismi, iema ile §artin tiimu degildir. 

Derim ki: Dogrusu birinci gdrii§tur. Yapilan yasak eger iki ayri fiile talik 
edilmi§ (baglanmi§) ise ancak ikisi tarafindan i§lenmesiyle bu yasaga muha- 
let’et ger£ekle§mi§ olur. (^iinku herhangi bir kimse: Ikiniz §u eve girmeyinlz 
diyecek olsa, onlardan birisi girse her ikisi birlikte o yasaga aykiri hareket 
etmi§ olmazlar. Qunkii yuce Allah’in: “Yalniz bu agaca yakla§mayimz" 
buyrugu Adem ile Havva’ya yapilan bir yasagi, “yoksa ikiniz de zulmeden- 
lerden olursunuz” buyrugu ise, bu yasagin gignenmesi halinde kar§i kar$i- 
ya kalinacak cezayi ifade eden cevaptir. Bundan dolayi her ikisi de bu ya¬ 
sagi i§lemedikleri surece zalimlerden olmami§lardi. O bakimdan Havva, tek 
ba§ina yasak agacin meyvesini yeyince herhangi bir cezaya garptirilmadi. (^iin- 
ku yasak kilinan §ey, tarn ve eksiksiz olarak i§lenmemi§ti. Hz. Adem ise bu 
inceligi farkedememi§, o bakimdan o da umuda kapilmi§ ve bu hukmO 
unutmu§ idi. Yuce Allah’in: “Andolsun ki bundan once biz Adem’e vahyet • 
tik. O ise unuttu” (Ta-ha, 20/115) buyrugunun anlami budur. 

Denildigine gore, Hz. Adem’in unuttugu ise §u buyrugunda dile getirilen 
gergekler ve tehditlerdir: “§iiphesiz ki bu sana ve zeveene dii§mandir. Sa • 
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kin Hitt (itwnct/cn Qikarmasin, sonra sikintiya ugrarsmiz” (Ta-ha, 20/117) 
Uoftrummu rn iyi bilen Allah’tir. 

IS- Peygamberler Kiiqiik Giinah i§ler mi? 

Hu Imsusta ilim adamlarimn farkli gorii§leri vardir. Acaba peygamberle- 
rln -Allah'in selami hepsine olsun- kendileri sebebiyle sorgulanacaklari ve si- 
Irmc* niaruz kaldiklari kiiqiik giinahlari i§ledikleri olmu§ mudur, olmami§ mi- 
1 1 1 t'Y Hununla birlikte biitiin ilim adamlan peygaberlerin biiyiik gunahlan i§- 
lemekten, aym §ekilde ayiplanmayi, eksikligi ve dii§iikliigu gerektiren her tiir- 
lii alcaltici i§ten de masum olduklarim ittifakla kabul etmi§lerdir. Kadi Ebu 
Bekr (el-Bakillam)’ye gore bu, icma ile boyledir. Ustad Ebu ishak el-Isrefa- 
ini’ye gore ise, bunun boyle olmasi mucize delilinin bir geregidir. Mu’zeti- 
le’ye gore ise, bu durum -kendi delillendirme usullerine gore- aklin konu ile 
ilgili delilinin bir geregidir. 

f Taberi ve bazi fakihler, kelamcilar ve liadis bilginleri der ki: Peygamber- 
lerden kii^uk gunahlar sadir olur. Bu konuda: Peygamberler butun bunlar- 
dan korunmu§lardir (masumdurlar). Rafizilere muhalefet ederler. Delil olarak 
ise, Kur'an-i Kerim’de konu ile ilgili delilleri ve bunu ifade eden anlamlari gi- 
kardiklari hadis-i §erifleri gosterirler. Bu husus agiktir ve bunun anla§ilmaya- 
cak bir tarafi yoktur^Malik, Ebu Hanife ve §afii mezhebine mensup fukaha- 
nin cumhuru ise §oyle demektedirler: Peygamberler, tiim biiyiik giinahlardan 
nasil korunmu§ iseler, biitiin kiigiik gunahlardan da oylece korunmu§lardir. 
Qiinkii bizler fiillerinde, uygulamalarinda ve ya§ayi§larmda herhangi bir ka- 
rineyi goz oniinde bulundurmaksizin mutlak olarak onlara uymakla emrolun- 
mu§uzdur. Onlarin kiigiik giinahi i§leyebileceklerini caiz kabul edersek on¬ 
lara uymak mumktin olmaz. Qiinkii onlarin i§ledikleri herhangi bir fiilin 
maksadi, ya Allah’a yakinla§tincidir ve miibahtir yahut da yasak veya masi- 
yettir. Fakat bir ki§iye masiyet olma ihtimali olan bir i§i yerine getirmesini em- 
retmek dogru degildir. Ozellikle usul alimleri arasinda, <;ati§ma olmasi halin- 
de uygulamayi sozden oncelikli kabul edenlerin gorii§iine gore bu, boyledir. J 

Ustad Ebu ishak el-isferaini der ki: ilim adamlan ktigiik gunahlar husu- 
sunda farkli gorii§lere sahiptirler. ^ogunlugun kabul ettigi gorii§e gore pey- 
gamberlerin kiigiik giinah i§lemeleri caiz degildir. Kimisi de caiz kabul etmi§- 
tlr. Ancak bu meselede dayanak te§kil edecek asli bir delil yoktur. Birinci go- 
r0$0 kabul eden sonraki alimlerden kimisi §oyle demi§tir: Soylenmesi gere- 
ken $udur: §ani yiice Allah, onlarin bir kisminin birtakim giinahlari i§ledik- 
lerlni haber vermi§, bu giinahlari kendilerine nisbet etmi§, bundan dolayi da 
onlara sitem etmi§tir. Yine onlar, kendilerinin bu tiir hatalan i§lediklerini ha¬ 
ber vermi$, ancak onlardan siynlmif, ondan kopmu§ ve tevbe etmi§lerdir. Bii- 
tiin bu hususlar -bir iki tanesini te’vil etmek mumkiin olsa bile- tamamini te’vil 
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ctmck mtimkUn olmayacak §ekilde birgok yerde varid olmu§tur. Ancak bun- 
larin hepsi dc pcygamberlerin makamlarini ku<jiiltecek ozellikte degildir. On- 
larin i$ledikleri bu kuciik hatalar, nadiren sadir olmu§tur ve hata yoluyla ve- 
ya unutarak olmu§tur. Ya da boyle bir i§i i§lemelerine gotiirecek bir te’vil so- 
nucu meydana gelmi§tir. Ve onlarin bu hatalari ba§kalarinmkine nisbetle ha- 
senattir. Onlarin mevkilerine, kiymet ve kadirlerinin ytiksekligine nisbetle ise 
onlar hakkinda bir giinahtir. £iinkii seyisin mukafat gorebileccgi bir i§i yap- 
tigindan dolayi vezir sorumlu tutulabilir. O bakimdan pcygamberier giiven- 
lik i<;inde olduklanm, esenlik iginde olduklanni, bilmekle birlikte Kiyamet 
giinunde bunlardan dolayi sorguya gekiieceklerinden ^ekinmi^lerdir. KbG 1s- 
hak der ki: i§te dogrusu da budur. 

[" Ciineyd’in §u sozleri giizeldir: iyiler igin hasenat olan §eylcr mukarrcbler 
igin seyyiat olabilir. O bakimdan naslar, peygamberlerin -Allah’in salat ve »c- 
lamlan iizerine olsun- birtakim gunahlan i§lediklerine delil te§kil etsclcr bi¬ 
le bu, onlarin makam ve mevkilerini sarsmaz, riitbelerini dii§urmez. Akslne 
yiice Allah, onlarin bu hallerini telafi etmi§, segmi§, hidayete iletmi§, 6vm0§, 
arindirmi§, ustun tutmu§tur. Allah’in salat ve salamlari uzerlerine olsumj 

13- Zuliim: 

“Yoksa ikiniz de zulmedenlerden olursunuz.”[zulum, asil anlami itlba- 

riyle bir §eyi olmasi gereken yerden ba§ka bir yere koymaktin)Hiv'bit' §ckil- 
de kazilmami§, fakat sonradan kazilan yere de “mazlum yer" denilir. en-N'2- 
biga der ki: 

“Ak§am vakitleri durup orada ona sorarak; 

Cevap veren olmadi, orada kimse de yoktu zaten; 

Sadece hayvanlann baglandigi se?emedigim kaziklar vardi, 

Bir de hi? kazilmami§ topraga kazilmi§ ?ukurlar gibi etrafini ?eviren e^ikler." 

Kazidan gikarilan topraga da “ez-zalim” denilir. §aii der ki: 

L_ +1* a —^ j 

“Korkudan sonra bir ?ukurda (kabirde) buldu kendini 

O ?ukura (onceden alinmi§) topraklan (zalim) geri konarak.” 

Herhangi bir hastaligi olmaksizin deve kesildigi takdirde “zulmedilmi§” 
olur, denilir. §airin: “( /j—^ jj—OUi . . . ): Develere zulmedicidirler” ifa- 
desi de bu tiirdendir. 

Erken sagilan siite de “zaltme” denilir. iginde yag ve sutiin konuldugu tu- 
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lunulun ItMcvagiiu V'karmadan once ba§kasina sin igirdigi vakit de “zulmet- 
tl" (hIiIiI killI.millr. O siit igin de “mazlum ve zalim” denilir. §airin §u sozle- 
rl tlr bn Itlidrndir: 

piiJI a5L«Jl l _ r ip ^ 

"Vo hir kadin ki §oyle der: Ben kirbama zulmettim 

Darnak hi? bu yagi alinmami§ siitiin farkina varmaz olur mu?” 

(,:ok zulmeden kimseye “zalim” denilir, aym zamanda zultim: §irk anlamin- 
dadir. Nitekim ylice Allah §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz §irk biiyiik bir zu- 
liimdiir” (Lukman, 31/13) (1) 

ve ondan bol bol, afiyetle istediginiz gibi yeyiniz.” Ordan hesapsiz 
olarak yeyiniz demektir. Herhangi bir §ekilde sikintiya maruz kalmaksizm bol 
bol yeyiniz. Geni§lik, bolluk ve bol verim sozkonusu olan topluluk hakkin- 
da -ayet-i kerimedeki kokten gelen ( pih ) denilir. Bunun anlamina da- 
ir agiklamalar daha onceden de (altinci ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. <2) 


• t 


iiusj uiriL u^>u oiiiiji u-Jjju 


36. Bunun iizerine §eytan, onlari oradan kaydirip iginde bulunduk- 
lan halden gikardi. Biz de dedik ki: “Kiminiz kiminize du§man 
olarak inin. Yeryiiziinde sizin igin bir siireye kadar duracak bir 
yer ve faydalanacak §eyler vardir.” 


Bu buyrugun: w Bunun iizerine §eytan, onlari ordan kaydinp iginde bu- 

lunduklan halden gikardi” boliimune dair agiklamalarimizi on ba§lik halin- 
de ele alacagiz: 


1- §eytamn Kaydirmasi: 

“Bunun iizerine §eytan onlari oradan kaydirip” buyrugunda yeralan ve 
“onlari kaydirdi” anlamina gelen ( L^JjU ) kelimesini gogunlukla giinah 
anlamina gelen “zelle” kokiinden tiireyen bir kelime olarak ve elifsiz oku- 
tnu$lardir. Yani §eytan onlari yaniltti, ayaklanni kaydinp o giinaha dii§me- 
Iciinl sagladi. Hamza ise, bu kelimeyi uzakla§tirmak anlamini ifade eden kok¬ 
ten earn olarak ( ) §eklinde okumu§tur. Bu, onlari oradan uzakla§- 

(1) “Ekl; yrmck" kelimesine dair Uignt a?iklamalari gerek goruhnediginden tereiime edil- 

medl. 

(2) Bu bnjlikla "ckclc"; "hnysu"; “hazihi" kelimelerine dair liigat a?iklamalari gerek gortil- 
medlglnden teredme edilinemi§tir. 
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tirdi, izale elli demektir. ibn Keysan der ki: Onlan izale etti, anlamindaki oku- 
yu§ zevalden gelir. Onlan iginde bulunduklan itaatten alikoydu, masiyetc ytt- 
neltti demek olur. 

Derim ki: O vakit bu iki okuyu§ da aym anlami ifade eder. Ancak vogun- 
lugun okuyu§u mana itibariyle daha saglamdir. $u iki aycl-i kerimenin ifa¬ 
de ettigi anlam da bunun delilidir: “Onlan, kazandiklarinin bir kisnu yii- 
ziinden ancak §eytan kaydirmak istemi§tir.” (Al-i Imran, .V1SS); "tyvytan on- 
lara vesvese uerdi.” (el-A’raf, 7/20; Ta-ha, 20/12). Burada sbzii gt\en ve.sve- 
se ise masiyeti i§lemelerini saglayarak onlarin ayaklanni kaytlirmakhr. Ynk- 
sa §eytanin bizatihi herhangi bir kimseyi bir yerden ba$ka bir ycrc izale ct- 
me giicii yoktur. Onun giicii ancak o kimseyi yanilmanin <;ei\evc!*inc «ok- 
maktan ibarettir. Bu ise ki§inin giinahi sebebiyle bir yerden bir ba$ku ycrc 
izale edilmesine sebep te§kil eder. Bunun anlami ile ilgili olarak gbyle tic tic* 
nilmi§tir: Burada onlarin zelle’ye dii§iiriilmesi bir yerden ayrilmak balindc ku» 
lanilan kelimeden gelmektedir. O vakit mana Hamza’nin kiraatinde olduftu 
gibi zevalden gelir. Nitekim imruu’l-Kays da §u beyitte bu kelimeyi aym an- 
lamda kullanmi§tir: 


“(At) agir olmayan gen?(i), sirt tarafindaki yelesinin yakinindan kayariknydmr) 
Ata binmesini beceremeyen agir kimsenin ise elbisesi u$ar, gider," 

Yine imruu’l-Kays (bu kelimeyi aym anlama kullanarak) §oyle demeklcdlr: 

*\j .iUll suJj 1_ *S 4 Jl^ ^ 

“Ve kirmizi bir at ki sirtindan eyeri kayar 

Dumdiiz kaya par?asi iizerinde ayaga kayamn kaydigi gibi.” 




2- Cennetten Qiki§: 

“I^inde bulunduklan halden ^lkardi” buyruguna gelince, eger bundan 

onceki ifadeyi bir yerden izale etmek §eklinde anlayacak olursak “onlan $ 1 - 
kardi” ifadesi bu izale edili§i te’kid etmekte ve agiklamaktadir. Ciinkii ccn- 
nette bulunduklan yerden (yine cennette) bir ba§ka yere 9 ikarilmi§ olmala- 
n §eklinde anla§ilmasi da miimkiindiir. Oysa durum boyle degildir. Onlar cen¬ 
netten gikartilip yere indirildiler. Qiinkii oradan yaratilmi§lardir. Diger taraf- 
tan Adem’in yeryiiziinde halife olmasi igin yere indirilmi§lerdir. iblis -Allah’in 
laneti uzerine olsun- Hz. Adem’i cennetten gikartmak kastinda degildi. 
Onun maksadi Hz. Adem’i yiiksek mertebesinden du§urmek ve kendisl 
uzakla§tirildigi gibi onun da uzakla§tirilmasim saglamakti. Ancak maksadi- 
na ula§amadi, muradi ger$ekle§medi. Aksine emelini yitirdi, kini arm ve he- 
saplari bo§a gikti. Nitekim §ani yiice Rabbimiz §oyle buyurmaktadir: “Son- 
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ra Rabbi onu Hcgti, tevbesini kabul etti ve hidayete erdirdi.” (Ta-Ha, 20/122) 
Hu min Nomicunda Hz. Adem, cennet yurdunda ytice Allah’a kom§u iken ar- 
Zimlu Alhih'm halifesi oldu. Halbuki kom§u ile halife arasinda gok biiyiik bir 
Inrk vardir. Allah’in salat ve selarru uzerine olsun. 

| Adcm'in cennetten (jikartilmasinm iblise nisbet edili§ sebebi, bunun Ibli- 
«ln sebebi ve aldatmasi dolayisiyla oldugundandir. Tefsir alimleri ile ba§ka- 
lan arasinda, iblisin Hz. Adem'i aldatmayi iistlendigi hususunda gorti§ ayn- 
!i#i yoktur. Ancak bunun keyfiyeti ile ilgili farkli gorii§ler vardinjlbn Mes’ud, 
tbn Abbas ve alimlerin gogunluguna gore, onlari aldatmasi kar§ilikli konu§- 
ma ile olmu§tur. Bunun delili ise, yiice Allah’in §u buyrugudur: “ Bir de onla- 
ra: §iiphesiz ki ben size ogiit verenlerdenim diyeyemin etti.” (el-A’raf, 7/21) 
Onlara yemin etmesi, ifadesinin zahirinden anla§ilan, bunun kar§ilikli konu- 
§arak oldugudurjBazilan da -ki bunu Abdurrezzak, Vehb b. Mtinebbih’ten nak- 
letmektedir- §oyle demektedir: iblis, yilanin agzinda cennete girdi. O sirada 
yilan dort ayakli deveyi andiran ve yiice Allah’in yarattigi en gtizel hayvan- 
lari andiran bir $ekilde idi. Daha once iblis, aym teklifi birgok hayvana yap- 
tigi halde yilandan ba$ka onu igeri sokma teklifini kabul eden olmami§ti. Yi¬ 
lan iblis’i cennete sokunca, Iblis, karnmdan di§an gikti ve Hz. Adem ile e§i- 
ne yasak kilinan aga$tan meyve alip Havva’ya getirdi ve §oyle dedi: §u aga- 
ca bir bak. Kokusu ne kadar ho§, ne kadar lezzetli, rengi ne kadar giizel. ib¬ 
lis bu aldatmalarini Hawa, o meyveyi alip yeyinceye kadar devam ettirdi. Ar- 
kasindan Adem’i aldatti. Hawa Adem’e de §oyle dedi: Ye, ben ondan yedim, 
bana herhangi bir zarari dokunmadi. Adem onu yeyince her ikisinin de av- 
ret yerleri agiga gikti ve boylelikle giinahi iflemenin cezasina garpildilar. Adem 
agacin igine girdi, Rabbi ona: Neredesin? diye nida edince, Buradayim Rab- 
bim, dedi. Niye gikmiyorsun? diye sorunca; Senden utamyorum Rabbim, de¬ 
di. Yiice Allah, bunun uzerine §oyle buyurdu: Haydi kendisinden yaratilmi§ 
oldugun yeryiiziine in. Daha sonra yilana lanet okundu, ayaklan karmna dog- 
ru gekildi, kendisiyle Ademoglu arasinda dii§manlik halkedildi. Bundan do- 
layi -ileride de a^iklanacagi iizere- onu oldiirmemiz de emredildi3 

Havva’ya da §oyle denildi: Sen bu agaci kanattigin (meyvesini keserek ya- 
raladigin gibi) sen de her ay bu §ekilde kanama goreceksin. Zorluk ve sikin- 
ti lie gebe kalacak ve dogumunu yapacaksin. Defalarca olmek noktasina ka¬ 
dar geleceksin. (1 ^ 

Taberi ve en-Nekka§ §unu da eklerler: Daha once vakur ve agirba§li ol- 

(1) Vehb b. Milnebbih'ten nakledilen bu rivayetin kabul edilmesini gerektirecek akli ve nak- 
lt hicblr delil bulunmadigi gibi, reddedilmesini gerektirecek birgok sebeb de vardir. Di- 
taraftnn yilanin oldiiriilebilecegini bu olaya baglamanm kabul edilebilecek bir ta- 
rafi gOrdlineinektedir. Bu anlatilanlar ile Tevrat, Tekvin 3’te anlatilanlann arasinda bii- 
ytlk bir benzerllk bulunmasi, bu kissamn men$einin Israiliyyat oldugu tezini giiglendir- 
mektedlr, 
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dugun halde bu sefer hafif olacaksin. 

p Bir grup da §oyle demi§tir: iblis, cennetten gikartildiktan sonra Adem'in 
yanina cennete girebilmi§ degildir. O §eytanligi ile bu konuda kendisine ve- 
rilen imkan ile yiice Allah’in kendisine verdigi vesvese gucii ile bunu yap- 
mi§tir. Nitekim Peygamber efendimiz de §oyle buyurmaktadir: "$uphesiz §ey- 
tan kanin akmasi gibi insanin iginde akar.” (1) ileride A ral sOresinde de ge- 
lecegi iizere, Hz. Adem giplak kalinca ve kendisini ortccek bir§cyler arayin- 
ca, agaglar ondan uzakla§ti ve giinahi sebebiyle onu azarladi. Incir agaci ona 
merhamet etti, o da incir yapragindan ahp kendisini orttO. Ve bu gckildc I Iz. 
Adem agaglarin oniinde giplak kalmak ile miibtela oldu. Dogrusunu cn lyi 
bilen Allah’tir.J 

Hz. Adem'in cennetten gikartilma hikmetinin yeryiiziinii imar clmck ol* 
dugu da soylenmi§tir. 

3- Yilani Oldiirmek: 

P Nakledildigine gore yilan cennette Adem (a.s)’in hizmetigisi idi. Allah’in 
dii§mani Iblise boyle bir imkan vererek cennette Hz. Adem’e kar§i dii$man- 
ligini agikga ortaya koyarak Hz. Adem’e ihanet etmi§tir. Cennetten yeryiizii- 
ne indirilmcleri tizerine aralarindaki du§manlik peki§ti ve rizik olarak ona top- 
rak verildi. Ona §oyle denildi: Sen Ademoglunun du§mamsin, onlar da sc- 
nin dii§manmdir. Onlardan seni kim gorurse ba§mi ezer. (2) J 

Ibn Omer Rasulullah (a.s)’in §oyle buyurdugunu rivayet eder: “Be§ (ha- 
§ere) vardir ki onlan ihramli olan da ihramsiz olan da oldiiriir...” (3) Bunlar 
arasinda yilani da zikreder. 

Rivayete gore iblis, yilana §oyle demi§: Sen beni cennete sok, buna kar- 
§ilik seni himayeme alacagim. O bakimdan ibn Abbas §oyle derdi: iblisin ver¬ 
digi ahid ve emani bozunuz. 

Sakine bint el-Ca’d, Serra bint Nebhan el-Ganeviye’nin §oyle dedigini ri¬ 
vayet etmektedir: Rasulullah (s.a)’i §oyle derken dinledim: “Kiigiik olsun bO- 
yiik olsun, siyah olsun beyaz olsun yilanlari oldiirtiniiz. £iinkii kim yilan 61- 
diiriirse bu onun cehennemden kurtulmahk fidyesi olur. Ve her kim yilan ta- 
rafindan oldiirulurse o da §ehid olur.” (4) 

Mezhep alimlerimiz der ki: Yilamn onu oldiiren igin cehennemden kur- 
tulmalik fidyesi olu§ sebebi iblis ile ortak hareket etmesi ve Adem’e ve onun 
gocuklanna zarar vermek iizere onunla yardimla§masidir. Bundan dolayi bir 

(1) Muslim, Selam 23, 24. 

(2) Burada anlatilanlar da Tevrat. Tekvin 3’te anlatilanlarla ortu§mektedir. 

(3) Muslim, Hac, 73-76; aynca bk. Hacc 66-72; Ebb Davud, Menasik 39; Nesai, Hacc 83 v,s... 

(4) Hadisi Taberanl, ei-Mu’cemu'l-Kebir’de rivayet eunektedir. Ancak senedinde metriik bir 
ravi vardir. Mecmau’z-Zev&id, IV, 45. Yilanlarin dldiiriilmesini emreden hadisler i^in bk. 
Buh&ri, Bedu’l Halk 14; Muslim, Selam 127 v.d. 
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yiluni fildhrm I>ir kiinse bir kafir 6ldiirmu§ gibidir. (1> Nitekim Rasulullah (s.a) 
da fBylr lMiyumui§tur: “Bir kafir ve onun katili cehennemde ebediyyen bir 
urtiyM gelimv.kT.” Bunu Muslim ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (2) 

4 Ytlam Oldiirmenin Hiikmii: O/cih. 

11 mi C.ureyc, Amr b. Dinar’dan, o Ebu Ubeyde b. Abdullah b. Mes’ud’dan 
drdi ki: Peygamber (s.a) ile birlikte Mina’da bulunuyorduk. Yanimizdan bir 
yilan ge^ti. Rasulullah (s.a): “Onu olduriinuz” diye buyurdu. Ancak biz onu 
bldiiremeden bir delik bulup girdi. Rasulullah (s.a) §oyle buyurdu.- “Kuru hur- 
ma yapraklari ve ate§ getiriniz ve bu delikte yilamn iizerinde ates yakiniz.” (3) 

Mezhebimize mensup ilim adamlari der ki: Bu hadis-i §erif, Hz. Peygam- 
berin miisleyi (sava§ta azalann kesilmesi ) ve herhangi bir kimsenin ytice Al- 
lah’in azabi tiirunden azap yapmasini yasaklayan hadis-i §erifleri tahsis et- 
mektedir. Devamla derler ki: Bu hadis-i §erif bu du§manm saygi duyulma- 
ya deger bir tarahnin kalmadigini belirtmektedir. Qiinku bu du§mana giig ye- 
tirilen her bakimdan, onu helak edip yok etmenin her tiirlu yolu denenmi§ 
olmaktadir. Denilse ki, ibrahim en-Nehai’nin akreplerin ate§te yakilmasindan 
ho§lanmadigi ve: Bu bir musledir, dedigi rivayet edilmi§tir. §u cevap verilir: 
Peygamber (s.a)'dan gelen bu rivayetin ona ula§mami§ olmasi ve bundan do- 
layi da “Allah’in azabi ile azaplandirmaymiz” (4) §eklindeki rivayet geregin- 
ce amel etmi§ olmasi muhtemeldir. Buna gore onun ongordiigu uygulama bu 
rivayete uygun olur. 

Denilse ki: Muslim’de Abdullah b. Mes’ud’un §oyle dedigi rivayet edilmek- 
tedir: Rasulullah (s.a) ile bir magarada bulunuyorduk. Uzerine: “Yemin olsun 
peyderpey gonderilenlere” (e\-Murse\at, 77/1) suresi nazil oldu. Ve biz henuz 
bunu taptaze haliyle Hz. Peygamber’den ogreniyorken bulundugumuz yer- 
de bir yilan goriinuverdi. Bize: “Onu dlduriiniiz” dedi. Onu oldiirmek i<jin 
hareket ederken bizden once deligine ka^ti. Bunun uzerine Rasulullah (s.a) 
§oyle buyurdu: “Allah sizi onun §errinden korudugu gibi, onu da sizin §er- 
rinizden korumu§tur.” t5) G6ruldiigu gibi bu rivayette ate§ yakildigindan da 
onu oldiirmek igin herhangi bir gareye ba§vuruldugundan da sozedilmiyor. 
Bu itiraza §u §ekilde cevap verilir. Ate§ bulamami§ olmasi muhtemeldir. O ba¬ 
kimdan onu birakmi§tir. Veya yilamn girdigi deligin ate§in fayda saglayama- 

(1) llcrlde gelecek agiklamalardan da anla§ilacagi uzere boyle bir hiikrne varinak mumkiin 
deftlldlr. 

(2) MUilim, linare 130; Ebd Davud, Cihad 10. 

(3) Midi, Mcnasik 114. Merhura KurtubT'nin hadisin senedindeki, “Ebu Ubeyde b. Abdul¬ 
lah b. Mcs’ud" ibaresinin, Anip^a baskiya liaziriayamn da ifade ettigi gibi ve Nesai'de be- 
llrtllen yerde ge«;tigi lizere “Ebu Ubeyde, babasi Abdullah’tan..” §eklinde olmasi gerekir. 

(4) Buh&rl, Clhfld 149; Ebd Davdd, Hudud 1; Tirmizi, Hudud 25; Nesai, Tahrimu’d-dem 
14, 

(5) Milalim, Selflm 137. 
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yacafti, tlumanm zarar veremeyecegi ve hayvana ula§amayacagt bir §ekiklr 
olmasi da nuihtemeldir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Hz. Peygamber’ln: 
“Allah onu sizin §errinizden korumu§tur” buyrugundan kastettigi, sizin onu 
oldurmenize kar§i o yilani korumu§tur, demektir. “Sizi onLin §crrinden koru- 
dugu gibi” ifadesi, onun sizi sokmasina kar§i sizi korumu§tur demektir. 


5- Yilanlari Oldiirme Emrinin Mahiyeti: 

\ Yilanlari oldiirme emri, yilanlardan gelmesinden korkulan /aran bertaral 
etmeye ir§ad etmek tiiriindendir. Eger onlardan gelecek olan zarar kesinllk ka- 
zamrsa, o yilanin olduriilmesi igin elin gabuk tutulmasi vaciptirj (JOnkil I’ey- 
gamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Yilanlann hepsini oldiiriiniiz. Billussa en- 
gerek ve kisa kuyruklu olanlanni oldiiriiniiz. Qankii bunlar gdzlcrl krtr eder 
ve gebe kadinlara dii§iik yaptinr.” (1> 

Bu iki tiiriin yilanlann kapsamina girmelerine ragmen ozellikle onlari sttz- 
konusu edip buna dikkat gekmesi, zararlannin biiyiikliigiinden dolayidir.jliv- 
lerin di§inda kalan yerlerde, zarar verecekleri muhakkak olmayanlar da ko- 
nu ile ilgili genel emrin zahirinden anla§ilan hiikiim dolayisiyla yine oldii- 
riilurler. ^unkii tiir olarak yilanlar, gogunlukla zarar verirlerjO bakimdan bu 
zararlilik hepsinde (istishab yoluyla) var kabul edilir. Qiinkii §ekli ve gdrii- 
nii§ii itibariyle biitiin yilanlar, kalbe korku verir. Aynca insanin nelsindc on- 
lara kar§i bir tiksinti vardir. Bundan dolayi Peygamber (s.a) §oyle buyurmu>- 
tur: “Muhakkak Allah, bir yilani oldurmeye kar§i dalii olsa kahramanligi se¬ 
ver.” 1 (2) Goriildiigii gibi Hz. Peygamber, yilani oldiirmeyi te§vik etmi§tir. EbO 
Davud’un, Abdullah b. Mes’ud'dan merfu olarak yaptigi rivayette de Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurmu§tur. “Biitiin yilanlari oldiiriiniiz. Onlann intikam 
alacagindan korkan ki§i benden degildir.” (3) Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 


6- Evlerde Bulunan Yilanlann Olduriilmesi: 

Evlerde bulunan yilanlar, iig gun kendilerine bu konuda ilan yapilmadik- 
ga oldiiriilmezler. Qunku Peygamber (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Gergek $u ki, 
Medine’de islam’a girmi§ cinler vardir. Onlardan herhangi bir §ey gorecek 
olursamz iig giin siireyle ona ilanda bulununuz." (4) 

Bazi ilim adamlan, bu hadis-i §erifi cinlerin orada islam’a girmeleri sebe- 
biyle yalnizca Medine-i Miinevvere ile ilgili kabul etmi§ler ve §oyle demi§ler- 
dir: Bizler, Medine-i Miinevvere di§inda bulunan §ehirlerdeki cinlerden islam’a 
giren var midir yok mudur bilemiyoruz.jlmam Malik de §oyle demektedir: Bu 


(1) Buhari, Bed’u’l-halk 14; Ebd DavCicL, Edeb 161-162; Muslim, Selam 128. 

(2) Kaynngiru tesbit edemedik. 

(3) Ebd Davud, Edeb 162. 

(.4.) Muslim, Selam 139. 
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buyruk, hOUtn aHilrlerde bulunup evlerde goriilen kiiyuk (zehirsiz) ve ‘'el-can” 
cliyt? blllnen yitanlarin olduriilmesini yasaklamaktadir. Dogru olan gorii$ de 
budUfJcOnkil yiice Allah $oyle buyurmaktadir: “Hani cinlerden bir taifeyi 
Kurban i^ltsinler diye sana dogru ydneltmi§ idik” (el-Ahkaf, 46/29). MOslim’in 
Sahih Imle de Abdullah b. Mes’ud’dan Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu rlvflyct edilmektedir: “Cinlerin davet?isi yanima geldi. Onlarla birlikte git- 
llin ve onlara Kur’an-i Kerim okudum.” Bu hadis-i §erifte §u ifadeler de yer 
almaktadir: Hz. Peygamber’den azik istediler. Bunlar Cezire cinlerinden idi- 
ler. (1) Bu hadis-i §erif, yiice Allah'in izniyle biitiiniiyle kaydedilecektir. 
j Bu husus sabit olduguna gore, konu ile ilgili sakindirma yapilmadik?a ve 
uyarilmadik?a, yilanin oldurulemeycccgi sabit olurj Nitekim yiice Allah’in iz¬ 
niyle buna dair ek a?iklamalar gelecektir. 

7- Oldiiriilmeyecek Yilan Var midir?: 

(Hadis) imamlarimn, Hi$am b. Ziihre’nin azathsi Ebu’s-Saib’den rivayet et- 
tiklerine gcire, bir seferinde, evinde bulunan Ebu Said el-Hudri’nin yanina gi- 
rer. Ebfl’s-Saib der ki: Ebfl Said el-Hudri’nin namaz kilmakta oldugunu gor- 
dtlm. Namazini bitirinceye kadar beklemek iizere oturdum. Evin bir tarafin- 
da bulunan hurma salkimlari arasinda bir kipirdanma sesi i§ittim. Doniip bak- 
tigimda bir yilan ile kar$?ila§tim. Onu oldiirmek iizere atildim. Bana “otur” di¬ 
ye i$aret edince oturdum. Namazini bitirince evde bulunan bir odaya i§aret 
edip $oyle dedi: §u odayi goriiyor musun? Evet dedim. §oyle dedi: Orada biz- 
den heniiz yeni evlenmi§ bir gen? delikanh vardi. Rasulullah (sav) ile birlik¬ 
te Hendek gazasina ?iktik. Bu gen?, Rasulullah (sav)tan giiniin ortalannda 
izin alir ve evine gelirdi. Bir gun ondan izin alinca Rasulullah (sav) ona §oy- 
le dedi: Beraberine silahini al, Kurayzalilarin Sana bir zarar vermelerinden kor- 
kuyorum. Adam silahini aldi ve (evine) dondii. Haniminm iki kapi arasinda 
ayakta dikildigini gorunce, ona saplamak iizere mizragiyla yuriidu. Bu esna- 
da kiskan?ligi harekete gelmi§ti. Hamm ona: Mizragini yerinde tut. I?eriye 
gir de benim di$ariya ?ikmama sebebin ne oldugunu sen de gor, dedi. De- 
likanh i?eriye girince yatak uzerinde toplu vaziyette, biiyiik bir yilanin oldu¬ 
gunu gordii. Mizragiyla iizerine atilip mizragini ona sapladi. Evden ?ikinca 
mizragini avlunun ortasma sapladi yilanda ?irpinip onun iizerine atildi. Yi- 
lun mi yoksa gen? delikanh mi daha ?abuk oldii bilinemiyor. Bunun iizeri- 
ne Rasulullah (sav)’in yanina vardik, ona durumu anlattik ve dedik ki: Allah’a 
dua ct de onu bizim i?in diriltsin. Hz. Peygamber: “Karde§inize Allah’tan mag- 
firet lsteylnlz" dedikten sonra §oyle devam etti: “Ger?ek §u.ki, Medine'de is- 
lam’a girmi# cinler vardir. Onlardan bir§ey gorecek olursamz ii? giin siirey- 
le ona mOhlet verip ilan ediniz. §ayet bundan sonra bir daha onlan gorecek 
olursaniz onu dldOrunuz, ?unkii o bir §eytandir.” (2) 


(1) Muslim, Sulfli 150; MUsned, I. 436. 

(2) MUslim, Selflm 39; EbU D&vCid, Edeb 162; Muvatta’, isti'zan 33; Musned, III, 41. 
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Hadisln ba§ka yoldan gelen bir rivayetinde Rasulullah (s.a) §oyle buyur* 
maktadir: “Bu evlerde ya§ayan birtakim yilanlar vardir. Bunlardan lierhangl 
birisini gorecek olursaniz, iig gun siireyle onu uyarip muhlet veriniz. Eger gi- 
derse mesele yok, degilse onu olduriinuz. Qimkii o kafir (bir cin)dir." Devam- 
la onlara: “Haydi gidiniz, arkada§inizi defnediniz" diye buyurdu. (1) 

Mezhebimize mensup ilim adamlari -Allah’in rahmeti uzerlerine ol.sun- §oy- 
le derler: Bu hadis-i §eriften, bu gencin oldurdiigu (yilan suretindcki) c innin 
musluman oldugu ve onun kabilesi olan diger cinlerin de o genci kisas yo- 
luyla oldiirdukleri manasi gikmaz. Qiinkii eger bizim ile cinler arasinda kisa- 
sin me§ru oldugu kabul edilecek olsa dahi, bu kisas ancak katiksiz kasten 61- 
diirmelerde sozkonusu olur. Bu geng ise, musluman bir cam kasten oldilrmck 
istememi§tir. Qunkii o, bunun durumunu bilmiyordu. Aksine o, sadece $er'an 
olduriilmesi me§ru kilinan bir varligi oldiirmeyi kastetmi§tir. O takdirde bu (61- 
duriilen yilan eger musluman cinlerden ise) hata yoluyla oldiirme olur. Ha- 
ta yoluyla oldiirmelerde ise kisas yoktur. O bakimdan, daha uygunu §oyle de- 
mektir: Cinlerin kafirleri veya fasiklari, kendilerinden birisi oldiiruldiigi) i<^in 
haksizca ve intikam aimak igin geng delikanliyi oldurmu§lerdir. Nitekim 
bunlann Sa’d b. Ubade’yi bldiirdukleri de rivayet edilmektedir. (^iinku Sa’d 
b. Ubade, banyo yaptigi yerde olu olarak ve cesedi morarmi§ balde bulun- 
du. Onun yakinlan, herhangi bir kimseyi gormeksizin §u beyitleri okuyan bi- 
risinin sesini i§itinceye kadar oldugiinu farketmemi§lerdi: 

,y, -i—«— L-dii J.J 

jj 

“Oldurdiik Hazreclilerin efendisi 
Olan Sa’d b. Ubade’yi 
Ona iki ok attik 
Ve kalbine isabet ettirdik.” 

Diger taraftan Peygamber: “Medine’de islam’a girmi§ birtakim cinler var¬ 
dir’’ buyururken, bizlere onlann musluman olanlardan herhangi bir kimse¬ 
yi dldiirmekten sakinmamn bir yolunu beyan etmektedir. Aym zamanda cin¬ 
lerden kafir olanlan oldurmenin yolunu da bize gostermektedir. 

Peygamber (s.a)’in lianimi Hz. Ai§e’den degi§ik yollardan rivayet edildi- 
gine gore o, kiigiik bir yilam oldurmu§ idi. Ruyasinda birisinin ona: Sen miis- 
luman birisini oldiirdun, denilince §u cevabi verir: Eger o, musluman biri ol- 
saydi, Peygamber (s.a)’in hammlarinin yamna girmezdi. Ona §u cevap ve- 
rilir: O, senin yamna sen ancak elbiseli iken girmi§tir. Sabah olunca Hz. Ai- 
§e, on iki bin dirhemin Allah yolunda dagitilmasini emretti. Bir rivayete g&- 


(1) Muslim, Selam 140. 
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rc dr imu ilcnilmi§tir: O ancak sen tesettur igerisinde iken bulundugun 
yci'c glrini^tir. liunun iizerine Hz. Ai§e sadakalar verdi ve birkag kole azad 
rttl. cr K.ibi' b. Bedr der ki: Peygamber (s.a)’in oldiiriilmelerini emrettigi kii- 
gllk yilanlar (canan) dosdogru yiiriiyen ve yuriirken saga sola biikulmeyen 
yilain In Alkame’den de buna benzer bir rivayet gelmi§tir. 

8- Uyarma §ekli: 

) Schirde gorulen yilanlann uyarilma §ekliyle ilgili olarak imam Malik §oy- 
lc demi§tir: Ug gun siireyle uyarilmalarini daha gok tercih ederim. Aym za- 
manda isa b. Dinar da bu goru§tedir. isterse bir giinde defalarca goriilsiin. 
Aym giinde ug defa uyarmakla yetinilmez. Uyan iig giin siireyle yapihrJOg 
defa uyarmanin yeterli olacagi da soylenmi§tir. £iinkii Peygamber (s.a) “onu 
iig defa uyarsin” diye buyurmu§tur. Bir ba§ka hadiste de: “Ona ug defa 
uyanda bulununuz” buyurmu§tur. Bundan da maksadin iig defa uyarma ol- 
dugu anla§ilmaktadir. Ancak imam Malik’in goru§ii daha uygundur. £iinkii 
Peygamber efendimiz: “Ug giin” ifadesini de kullanmi§tir. Bu ise sahib bir nas 
olup diger mutlak rivayetleri kayitlamaktadir. “Ug” ifadesi ile de iig giiniin ge- 
cesinin kastedildigi §eklinde de yorumlanabilir. £iinkii Araplar genelde giin 
ile tarih verdikleri zaman “gece” kelimesini gogunlukla kullanirlar. Malik der 
ki: Uyarmak igin §oyle demek yeterlidir: Allah adina ve aliiret giinii hakki igin 
seni uyanyorum, bize goziikmeyiniz, bizi rahatsiz etmeyiniz. 

Sabit el-BunanT’nin, Abdurrahman b. Ebi Leyla’dan naklettigine gore, 
Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin huzurunda evlerde bulunan yilanlar sozkonu- 
su olunca §oyle der: Evlerinizde bunlardan herhangi birisini gorecek olursa- 
mz §oyle deyiniz: Null (a.s)’in sizden aldigi sozii, Suleyman (s.a)’in sizden 
aldigi sozii hatirlatiyomm. Yine onlari gorecek olursamz artik gordiigiiniizii 
oldiiriiniiz. (1> 

Derim ki: Bu ifadenin zahiri bir defa uyarmanin yeterli oldugunu goster- 
mektedir. Hadis-i §erif ise bunu reddeder. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

ibn Habib, Peygamber (s.a)'in §oyle buyurdugunu nakletmektedir: “Sii- 
leyman (a.s.)’in sizden aldigi ahdi size hatirlatiyorum ki, bizlere herhangi bir 
>ekilde eziyet vermeyiniz, bizlere higbir §ekilde goziikmeyiniz.” 

9 • Cinlerin Gruplari: 

[” CObcyr b. Nufeyr, Ebu Sa’lebe el-Hu§eni -ki adi Cursum’dur-den rivayet 
ettiglne gbre Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “Cinler iig boluktiir. Bun- 
larin Ogle birinin kanatlan vardir, havada ugarlar. Diger iigte biri yilan ve ko- 
pektlr. Diger iigte biri ise konar ve gogerler.” 1 (2) 


(1) Ebtl D&vad, Edeb 162. 

(2) ee-SirAcu’l-MUnir, $erhu’l-C&mi’i’s-Sagir, II, 203 
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Ebu’d-Uerda'mn (adi Umeymir'dir) rivayetine gore de Rasulullah (sav) $dy 
le buyurmu$tur: “Cinler, iig boliik halinde yaratilnu$tir. U<;te biri kopek, yi- 
Ian ve yer ha$ereleridir. Uyte biri hizli esen riizgardir, iigte biri de Ademo- 
gullari gibidir. Onlar hakkinda sevap sozkonusudur (kusurlan igin) cezalan- 
dinlmalan sozkonusudur^Diger taraftan Allah, insanlan da tie boliik halin¬ 
de yaratmi§tir. Onlann u<^te birinin kalpleri vardir fakat onlarla birjjey anla- 
mazlar, gozleri vardir fakat onlarla bir§ey gormezler. kulaklan vardir onlar¬ 
la bir$ey i§itmezler. Bunlar ancak hayvanlar gibidirler, halta yolca onlardan 
da sapiktirlar. Diger iic^te birinin Ademogullan gibi viicutlari vardir, fakal kalp¬ 
leri §eytan kalbidir. Obur iigte biri ise, golgesinden bajjka hicbir gblgenin bu 
lunmadigi bir giinde Allah’in golgesi altinda olacaklardir." (l) 

10- Dogrudan Oldliriilebilen Hayvanlar: 

V" Ash itibariyle eziyet veren, insam rahatsiz eden hayvanlar bir uyan sAz- i 
konusu olmaksizin dogrudan oldiiriilur. Buna sebep ise eziyet vericl olu$* 
laridir. Yilan, akrep, fare, keler ve benzeri hayvanlar boyledirj Rasulullah (sav) 
§oyle buyurmu$tur: “Be§ bozguncu (fevasik) vardir ki, bunlar ihramh iken de 
ihramsiz iken de olduruliirler...” (2) 

Yilan, iblisi <;eneleri arasina alip cennete sokmak suretiyle Hz. Atlem’e iha- 
net ettiginde asil karakterini ortaya koymu§tur. Eger Iblisi igeri sokarken a<,i 
ga gikarmi§ olsaydi, cennetin bek^isi olan Ridvan, onu sokmasina imkan ver- 
mezdi. Iblis bu sirada yilana: Ben seni himayeme aliyorum demi$ti. () hakim- 
dan Rasulullah (sav) yilanin oldiirulmesini emretmi$ ve: "Namazda olsaniz 
dahi onu oldiirtinuz” diye buyurmu§tur. Bununla IIz. Peygamber, yilani ve 
akrebi kastetmektedir. 

Keler ise diger butiin canli hayvanlar arasinda Hz. ibrahim’in igine alil- 
digi ate§i uflemi$tir. (3) O bakimdan, ona lanet edilmi$tir. Bu konudaki rivfl- 
yet de yapilan rivayet kabilindendir. Rasulullah (sav)’in $oyle buyurduftu 
rivayet edilmi§tir: “Her kim bir keler olduriirse, sanki bir kafir oldiirmil# gi¬ 
bidir.” 

Miislim’in Sahih’inde yer alan rivayete gore Ebu Hureyre Peygamber 
(sav)’in §oyle buyurdugunu nakletmektedir: “Her kim ilk darbede bir keler 
oldiirurse ona yiiz hasene yazilir. ikincisinde oldiiriirse daha az, iivuncusiin- 
de olduriirse daha az (hasene) yazilir.” Bir rivayetle de: “Ilk darbede oldii- 
riirse yetmi$ hasene yazilir” diye buyurmu$tur. (4) 

(1 )A.g.e., II. 134 te yakin ifadderle senedi zayiftir. kaydiyla 

(.2) Muslim. Hate 67-69; Nes&i, Menasik 113, 114; Ibn Mace . Menasik 91; Muvatta; Have 
90; Musned, VI, 33, 87. 97 v.s. 

(3) Dk. Ibn Mace, Sayd 12. 

(4) Muslim, Selam 146; Ebb Davbd, Edeb 163; Tirmizi, Sayd 14. 
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Pure Ur, 11/. Nuh’un gemisinin iplerini kemirip kesmek suretiyle ger^ek 
kumklerini oiiaya koymu§tur. Abdurrahman b. Ebi Nu’m’un Ebu Said el-Hud- 
rl’dcn rlvAyrlinc gore Rasulullah (s.a) §oyle buyurmu§tur: “ihramli ki§i yila- 
m, rtkrrbl, t,aylagi, saldirgan yirtici hayvani, kuduz kopegi ve fasikcigi (fa- 
rryl) bldilrur." (1) 2 3 Rasulullah (s.a), farenin yanan kandilin ipini siiruklerken 
rvl yakmak iizere oldugunu uyamp gormu§, bunun uzerine de farenin oldii- 
rOlmrslni emretmi§tir. 

Karga ise, Allah’in peygamberi Nuh’un, onu yeryiiziinde durumun ne §e- 
kllde oldugunu gorup haber vermek iizere gemiden sahverdiginde Hz. 
Nuh’un verdigi emri yerine getirmeyi bir kenara itmi§ ve bir le§e konmak 
sOretiyle karakterinin ne oldugunu ortaya gikarmi§tir. <2> Butiin bunlar bir ba- 
kima yilan gibidirler. i§te bundan dolayi onlan burada sozkonusu ettik. Bu 
hususa dair ve onlann olduriilmelerinin mubah kihnmasi sebebine dair ek 
a<;iklamalar yiice Allah’in izniyle Maide suresinde (i) ve ba§ka yerlerde ge- 
lecektir. 


* * * 


“Biz de dedik ki: Kiminiz kiminize dii§man olarak inin” boliimune da¬ 
ir aqiiklamalarimizi da yedi ba§hk halinde verecegiz: 

1- inenler Kimlerdir, Nerelere inmi§tir?: 

Yiice Allah’in: “Biz de dedik ki: Kiminiz kiminize du§man olarak inin” 

buyrugunda hitap, Ibn Abbas’in goru§iine gore Adem’e, Hawa’ya, yilana ve 
§eytanadinjel-Hasen der ki: Burda hitap Adem’e, Havva’ya ve vesveseyedir. 
Miicahid ve yine el-Hasen der ki: Hitap Ademogullarina ve iblisin ogullan- 
nadir. 

Inmek (hubut), yukaridan a§agiya dogru inmektir. Hz. Adem Hint’te, Se- 
rendib’deki Buz adindaki bir daga indirildi. Hz. Adem uzerinde cennetin ko- 
kusunu ta§iyordu. Bu koku oranin agaglarina ve vadilerine de bula§ti, orada 
bulunan ne varsa ho§ koku ile doldu. i§te oradan gelen ho§ ve giizel koku- 
lar Adem (a.s)’in kokusundandir. Bulutlar, IIz. Adem’in ba§ina surtuniiyordu. 
O bakimdan kafasinm ust tarafindaki saglar dokiildii. Onun soyundan gelen- 
lere de bu kalitim yoluyla gegti.. BuharT’de, Ebu Hureyre’den, Peygamber 
(s.a)’in §6yle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Allah, Adem’i altmi§ zira’ bo- 

(1) lbn M&ce Mennsik 91 

(2) Bu bnjlikta buraya kadar kaynaklari i§aret edilen rivayetler di§inda yer alan hadis di- 
ye zlkredllen rivayetler ile bazi hayvanlann karakterlerine dair bilgiler; el-Haktm et-Tir- 
mizT, NtvAdiru’l-UsCil, I, 542 v.d.’dan nakledilmi§tir. 

(3) el-M.llde, 5/95. ilyeti tefsiri 
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yunda yaratmiglir." <n Bu hadisi Muslim de rivayet etmi§tir. ileride gelecektlr. 

Hz. Havva ise Ciidde’ye, iblis Ubulle’ye, yilan Beysan’a indirildi. Sicistan'a 
indirildigi de soylenmi§tir. Sicistan Allah’in arzinda yilani en bol olan bir yer- 
dir. Eger bu yilanlan yiyen pek gogunu yok eden ve (ufurmekle birlikte in- 
sanlara zarar vermeyen) el-irbed adindaki tur olmasaydi, yilanlardan dola- 
yi Sicistan bo§altilirdi. Bunu Ebu’l-Hasen el-Mes’udi zikretmi$tir. 

2- “Birbirinize Diigman Olarak Ininiz”: 

Yiice Allah’in: “Kiminiz kiminize dii§man olarak" buyrugu (mcaldc de 
gosterildigi gibi) hal konumundadir. Yani, bu halde ininiz, dcinektlr. 

Diigman (aduv), dostun ziddidir. Zulmetmek halinde kullanilan ( 1-^ )'dcn 
tiiremi§tir. insanlara saldinp hiicum eden kurt hakkinda da ( ) ta- 

biri kullamlir. Udvan da apa<;ik zuliim ve haksizlik demektir. Bu kclimcnln 
aym kokten ve haddi a§mak anlamina geldigi de soylenmi§tir. Kar§i tarafm 
ho§una gitmeyecek i§lerde haddi a§tigindan dolayi dii§mana “aduv" adi vc- 
rilmi§tir. Ayakla ko§mak igin de bu kelimenin kullanili§ sebebi, ko§arak bir 
§eyin a§ilmasi dolayisiyladir. Her iki anlam birbirine yakindir. ^iinkii haksiz- 
lik yapan, zulmeden bir kimse haddi a§mi§ demektir. 

Kimi ilim adami, yiice Ailah’in: “Kiminiz kiminize dii$man olarak Inin” 
buyrugunu insamn kendisi hakkindadir, diye yorumlami§lardir. Ancak bu, an¬ 
lam itibariyle dogru olmakla birlikte uzak bir ihtimaldir. Buna delil Pcygam- 
ber Efendimizin §u buyrugudur: “Kul sabahi ettiginde azalan diline $5yle der: 
Bizim hakkimizda Allah’tan kork. Qiinkii sen dogru oldugun takdirde biz de 
dogru oluruz. Sen egrilirsen biz de egriliriz.” 1 (2) 

Eger: Neden “dii§manlar” denilmeyip de “dii§man” denilmiftir, diye soru- 
lacak olursa buna iki §ekilde cevap verilebilir: 

Birinci cevap: Arap^ada “bazi” ve “kul (butun)” kelimeleri hakkinda hem 
lafiz itibariyle hem mana itibariyle tekil kelimeler ile haber verilebilir. 
Kur’an-i Kerim’de bu goriilen bir§eydir. Mesela yiice Allah, §oyle buyurmak- 
tadir: “Onlarin hepsi Kiyamet giiniinde O’na yalniz gelir.” (Meryem, 19/95) 
buyrugunda lafiza uygun olarak “gelir” fiili tekil gelmi§tir. Bir ba§ka yerde 
de §oyle buyurmaktadir: " Hepsi de O’na hor ve hakir olarak geleceklerdir" 
(en-Neml, 27/87) buyrugunda da anlam goz oniinde bulundurularak “gelir- 
ler” kelimesi gogul gelmi§tir. 

ikinci cevap: “Du§man (aduv)” kelimesi gogul kullanilan yerde tekil ge- 
lebilir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Onlar sizin igin dii§mandir. Zalim- 
ler igin ne girkin bir degig-tokugtur bu.” (el-Kehf, 18/50) Burada “dii§manlar” 
anlamindadir. Yiice Allah, bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Hergilrill- 

(1) Buh&rt, Enbiyn 1; Muslim, Cennet 28. 

(2) Tirmizi, Ziihd 61; Miisned, III, 96. 
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tUyU Hindi nleyhtcrinc sanirlar. Asil diigman onlardir. ” (el-Miinafikun, 63/4) 

Ihn ) In tier ki: "Aduv” kelimesi aym zamanda hem bir ki§iyi hem iki ki- 
»lyl lirni ilv ki§iyi, hem de di§i olani bir arada ifade eder, bazan gogul ola- 
1‘wk tin gclchilir. 

,'i ('cnnctten Qikarilmak Hz. Adem igin Bir Ceza miydi?: 

J Vti i c Allah’in Hz. Adem’i cennetten gikartmasi ve onu yeryiizune indir- 
mrsi bir ceza degildi. Qiinkii tevbesini kabul ettikten sonra, yeryiiziine in- 
dirmi§tir. Hz.Adem’i yeryiiziine indirmesi, ya onu te’dip igindi veya sikinti- 
.sini (mihnetini) agirla§tirmak igin idi. Hz. Adem’in yeryiizune indirilmesi ve 
oraya yerle§tirilmesi ile ilgili dogru agiklama §ekli budur: Bunda yiice Ailah’in 
ezeli hikmeti agikga ortaya gikmi§tir. Bu ise, soyundan gelecek olanlan §e- 
riati ile mukellef kilmak, onlari sinamak kasti ile, soyunun iiremesidir. Bu tek- 
lii ve sinamaya bagli olarak, onlar, ahirette ecir veya ceza ile kar§i kar§iya 
kalacaklardir. Qiinkii cennet ile cehennem teklif yurdu degildirler. O bakim- 
dan Hz. Adem’in cennetten indirili§ine sebep onun yasak agagtan yemesi ol- 
mu§lur. Ve Allah, diledigini yapmak hakkina sahiptir. Diger taraftan yiice Al¬ 
lah: “Muhakkak Ben yeryiizunde bir halife yaratacagim” diye buyurmu§tu. 
l§te bu Hz. Adem igin biiyiik bir menkibe (ovulecek olay), biiyiik bir fazi- 
let ve iistiin bir ikramdir. Hz. Adem’in yeryiiziinden yarattldigina dair i§aret 
de daha onceden gegmi§ti. Bizim, Hz. Adem’in yiice Allah tarafindan tevbe- 
sinin kabul edili§inden sonra yeryiizune indirildigini soylememizin sebebi ise, 
ileride de gelecegi iizere ikinci olarak “hepiniz oradan inin” (ayet, 38) di¬ 
ye buyurulmu§ olmasidir.jf 

4- Yeryiizunde Yerlegmek: 

Yiice Allah’in: “yeryiizunde sizin igin bir siireye kadar duracak bir 
yer... vardir.” Yani sizler, orada belli bir sure kalacaksiniz, karar bulacaksi- 
mz. Bu agiklamayi Ebu’l-Aliye ve ibn Zeyd yapmi§tir. es-Siiddi de der ki: “Du¬ 
racak bir yer”den kasit kabirlerdir. 

Derim ki: Yiice Allah’in: * Yeri sizin igin bir karar (yerle§me mekani) kil- 
migtir. (el-Mu’min, 40/64) buyrugunda bu kelime her iki manaya da gele- 
blIir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

5- "Faydalanacak §eyler”: 

C Meta (laydalanilan §ey); kendisi ile faydalamlan yiyecek, giyecek, hayat, 
s6z, Onsiyel ve buna benzer hususlardirjNikahlandiktan sonra bo§anan ka- 
dina verilen §ey ile yararlamldigi igin de “mut’atu’n-nikah” adi verilir. Siiley- 
man b. Abdiilmelik deinedildikten sonra oglu Eyyub’un kabri ba§inda dura- 
rak §u beyitleri soylemi§ti: 
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JjU- ^ 'j-li }yu, U 

“Kurak bir yerde yabanci bir kabrin ba§inda durdum 
Aynlan bir sevgiliden 90k az bir fayda (meta’) gordiim.” 


6- “Bir Siireye Kadar”: 

C Tefsir alimleri ayet-i kerimede gegen “bir siireye kadar” anlamim Hade 
eden ( JJ&- t^l) buyrugunu degi§ik §ekillerde agiklami§lardir. Bir kesimc go¬ 
re bundan kasit oliime kadar demektir. Bu: “Duracak bir yer (mustakar)" kc- 
limesini, diinyada ikamet stiresi olarak kabul edenlerin goru§udi)r. 

“Bir siireye kadar”dan, kasit Kiyametin kopacagi zamana kadardir da de- 
nilmi§tir. Bu ise: “Duracak bir yer” den kasit kabirlerdir, diyenlerin gbrO>ii- 
dur. er-Rabi’ der ki: “Bir siireye kadar” demek tayin edilen bir vaktc kadar 
demektir]Bu kelime ise uzun sure anlamina gelir.. Nitekim "( • ): 

Ovakit,” kelimesi “el’&n: §imdi” kelimesinin, uzak zaman i$in kullamlan $ck- 
lidir. Huveylid der ki: 








(Qokga ziyafet verenden kinaye olarak:) “Kiilii bol tencere ve kazanlan 90 k, 

btiytik kimae gibi 

Ki§ siiresince tipki alt taraflan genigleyen havuzlar gibi.” 

Bu kelimenin ba§ harfine “te” getirilerek (. ) §eklinde sdylendlgi de 

olur. §air Ebu Vecze (§u beyitinde), boyle kullanmi§tir: 


“§efkat gosterecek kimse olmadiginda §efkat gosterenler (dir onlar); 

Nerde yemek yediren, (denildigi bir) zamanda da yemek yedirenler (dir)." 

( > kelimesi, aym $ekilde sure anlamindadir. Yiice Allah’in §u buy- 

rugunda oldugu gibi: “insan iizerinden uzun devirden oyle bir sure geqti ki..." 
(el-insan, 76/1) 

Yine bu kelime, kisa siire (saat) anlamina gelir. Yiice Allah §oyle buyur- 
maktadir: “Veya azabi gorecegi anda... diyecektir. ” (ez-ZGmer, 39/58) 

ibn Arefe der ki: “Hin: Sure” kisa bir an ve daha fazlasi tiiriinden bir za¬ 
man dilimidir. §ani yiice Allah’in: “$imdi sen onlari sapikhklarinda bir sii- 
reye kadar birak” (el-Mii’minun, 23/54) buyrugundan kasit ecelleri gelene 
kadar onlari birak demektir. “Her siire (hin) yemiqini verir.” (Ibrahim, 14/25) 
buyrugundan kasit ise her senedir. Hayir, her alti ayda bir de denildigi gibi, 
sabah ak§am yemi§ini verir de denilmi§tir. 

el-Ezheri der ki: “Hin” kelimesi “vakit" kelimesi gibidir. Uzun yahut kisa 
olsun biitiin zaman siireleri hakkinda kullamlmaya elveri§li bir kelimedir. Bu 
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(Ibrahim, 1 -1/-!*»> aye!; onun yemi§lerinden her vakit faydalanihr ve onun fay- 
dufti hl^'blr c» 4 *klKU* kesintiye ugramaz, demektir. Yine el-Ezheri der ki: Bu ke- 
llmc, Kiy.imci giinii anlamina da gelir, sabah ak§am anlamina da kullanilir. 
Nllrklm yiU c* Allah §oyle buyurmaktadir: “Ak§ami ve sabahi ettiginiz vakit- 
lerth' Alluh'i tesbih ediniz” (er-Rum, 30/17) Belli bir yerde bir sure ikamet 
edlldlgi lakdirde: “( jlSUJL c-^-t) o yerde bir siire ikamet ettim” denilir. Her- 
hangi bir $eyin vakti yakla§tigi zaman (0U-) denilir. Buseyne der ki: 

t * # ^ I # 

l+L*- jl—>- Yj c-—iL»- L* 1 <c -\—1 

“Gergek §u ki Cemil’den aynliktan sonra bir an dahi teselli buldugum 

Bir vakit ge^medi ve onun ge^ecegi zaman da yakla§madi.” 

7- Dilcilerin Ayn Kanaatlerinin Fukahanin Farkli Kanaatlerine Etkisi: 

Dilciler “hin.siire” kelimesinin kapsami hakkinda farkli gorii§lere sahip ol- 
duklarindan dolayi bizim mezhep alimlerimiz ile ba§kalan arasinda bu ko- 
nuda farkli g 6 rii§ler ortaya gkmi^tir. el-Ferra der ki: Hin iki tiirliidiir. Birin- 
cisinin simri sozkonusu degildir. Yiice Allah’in: “Rabbinin izniyle her siire 
yemi§ini verir.” (ibrahim, 14/25) buyrugunda sozkonusu ettigi hin: sure, al- 
ti aydir. ibnu’l-Arabi der ki: Suresi bilinmeyen hin (sure) lafzina herhangi bir 
htikiim taalluk etmez. Hukumlerin kendisine taalluk ettigi ve mukellefiyet- 
lerin alakah oldugu hin ise suresi belli olandir. Bunun azami suresi ise bir 
yildir. imam Malik, hiikiimlerde ve yeminlerde isimlerin ve zamanin en 
kapsamli olanin esas alinacagi goru§iindedir. §afii ise asgarisinin alinacagi go- 
ru^iinii kabul eder. Ebu Hanife ise, orta yolu tutarak alti aylik siirenin mu- 
teber olacagi gorii§iindedir. Ancak bu gorii§iin anlami yoktur. Qiinkii ona go¬ 
re miktarlan tesbit edilen §eyler kiyas ile sabit olmaz. §eriat sahibinden (Pey- 
gamber’den) ise bu konuda herhangi bir nas yoktur. Bu hususta esas alina- 
cak olan ise, kelimenin sozliikteki anlami bilindikten sonraki manadir. Bu¬ 
na gore bir kimse bir sure (hin) namaz kilmayi adayacak olursa, §afii’ye go¬ 
re bu bir rek’at kabul edilir. Qjnkii nafilenin asgari miktan -vitirdeki tek 
rek’ate kiyasen- bir rek’attir. imam Malik ve mezhebine menbsup ilim adam- 
larina gore ise, nafilenin en az miktan iki rek’attir. O bakimdan buna dair su¬ 
re boyle bir fiilin (yani iki rek’at namaz kilmamn) suresi esas ahnarak tes- 
blt edilir. ibn Huveyzimendad “A/i&dm(u’l-Kur’an)” adh eserinde §unu kay- 
dedcr: Pilan kimse ile bir siire (hin) konu§mamaya veya bir siire §u i§i yap- 
mamaya yemin eden kimsenin soziinii ettigi “hin” bir senedir. Devamla der 
ki: Fukaha, ahkam ile ilgili hususlarda §u i§i bir sure yapmamak iizere veya 
filan ile bir sure konu§mamak iizere yemin eden kimsenin bir seneden faz- 
la bir siirenin yemininin kapsamina girmeyecegi hususu iizerinde ittifak et- 
mi§lerdir. 
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Dcrim ki: Sozi'mii cttigi bu ittifak mezhebimizdeki (Malik! mezhebindc- 
ki) itlit'aktir. Malik der ki: Herhangi bir kimse bin: zaman yahut dehr boyun- 
ca bir§eyi yapmamak iizere yemin ederse biitiin bu §ekildeki ifadeleri bir se¬ 
ne i<jin gegerli kabul edilir. ibn Vehb’in Malik’den rivayetine gore: O, deh- 
rin bir sene olup olmayacagi hususunda §uphe etmi§tir. ibnu’l-Munzir’in, Ya¬ 
kub ile Ibnu’l-Hasen’den nakline gore ise “dehr” alti aylik bir suredir. ibn Ab¬ 
bas ile rey sahiplerinden, ikrime, Said b. Ciibeyr, Amir e$-$abi ve AI>T- 
de’den ise yiice Allah’in: “Rabbinin izniyle her sureycmi$ini verir" (Ibrahim, 
14/25) buyrugunda gegen “hin” kelimesinin alti ay oldugunu sbylcdikleri 
rivayet edilmi§tir. 

el-Evzai ve Ebu Ubeyd ise, bin alti aylik bir suredir, dcmiglcrdlr. I mum 
§afii’ye gore ise, bu kelime ile ilgili belli bir stire takdiri sozkonusu dcftikllr, 
bunun nihai stiresi de belli degildir. Ona gore “hin” kelimesi, dilnya kuklifti 
siirece devam edebilir. imam §afii der ki: Boyle bir kimsenin hanls (yemlnlnl 
bozan) olduguna ebediyyen biikmedemeyiz. Ancak takvaya uygun harckcl 
bir gun ge^meden once onun yemininin keffaretini yerine getirmesidir. EbCl 
Said ve ba§kalan ise §oyle der: Hin ve zaman kelimeleri dilin ibtimal ver- 
digi manalara gore a^iklanir. Mesela: Ben sana bir siireden (btn)den beri gel- 
dim derken, belki de yanm giinliik bir siireden beri gelmemi§ de olabilir. Sal'll 
mezhebine mensup el-Kiya et-Taber! der ki: Genel olarak "bin" kdimesi 
degi§ik §ekillerde yorumlanabilir. 

Ancak §afii, bu yorum §ekillerinden herhangi birisini tayin elmek gerek- 
tigi gorii§iinde olmami§tir. Qiinkii bu kelime miicmel, bir kelimedir ve dilde 
muayyen bir manayi kastetmek iizere kullanilmami§tir. Kimi ilim adami da 
der ki: Yiice Allah’in: “Bir siireye kadar” buyrugunda §oyle bir anlam var- 
dir: Bununla Adem’e, onun yeryiiziinde ebediyyen kalmayacagina dair ve ken- 
disine donecegi vadolunan cennete gegecegine dair bir miijde vardir. 
Adem’den ba§ka kimseler igin ise bu ifade, yalnizca oldiikten sonra dirllmek 
§artina baglidir. 


Ail (ol Jilii 


37. Derken Adem, Rabbinden bazi kelimeler belleyip aldi, O da tevbesi- 
ni kabul etti. ()iinkii O, tewab olandir, rahim olandir. 


Bu buyruktaki: “Derken Adem, Rabbinden bazi kelimeler belleyip 
aldi...” boliimune dair agiklamalanmizi sekiz ba§lik altinda yapacagiz: 
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/• Bfillryip Almamn Anlami: 

j~ Ylit r All;»h in: “Derken Adem Rabbinden bazi kelimeler belleyip aldr 
buyruftimdn gcgen “telakki (belleyip alma)”; kavradi, farkina vardi, belledi 
Mnlnmmdadir, denildigi gibi, kabul etti ve aldi anlamindadir, da denilmi§tir. J 
^OnkO 11/. Adem, vahiy telakki eder, yani onu kar§ilar, alir ve bellerdi. Me- 
«r!a, "hac ilan telakki etmek uzere giktik” demek, onlan kar§ilamak uzere $ik- 
lik, demektir. Telakki etmenin, yapilan telkini anlayip bellemek anlaminda 
olclugu da soylenmiftir. Anlam itibariyle boyle bir agiklama dogrudur. Ancak 
kclime kokii itibariyle telakki’nin telkin’den gelmesi miimkun degildir. Qun- 
ku aym cinsten gelen iki harften birisi degi§tirilir ise bu ya’ya donu§iir. O ba- 
kimdan telakki kelimesi ile telkin kelimesinin aym kokten gelmesi sozkonu- 
su degildir. Mekki’nin naklettigine gore Hz. Adem’e bu kelimeler ilham yo- 
luyla verilmi§, o da bu kelimelerin faydasim g6rmu§tiir. el-Hasen de der ki: 
O, bu kelimeleri alip kabul etti, yani onlan ogrendi ve geregince amel etti, 
demektir. 


2- Hz. Adem’in Belledigi Kelimeler: 

Tefsir alimleri, bu “kelimeler”in ne oldugu hususunda farkli gorii§lere sa- 
hiptirler|ibn Abbas, el-Hasen, Said b. Ciibeyr, Dahhak ve Mucahid, ytice Al- 
lah’in “Rabbimiz, biz nefislerimize zulmettik. Eger bizi bagi§lamaz, bize mer- 
hamet etmezsen §iiphesiz zarara ugrayanlardan oluruz” (el-A’raf, 7/23) 
buyrugundaki sozler oldugunu soylemi§lerdir/J 
J" Yine Mucahid’den gelen rivayete gore sozkonusu kelimeler: 

jjA* Jl OjI dl>| ^ yipli ^ j 1 Yl ill ^1 |% ^111 


“Allah’im Seni tenzili ederiz, Senden ba§ka higbir ilah yoktur. Rabbim, ben 
kendi nefsime zulmettim, gunahimi bagi§la, §iiphesiz Sen gafursun, rahim- 
sin” sozleridir.3 

[~ Bir kesime gore, Hz. Adem Ar§in bacagi iizerinde “Muhammedurrasulul- 
lah” ifadesini yazili g6rmii§, o da bunun hakki igin kendisine §efaat edilme- 
sini istemi§tir. i§te sozii gegen kelimeler bunlardir._ 
j Bir ba§ka kesim §oyle demektedir: “Kelimeler”den kasit, aglamasi, utan- 
masi ve dua edip yalvarmasidir. Pi§manlik, magfiret dilemek ve keder oldu- 
Su da soylenmi§tiiJ ibn Atiyye der ki: Bu, Hz. Adem’in bilinen magfiret ta- 
lebinden ba§ka bir§ey soylemedigini gerektirmektedir. Seleften birisine gu- 
nahkflr bir kimsenin neyi soylemesi gerektigine dair soru sorulunca §oyle de- 
mljtlr: Anne ve babasinm soyledigi sozler olan: “Rabbimiz, biz nefsimize zul- 
mettik" (el-A'raf, 7/23) ayetinde soylenen sozlerdir diye cevap vermi§tir. 

Hz. Musa da §oyle dua etmi§ti: “Rabbim, gerqekten ben nefsime zulmet¬ 
tim, bana magfiret buyur” (Kasas, 28/16). Hz. Yunus da §oyle demi§ti: 
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“Senden batjka higbir ilah yoktur, Seni tenzih ederim. Gergekten ben zulme- 
denlerden oldum.” (el-Enbiya, 21/87) 

ibn Abbas ile Vehb b. Miinebbih’ten rivayet edildigine gore sozii gegen 
kelimeler §unlardir: 

^ cjt V| ill dJul**...- 

l*j— 1 oJ( *^1 'if «. iLu^j t j?* di*J 

s-*1jdl Cjt kilj} LJi c.JJ *J 

“Seni hamdinle tenzih ederim Allah’im, senden ba§ka hiybir ilah yoktur, 
ben kotiiliik yaptim, nefsime zulmettim, bana magfiret buyur, gilnki) Sen maft- 
firet edenlerin en hayirlisisin. Seni hamdinle tesbih ederim Allali’im, Senden 
ba§ka hi^bir ilah yoktur, ben bir kotiiluk i§ledim ve nefsime zulmettim, Sen 
tevbemi kabul buyur. £iinkii Sen tevbeleri gokga kabul edensin, merlumc- 
ti sonsuz olansin.” 

[ Muhammed b. Ka’b da sozii ge$en bu kelimelerin §unlar oldugunu sdy- 
lemektedir: “Senden ba§ka ilah yoktur, seni hamdinle tenzih ederim, tesbih 
ederim. Bir kotiiluk i§ledim ve nefsime zulmettim. Sen benim tevbemi kabul 
buyur. §uphesiz sen ^okga tevbeleri kabul eden, gokga merhametli olansin, 
Senden ba§ka higbir ilah yoktur. Seni hamdinle tesbih ve tenzih ederim. Bir 
kotiiluk i§ledim, nefsime zulmettim, Sen bana merhamet buyur. C^ilnkO §Up- 
hesiz Sen gafursun, rahimsin. Senden ba§ka hi^bir ilah yoktur. Seni hamdin¬ 
le tesbih ve tenzih ederim. Bir kotiiluk i§ledim, nefsime zulmettim, bana mer¬ 
hamet buyur. §iiphesiz sen merhametlilerin merhametlisisin." Sozii ge<jen bu 
“kelimeler”in aksirdigi zaman soyledigi “elhamdiilillah" sozleri oldugu da sdy- 
lenmi§tir. J 

“Kelimat” kelime’nin goguludur. Kelime ise, gok soz hakkinda da kulla- 
nilir, az soz hakinda da kullamlir. Buna dair agiklamalar daha onceden ge$- 
mi§ bulunmaktadir. (1) 

3-Tevbesinin Kabulii: 

Yiice Allah’in Adem’in tevbesini kabul etmesinin anlami, tevbe etme ba- 
§arisim ihsan etmesi yahut onun tevbesini kabul etmesi demektir. Bu ise ile- 
ride yiice Allah’in izniyle a^iklanacagi gibi, Cuma giiniine rastlayan, a§ure gii- 
niinde gergekle§mi§ idi. Ki§i, Rabbine itaate dondiigti vakit, “tevbe etti” de- 
nilir. Tevvab bir kul: ^okga itaate donen kul demektir. Tevbe asil itibariyle 
donmek demektir. 


(1) Bk. Mukaddime, “sure, ayet, kelime ve harPin anlami'na dair agiklamalar. 
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4 . Hat tvO'mn Tcubesinin Kabuliinden Niye Soz Edilmiyor: 

YOiv All.ill, burada: “O da tevbesini kabul etd” diye buyurarak “ikisinin 
Icvbrnlnl kaluil etti” dememi§tir. Halbuki o giinahta Havva’nin da Hz. Adem 
Hr mink nldugu icma ile kabul edilmi§tir. Diger laraftan yiice Allah: “Bu aga- 
va yttklaqmayiniz* (ayet, 35) diye buyurmu§tur. Ba§ka yerde de: “Rabbimiz, 
biz nrfsimize zulmettik” (el-A’raf, 7/23) dedikleri bildirilniektedir denilecek, 
olui.sa cevabimiz §udur: 

Kissanin ba§ tarafinda: “Sen zevcenle birlikte cennette yerleq” (ayet, 35) di¬ 
ye Hz. Adem’e hitap edildiginden dolayi, kelimeler belleyip almakta da 
bzellikle ondan soz edilmistir. Boylelikle bu kissanin sonu sadece o sozko- 
nusu edilerek gelmektedir{jDiger taraftan kadinin sayginligi ve setredilme- 
si esas oldugundan yiice Allah da burada onu setretmek istemi§tir. Bundan 
dolayi: “Adem Rabbinin emrine kargi geldi de §a§irip kaldi” (Ta-ha, 20/121) 
buyrugundada Havva'dan soz edilmemi§tir. Diger taraftan gogu hususlarda 
kadin erkege tabi oldugundan dolayi ondan aynca soz edilmemi§tirjNitekim 
yiice Allah’in: “Ben sana.... demedim mi” (el-Kehf, 18/75) buyrugunda Hz. 
Musa ile birlikte bulunan delikanlidan soz edilmeyip sadece Hz. Musa’dan 
soz edilmi$tir. 

^Hz. Adem'in tevbesinin kabuliiniin sozkonusu edilmesi, Hawa’nm da tev- 
besinin kabul edildigini gostermektedir. Qinkii her ikisi aym durumda idi. 
Bu agiklama el-Hasen’den rivayet edilmi§tir. Bir diger gorii§e gore bu buy- 
ruk yiice Allah’in: “Onlar bir ticaret veya bir eglence gordiikleri zaman... ona 
dogru yoneldiler.” (el-Cum’a, 62/11) buyrugunu andirmaktadir. Burada ka- 
sit ticarettir. C^unkii yonelenlerin maksadi odur. O bakimdan burdaki tekil za- 
mir ticarete aittir. “O ikisine” denilmemi§tir. Bununla birlikte mana arasinda 
biiyiik bir fark yoktur. §air de §oyle demi§tir: 


+ * 


iji 






“Beri oldugum(uz) halde bana ve babama iftirada bulundu 
0 bana (anla^mazhgimiza sebep olan) kor kuyudan dolayi iftira etti.” 

Kur’an-i Kerim’de de yiice Allah: “Allah ve Rasulii’nii, onu razi etmele- 
ri daha uygundur” (et-Tevbe, 9/62) (§eklinde tekil zamir kulanilmasi) da- 
ha kisa ve daha veciz ifade kullanmak igindir. 


5- Tevvdb Olan Allah: 

Yiice Allah, kendi zatini “^iinkii O, tewab olandir, rahim olandir” diye 
vasfetmektedir. Kur’an-i Kerim'de bu kelime, hem elif lam’li (marife) olarak 
hem nekre (belirtisiz) olarak, hem isim hem de fiil olarak tekrarlanmi§tir. Ba- 
zan “tewflb” kelimesi kul hakkinda da kullanilabilir. Yiice Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: a $Uphesiz Allah qokqa tevbe edenleri (tevvabin) ve gokga temiz * 


tiukura: 37 
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lenenleri sever." (el-Bakara, 2/222) 

[ Ibnu’l-Arabi der ki: Yiice Rabbimizin “tevvab” olmakla nitelendirilmesi lie 
ilgili olarak bizim mezhep alimlerimizin iig goru^ii vardir: 

1- $ani yiice Rabbimiz hakkinda, bu sifatin, kullanilmasi caizdir. O bakim- 
dan Kitap ve Siinnette oldugu gibi O’na dua ederken tevvab diye gigirilir ve 
aynca tevilde bulunulmaz. 

2- Ba§kalarina gore bu, §ani yuce Allah hakkinda hakiki bir sifatlir. Allah'in 
kula tevbesi ise, kulun masiyet halinden doniip Allah'a itaat haline dbnme- 
si demektir. 

3- Ba§ka bir grubun gbrii§iine gore ise, Allah'in kuluna tevbe.si, kulimun 
tevbesini kabul etmesi demektir. Bu sifatin yiice Allah’in: "Ben senin tevbe 
ni kabul ettim” §eklindeki sozii ile alakali olmasi, onun yarattigi giinahkrtr kill 
lannin kalbinin ise Allah’a donu§e yonelmesi ve zahir azalannin da ilaat et 
melerini saglamasi §eklinde olmasi da muhtemeldir/^ 

6- Allah Hakkinda “Taib” Lafzi Kullanilabilir mi?: 

\ Tevbe etmek fiilinden ozne olarak “taib: tevbe eden” kelimesinin yiice Al- ' 
lah hakkinda kullamlinasi caiz degildir/Cunkii bizim, yiice Allah hakkinda 
bizzat kendisinin zati hakkinda kullandigi, yahut Hz. Peygamber’in kullan- 
digi ya da musliimanlarin tumiimiin iema’ ile kullandigi isim ve sifatlardan 
ba§kasini kullanmak hak ve yetkimiz yoktur. isterse dildeki kullanmu agsin- 
dan caiz ve ihtimal dahilinde olsun, degi§en bir$ey olmaz. Bu konuda sag- 
likli ve dogru tutum budur. Buna dair agklamalanmizi “el-Kitabu’l-Esna fi 
§erhi Esmaillahi’l-Husna” adli eserimizde agklami§ bulunuyoruz. $am yu¬ 
ce Allah: “ Andolsun ki Allah Peygamberinin.. muhacirlerle ensarin tevbe¬ 
sini kabul ettr.”(et-Tevbe, 9/117); “O, kullarinin tevbesini kabul edendir. u 
(e§-$ura, 42/25) diye buyurmaktadir. Yiice Allah’a “tevvab” denilmesi fiilin 
miibalagali oldugunu ifade etmek igin ve O’na tevbe edip donenlerin vok* 
lugu dolayisiyla kullarinin tevbesini <jokga kabul ettiginden dolayidir. 

7- Tevbenin Kabulii Allah’a Mahsustur: 

$unu bil ki, Allah’tan ba$ka hiybir kimsenin tevbeyi yaratma kudreti yok¬ 
tur. Qiinkii -Mu’tezile ile onlarin gorii§lerini kabul edenlerin hilafina- amel- 
leri yaratan yalniz O’dur. Kendi aleyhine giinah i$leyerek a§inya giden bir kim- 
senin tevbesini hi^bir kimse kabul etmek veya onu affetmek yetkisine sahip 
degildir. ilim adamlarmiz der ki: i$te yahudiler ve hristiyanlar dinin, bu <;ok 
onemli esasini, inkar ederek kafir olmu§lardir. Onlar “Allah’i birakip alim • 
lerini ve rahiplerini rabler edinmi§lerdir” (et-Tevbe, 9/31). Bunun yaninda 
onlar, giinah i§leyen kimsenin alime yahut rahibe giderek .ona bir§eyler ver- 
mesi kar§iliginda giinahini bagi§lamak gibi dinde olmayan bir $eyi uydurmu#- 
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lardif. YlUr Allah bunu: “...Allah’a kar§i iftira ederek Allah’m kendilerine 
uerdtgt ritki haram kilanlar; §iiphesiz onlar sapitmi§lardir ve dogru yolu 
da bulamamuflardir” (el-En’am, 6/140) diye dile getirmektedir. 


H Hu Ayetteki Kiraat Farkliligi: 

11 >11 Kcsir, bu ayetin: “derken Adem Rabbinden bazi kelimeler belleyip 

nidi” bolumunu “Adem’in kar§isina Rabbinden bazi kelimeler gikti" anlami- 
ni verecek §ekilde ( '.-A J \$ ) diye okumu§tur. Her iki kiraat 

<?ekli ise aym manayi vermektedir. £iinku Adem’in kelimeierle kar§ila§masi, 
kelimelerin de onun kar§isina £ikmasi demektir. §oyle de denilmi§tir: Hz. 
Adem’i kurtaran - yiice Allah’in tevfiki ile - kullandigi kelimeler oldugundan 
ve o, duasinda bu kelimeleri zikrettiginden burada kelimeler fail (ozne) ol- 

4 * — * 

mu§tur. Buna gore, Ibn Kesir’in bu kiraati: “( oUK <, j ja ^ol cJtiai): Rabbin¬ 
den gelen birtakim kelimeler Adem’in kar§isina $ikti” §eklinde gibidir. An- 
cak, di§i olan “kelimler" ile onun fiili arasinda ba§ka kelimeler girip bir uzak- 
lik meydana geldiginden dolayi, llilin sonundaki miienneslik alametinin 
haziedilmesi giizel ka<pmi§tir. Bu ise, miiennes fiil alametsiz geldigi takdirde, 
Kur’an-i Kerim’de olsun konu§ma halinde olsun, kullanilan bir §ekildir. §oy- 
le de a?iklanmi§tir: “Kelimeler" lafzinin muennesligi hakiki miienneslik ol- 
madigindan dolayi miizekker gibi kabul edilmi§tir. 

el-A’me§ ise, ) §eklinde idgamli okumu§tur. Ebu Nevfel b. Ebi 

Akreb ise ( ): Qiinku o, kelimesini ( ) §eklinde okumu§tur. Digerleri de 

isti'naf (ciimle ba§i) olmak iizere birinci §ekilde okumu§lardir. Ebu Amr Isa 
ve Talha ise, Ebu Hatim’in kendilerinden rivayet ettigine gore, ( ) kelime- 

sindeki ha ile ondan sonra gelen ( jA ) kelimesindeki ha’lari birbirine idgam- 
h olarak okumu§lardir. Bunun caiz olmadigi da soylenmi§tir. Qjnkii bunla- 
nn aralannda yazida belirtilmese bile lafzen soylenen bir “vav” vardir. en-Neh- 
has der ki: Sibeveyh boyle bir vav’in hazfedilmesini caiz kabul eder ve bu¬ 
na delil olarak da §u beyiti gosterir: 


J~S*J J 


t j 11 *—t\S ( J—.>-j <—J 


“Onun, deveye §arki soyleyenin sesini andiran bir sesi vardir 
(Yabani e§ek) di§isini sagirdigi zaman; yahut o sesi bir ?algi sesini andinr.” 
Buna gore bu iki harfin idgam edilmesi caiz olur. Ve miibteda olarak mer- 
fu olur. “et-Tevvab” lafzi da onun haberi olur. 

Ciimle ise biitiinuyle ( )nin haberidir. (j*): O zamirinin onceki “he”nin 
tekldl olmasi da mumkundiir. Fasila da olabilir. 

Said b. Cilbeyr der ki: Adem (a.s) yeryiizune indirilince orada sadece ka- 
rada kartal, denizde de balik varmi§. Kartal ise geceleyin baligin yanina gi- 
der, geceyi orada ge^irirdi. Kartal Hz. Adem’i goriince; ey balik dedi. Bugiin 
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yeryuzilnc iki ayagi uzerinde yuriiyen, elleriyle yakalayan bir§ey indirildl. Hu* 
nun uzerine balik §oyle dedi: Eger dogru soyliiyor isen, ben denizde ondan 
kurtulamayacagim, sen de karada ondan kurtulamayaksin. 


O** ip? ^ ^ l ii 

Oyy^i y* 


38. “Hepiniz oradan inin” dedik. “§ayet Benden size bir hldflyct ge* 
lirse, kim Benim hidayetime uyarsa, onlar igin hi^bir korku yok- 
tur ve onlar asla uzulmezler.” 


p 

| “Hepiniz oradan inin dedik” emri, ikinci bir defa vurgulamak ve peklj- 
tirmek i^in tekrarlanmi§tir. Birisine: Kalk kalk, demek gibi. Bir diger gbrO- 
§e gore burada emir, her birisi ile ilgili otekinden farkli bir hukiim sozkonu- 
su edildigi i^in tekrarlanmi§tir. Birinci emir ile du§manlik, ikinci emir ile hi- 
dayet sozkonusu edilmi§tir. Bir diger goru§e gore birinci ini§, cenncttcn se- 
maya, ikinci ini§ ise semadan yeryiizune olmu§tur. Buna gbre bu buyrukta 
cennetin yedinci semada olduguna dair delil vardir. Nitekim llerldc de gc- 
lecegi tizere isra Hadisi de buna delildirj 

Vehb b. Munebbih der ki: Adem (a.s) yeryiizune inince, lblis yirtici hay- 
vanlara: Bu sizin du§manmizdir, onu yokediniz dedi. Yirtici hayvanlar bir ara- 
ya geldiler ve bu konuda yetkiyi kopege verip onu ba§larina ge^irdiler; Sen 
bizim en kahramammizsin diyerek onu ba$kan yaptilar. Adem (a.s) durumu 
gorunce ne yapacagim §a§irdi. Cebrail (a.s) ona gelip: Elinle kopegin ba$i- 
m sivazla, dedi. Hz. Adem bunu yapti. Diger yirtici hayvanlar, kopegin Hz. 
Adem’e ah§tigim gorunce dagildilar. Kopek Hz. Adem’den eman istedi, o da 
bu emam verdi. O gunden bu yana kopek Hz. Adem ile ve gocuklanyla bir- 
likte kalmaya devam etti. 

Tirmizi el-Hakim de buna yakin bir rivayet kaydetmektedir. Ona gbre 
Adem (a.s) yeryiizune inince, iblis yirtici hayvanlara varmi§, onlan Adem’i 
rahatsiz etsinler diye ona kar§i ki§kirtmi§tir. Adem’e kar§i en §iddetli dii§man- 
ligi yapan kopek idi. Ancak kalbindeki yigitlik oldiiriildii. Gelen haberdekl 
rivayete gbre Hz. Cebrail Adem’e: Elini kopeginin ba§i uzerine koymasini em- 
retmi§, o da ba§ina koymu§, kopek de bunun uzerine siikun bulmu§, HZ. 
Adem’e ali§mi§. Bunun sonucunda Hz. Adem’i ve onun soyundan gelenlerl 
koruyan, onlara ali§an hayvanlardan olmu§. Kopegin kalbindeki yigitlik bl- 
diiriildiigiinden dolayi kopek insanlardan korkar. Kopek insanlarin bulun- 
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duftu l>ir yuc Imakilsa once kagar, sonra onlara ali§arak geri doner. Buna go¬ 
re kdpeklr ihli.stcn l)ir parga ve Adem (a.s)’in ba§ini sivazlamasindan bir par- 
VM vurdn <>. Iblisin etkisinde olan yonii ile havlar, hirlar, insana saldinr; Hz. 
Adnn'ln b.i^im sivazlamasi sebebiyle de kalbindeki yigitlik olmu§tur. O ka- 
ilm kl Ins.moglu oniinde algalmi§, ona itaatkar olmu§, ona ali§mi§tir. Adem’in 
V«h uklarma kar§i durumu da boyledir, onlan korur. Kopegin dilini gikartip 
nuliimasi butun hallerde yiiregindeki yigitligin oldiiriilmesinden dolayidir. Bu 
b.ikimdan §ani yiice Allah -in§aallah- A’raf siiresinde agiklanacagi iizere ko- 
iu alimleri kopege benzetmi§tir. (1) Hz. Adem’e yiice Allah’in Musa’ya muci- 
ze kildigi asa indirilmi§tir. O bu asa vasitasiyla kendisine saldiran yirtici hay- 
vanlari kovup uzakla§tiriyordu. 


Allah’tan Gelen Hidayet: 

j “§ayet Benden size bir hidayet gelirse..” “bir hidayet”in anlami hakkin- 
da farkli gorii§ler vardir. es-Siiddi’ye gore bu, Allah’in Kitabidir. Bunun, hi- 
dayeti bulmak igin Allah’tan ihsan edilen ba§ari demek oldugu da soylenmi§- 
tir. Bir kesime gore ise, hidayetten kasit risaletlerdir. Bu ise, Adem’e, melek- 
ler'in elgiligi, onun soyundan gelenlere ise, insanlann elgiligi ile gergekle§- 
mi$tir. Nitekim el-Acurri tarafindan rivayet edilen Ebu Zer’den gelen hadis- 
te de boyle ifade edilmi§ti rTj 

Yiice Allah’in: “Benden” buyrugu ile kullann fiillerinin -Kaderiyye’ye ve 
ba§kalanna muhalif olarak- yiice Allah tarafindan yaratildigina i§aret edilmek- 
tedir. Nitekim bu hususa daha onceden deginmi§ bulunuyoruz. (2) el-Cahde- 

f + * t 

i'T burada ( kelimesini ( ) §eklinde okumu§tur. Iluzeyllilerin §ive- 

sinde bu kelime boyledir. Mesela ( c /—[$•** ) denir. Nahivciler de 

Ebu Zueyb’in gocuklari igin yazmi§ oldugu meriyes’inden §u beyiti ornek ola¬ 
rak zikrederler: 









“Benim arzumu birakip kendi arzularina boyun egdiler; 

Tek tek oliim aldi onlan; zaten herkesin oliip yikilacagi bir yeri var.” 
en-Nehhas der ki: Halil ve Sibeveyh’e gore, boyle bir okuyu§un sebebi §u- 
dur: izalet ya’sindan onceki liarfin, esreli olmasi gerekir. Elif’in liareke alma- 
si eaiz olmadigindan dolayi ya’ya d6nii§tiiriilmii§ ve kendisinden sonraki ya 
ile Idftam edilmi§tir. Yiice Allah’in: “( U| ): §ayet” buyrugunda (U) fazladan 
§art edati olan ( 01) ile bir araya gelmi§tir. §artin cevabi ise yiice Allah’in: 
“Kim... uyarsa” buyrugunda yer alan “fa” ile birlikteki ikinci fahistir. “Kim” 
anlamindaki edat da miibteda olarak ref’ mahallindedir. “( (?): uyar” ise, §art 


(1) Bk. el-A'rflf, 7/176-177. ayetin tefsiri 

(2) Bk. el-Bakara, 2/7. ayet, 3- ba§Iik 
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dolayisiyla cezm maliallindedir. “Korku yoktur” anlarmndaki buyruk l.sc, 
onun cevabidir. Sibeveyh der ki: Ikinci §art ve cevabi, birincisinin cevabidir. 
el-KisaT de der ki: “onlar igin korku yoktur” anlarmndaki buyruk her iki jar- 
tin da cevabidir. 

Hidayete Uyanlar: 

“Kim Benim hid^yetime uyarsa onlar i^in hi^bir korku yoktur ve on¬ 
lar asla iizulmezler.” Burada sozii ge^en korku, ancak gelecekte olur. 
(Havf:korku) kokiinden gelen tehavvuf: Eksilmek demekiir. Yiice Allali'm ju 
buyrugunda aym jekildeki kelime, bu anlama gelir: “Yoksa onlari azaltarak 
cezalandiracagmdan emin mi oldular?” (en-Nahl, 16/47) 

ez-ZiihrT, el-Hasen, isa b. Omer, ibn Ebi Ishak ve Ya’kub ( Lftyk Su ) kc 
limesini ( Li*>\j ) jeklinde okumujiardir. Ancak nahivcilerin terelhinc gd 
re bu kelime (bizim kiraatte oldugu gibi> miibteda olarak otreli ve tenvlnll- 
dir... Qiinkii ikincisi (isim lnikmiindeki kelime) de marifedir, ancak moi l O' <>l- 
masi miimkiindur. Zira “la” edati marifede amel etmez. O bakimdan ilade- 
lerin yeknesak olmasi igin birinci ismin de merfu’ olmasini tercih etmijler- 
dir. Aynca burada yer alan ( V) edatinin, ): Yoktur, degildir edati an- 

laminda olmasi da mumkiindiir. 


Hiiziin ve Hazen: 

£ Sevincin ziddidir. (Uziilmek, kederlenmek demektir.) Bu isc, ancak ge<,mi$- 
te sozkonusu olur. Ayet-i kerimedeki anlam §udur: Hidayete tabi olan kimse- 
ler igin, ahirette gelecekte kar§i karjiya kalacaklari jeyler hususunda korku- 
lacak bir jeyleri yoktur. Diinyada geri biraktiklari jeyler i?in de iizulmezler. j 
£ Denildigine gore, bu buyrukta itaat edenler hakkinda da Kiyamet gUnil- 
niin dehjetli hallerinin ve bugiiniin korkulannin nefyedildigine dair bir dc- 
lil yoktur. Ciinkii jam yiice Allah ve O’nun Rasulii, bu Kiyamet giiniiniin $ld- 
detli sikintilanni nitelendirmij bulunuyorlar. §u kadar var ki yiice Allah, bu- 
nu itaat edenlere hafifletebilir. Ve nihayette onlar Allah’in rahmetine kavu- 
jacaklarinda sanki hig korkmamij gibi olurlar. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.J 


t* 






39- inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince; i§te bunlar ate- 
§in arkadajlaridirlar. Ve onlar orada ebediyyen kalicidirlar. 
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“IflkAr ©dip" $lrk ko§up “ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, i§te bun- 
lar arkadaglaridirlar.” 

Arkailu$lik (solibet): Herhangi bir durumda herhangi bir zamanda bir §ey 
lie hlrllktc olmak demektir. Eger bu siirekli olur ve her§eyleriyle igige olur- 
lui'Nii l$«c‘ bu arkada§ligin en mukemmel derecesidir. i§te cehennem ehlinin 
(fhemiemle arkada§liklan bu §ekilde olacaktir. Bu agiklama ile ashab-i ki- 
raina (asliab) admin verilmesi ile ilgili goru§ ayrihgi ortadan kalkmaktadir. 
C^iinku ileride in§aallah Tevbe suresinde (1) de agiklayacagimiz gibi onlarin 
mertebeleri farkli farklidir. 

Ayet-i kerimede yer alan diger lafizlarin ne anlama geldikleri onceden agik- 
lanmi§ bulunmaktadir. Allah’a lutfundan dolayi hamdederiz. 


(1) Bk. et-Tevbe, 9/40. 3yetin tefsiri. 
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15- Namazda Fatiha’dan Ba§ka Okuma.351 

16- Fatiha’yi Ogrenemeyen.352 

17- Hi$bir Dua Okuyamayan. 352 

18- Arap^a’ya Dili Donmeyenler .352 

19- Fars?a Okumak.352 

20- Kiraati Bilmeyen Kimse, Namazda iken Kiraat Ogrenirse.353 

III. Boliim 
AMiN DEMEK 

1- “Amin” Deme §ekli.355 

2- “Amin” Deme Zamani.355 

3- “Amin”in Fazileti.355 

4- “Amin”in Anlami .356 

5- “Amin”i Soyleyi§ §ekli.357 

6- imam’in “Amin” Demesi.357 

7- “Amin”i i$ten Soylemek.359 

8- Bizden Oncekiler ve “Amin”.359 

IV. Boliim 

FATiHA StJRESi’NiN ANLAMLARI, KIRAATLER, 1’RAB 
VE HAMDEDENLERiN FAZILETi 

1- Hamdetmek.361 

2- “el-Hamdu lillah” Demenin Fazileti.363 

3. Alemlerin Rabbi.363 
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4- Hi mil' In Anlami.363 

y "Hwiiul" ilc “§Uk(ir".364 

6- Hanul vc Ovgiiler Allah’indir.366 

7- "clHumilu...”de Kiraat.367 

8- “Alcmlerin Rabbi”.369 

9- Yllce Allah’in Rab Ism-i $erifi.369 

10- “cr-Rab”.370 

11- “Alemler”.370 

12- “Rabb” Kelimesinin Okunu§u.372 

13- Allah ve Rahiiieti.372 

14- Kiyamette Mutlak Egemen.373 

15- Allah’in Malikiyeti (Egemenlik ve Tasarrufu).373 

16- ‘‘Melik (Hakim ve Egemen)” Adi Yaratiklara Verilemez.375 

17- Yaratiklara “Malik” ve “Melik” Demek.376 

18- Allah’in “Din Gunu’nUn M&liki” Olmasi Nasil Anla§ilmah?.376 

19- Sifat Olma Bakimindan “Malik” ile “Melik” Arasindaki Fark.377 

20- “GUn”.377 

21- “ed-Din”.378 

22- “Din” in Diger Anlamlari.379 

23- “Yalniz sana ibadet ederiz.”.379 

24- ibadet Yalniz Allah’adir.380 

25- “Iyyake” Kiraati.381 

26- Yardim Yalniz Allah’tan istenir.381 

27- Dosdogru Yol.382 

28- Yol.383 

29- Nimete Mazhar Olanlar.384 

30- Nimet Verilenler Kimlerdir.384 

31- Bu Ayet ve Insamn Fiilleri.385 

32- Gazaba Ugrayanlar ve Sapanlar.385 

33- Sapitmak (Dalalet).386 

34- §azz, Kaide Di§i Bir Okuyu§.387 

35- Sapitanlann Degil.387 

36- “Sapitanlar” Kelimesinin Ash.388 


BAKARA StJRESI 

(2) 


Sure’nin NUziil Zamam 


391 
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1 - 2. Ayetler.395 

Mukatta Harfler ve Mute§abih.395 

Mukatta Harflerin Okunu§lari . 399 

Bu Kitab.399 

Kitap Ne Demektir?.401 

Rayb: §iiphenin Anlami.402 

1- Kitapdaki Hidayet.403 

2- Hidayetin Tiirleri.403 

3- Lafiz Olarak “Hidayet”.404 

4- Hidayet Kimlere Verilir?.405 

5- Takva’mn Anlami.405 

6- Takva’nin Fazileti. 406 

3. Ayet. 407 

1- Takva Sahiplerinin Nitelikleri.407 

2- Gayb’m Sozllik Anlami.408 

3- Kur’ani Anlamiyle 6ayb .408 

4- Takva Sahipleri ve Namaz .409 

5- Namaz Ifin Kamet Getirmek.410 

6- Namaz Kilarken Kameti Duyan.410 

7- imama Yeti§emeyip Sonra Kilinan Rekatlar Edfi mi, Kaza mi.411 

8- Kamet Getirildigi Takdirde Nafile Kilinmaz.413 

9- Sabah Siinnetini Kilmadan Kameti Duyan.413 

10- Salat’in Anlami.414 

11- Kelime ve Terim Olarak Salat (Namaz).416 

12- Bu Buyruktaki “Namaz”dan Kasit.417 

13- Namazin Fazileti.417 

14- Namazin §art ve Farzlan.417 

15- Riiku ve Sucud’da Tesbih.420 

16- Birinci Oturu§ ve Te§ehhud. 420 

17- Son Oturu§.421 

18- Selam’m Hiikmii..;.423 

19- Iftitah Tekbiri’nin Hiikmu.423 

20- iftitah Tekbiri’nin Sozleri .424 

21- Namazda Niyyet.425 

22- Rizik.426 

23- Kelime Anlami ile “Rizik”.427 

24- “infak”’m Anlami. 427 

25- “infak”tan Kasit.•..428 
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4. Aytl.429 

Yuktnf Inian.429 

5. Ayet.431 

6. Ayet.434 

7. Ayet.437 

I - KSfirin Miihiirlii Kalbi ve Kafir Kalplerin Diger Nitelikleri.438 

2- Miihurlemek Nasil Olur? .439 

3- Allah’in Hidayet, Dalaleti, Kiifrii, imam 

Yaratmasi ve Kaderiyye.439 

4- Kalp.440 

5- Kalbin Diger Organlarm Amelinden Etkilenmesi.441 

6- Kalbin Diger Adlari......442 

7- Kulaklar ve Gozler .443 

8- Gozlerin £ogul Gelmesinin Sebebi.443 

9- Perde.444 

10- KSfirlere Azap.446 

8. Ayet.446 

1- Sfire’nin ilk Ayetleri.446 

2- Dilcilere Gore “en-nas” .447 

3- Miinafiklar da Bir £e§it Kafirdir.448 

4- Mil’min ve Kafir’in Tiirleri.448 

5- Mutlak Olarak Sevap Ya da Ceza Gorecegini Soylemek.449 

6- iman ve Amel.450 

7- Miinafik’a Bu Adin Verili§ Sebebi.451 

9. Ayet.451 

Aldatmak Bozgunculuktur.451 

10. Ayet.453 

Hasta Kalpliler.453 

Miinafik Nigin Oldiiriilmez?.455 

11. Ayet.457 

Fesat ve Islah.•..458 

12. Ayet.462 

13. Ayet.463 

Gergek Bilgisizler.463 

14. Ayet.464 

ikiylizltllUgun Omekleri. 465 

15. Ayet.466 

Allah’in Alay Ettikleri.466 
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16. Ayet.470 

Sapikligi Satin Alanlar. 470 

17. Ayet.472 

Ate§in Oniinde Karanlikta Kalanlar.472 

18. Ayet. 475 

Sagirlar, Dilsizler, Korler. 475 

19. Ayet. 477 

Deh§et Tablolan. 477 

20. Ayet.485 

Alilatici I§iklar. 4 ft 3 

21. Ayet.489 

Ey insanlar! ibadet Edin... 4 fty 

22; Ayet.492 

1- Yaratan Allah.492 

2- Bazi Yeminler. 493 

3- Gok Bir Tavandir.494 

4- Gokten tnen Rizik ....'.494 

5- insan Diger Yaratiklara Muhta 9 Degildir.495 

6 - Allah’a E§ Ko§mayin.495 

7- Kafir ve Miinafiklann Bilgisizligi.496 

23. Ayet.497 

Kur’an’in Benzersizligi Hususunda Meydan Okuma.497 

24. Ayet...499 

Yakiti insan ve Ta§lar Olan Ate§.499 

25. Ayet.503 

1- Mii’minlerin Miikafati.504 

2- Miijde ile ilgili Bazi Hilkiimler.504 

3- iyi Amelliler.505 

26. Ayet.508 

Sivrisinegin Misal Verilmesi.508 

27. Ayet.513 

1- Ahdi Bozanlar. 514 

2- Allah’in Ahdini Bozanlar.514 

3- “Allah’in Ahdini Saglamla§tirdiktan Sonra” .515 

4- keserler..” .515 

5- Allah’in Emrine Aykirilik.515 

6 - Fesad ^lkaranlar.516 

7- Ahdi Bozmamn Hiikmii. 516 
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IB. Ay*i.517 

HMym vc OlUmlln Varhgi Kiyametin Kesin Delilidir.517 

29. Ayet.519 

I - Yitrulma’nm Anlami.520 

2- “li$yada Asil Miibahhktir”.520 

3 Mahlukat ibret i^indir...521 

4- Infak Eden, Cimrilik Eden.522 

5- “tstiva” ve Mute§abihler.524 

6 - Once Yaratilan Yer midir, Gok miidiir? .526 

7- Yarauklarin Asli.528 

8 - Gokler...529 

9- Serna. 531 

10- Her§eyi Yaratan, Her§eyi Bilen.532 

30. Ayet. 533 

1- Allah’in Meleklere Hitabi.533 

2- Melekler.535 

3- Yerytlzllndeki Halife. 535 

4- Halife Tayini.537 

5- Halife’nin Belirlenme Yolu.538 

6 - Hz. Ali’nin imameti’ne Dair Nass.540 

7- Halife’nin Ba§a Geqme Yolu. 543 

8 - Tek Ki§inin Bey’ati ile imam Olunur mu?.543 

9- Zorla (Tegalliib Yoluyla) imamet.'.544 

10- imamet Akdine Tamklik.544 

11- imamin §artlari.545 

12- Daha Faziletli Varken Ba§kasmin imam Yapilmasi.546 

13- imam Fasikhk Yaparsa Azledilir.546 

14- imamin Kendisini Azli...547 

15- Bir imama Bey’at Edilmi§ken ikincisi Ortaya Oikarsa.548 

16- Adaletli Bir imama Kar§i Qikmak.549 

17- Aym Qagda ve Aym Bolgede Birden Fazla Imam.549 

Melekler ve Tesbihleri.550 

Meleklerin Tesbihi.553 

31. Ayet.556 

1- Hz. Adem ve Yaratih§i.556 

2- tsimler.559 

3- YUce Allah’in Hz. Adem’e Ogrettigi isimler.560 

4- Meleklere Neleri Gosterdi?.561 
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5- tlk Olarak Arap 9 a Konu§an.562 

6 - Dogru Soyleme §arti.563 

7- Gli 9 Yetirilemeyenin Teklifi (teklifu ma la yutak).564 

32. Ayet.564 

1- Tesbih.564 

2- Soruya Cevap Verme Adabi.564 

3- Subhaneke, Alim ve Hakim .567 

33. Ayet..568 

1- E§yanm isimlerini Haber Vermesi.569 

2- Ayete Gore Bilginin ve Bilginlcrin Fazileti.569 

3- Melekler mi Daha Faziletlidir, Ademogullan mi?.569 

4- Gayb Bilgisi. 571 

5- A 9 iklanan ve Gizlenen §eyleri Allah Bilir.57 1 

34. Ayet.. 

1- Biz Demi§tik..:.572 

2- Secde.572 

3- Adem’i ve Insanlari Meleklerden Ustiin Gorenler ile 

Adem’e Secde Emrinin Hikmeti. 573 

4- Meleklerin Adem’e Secde §ekli. 574 

5- iblis.576 

6 - Secde Etmemenin Pi§manligi.578 

7- Miistekbirlik §eytanm Huyudur. 578 

8 - Miistekbir §eytan, Kafirlerdendir. 579 

9- Kerametler Veya Olaganustti Haller. 580 

10- iblis’ten Once Kafir Var miydi?.581 

35. Ayet.. 

1- Cennette Yerle§mek. 581 

2- Hz. Adem’e “Yerle§” Denilmesi ve Siikna, 

Umra ve Benzeri Akidler.582 

3. “Sen” Zamiri.584 

4- Hz. Adem’in E§i Hz. Havva.584 

5- Cennet. 586 

6 - istediginiz Gibi Yeyiniz.588 

7- Yasak A &19 .588 

8 - Bu Aga 9 .589 

9- Hz. Adem’e Yasak Kilinan Aga 9 Hangisi Idi? .589 

10- Yasak ve Tehdide Ragmen Hz. Adem Aga 9 tan Nasil Yedi? .590 

Hz. Adem’in Peygamberligi.;. 591 
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11- Emrc Aykiri Hareketleri Nasil Ger 9 ekle§ti?.592 

12- Pcygumberlcr Kii 9 Uk Giinah I§ler mi? .594 

13- ZulUm...595 

36. Ayet...596 

1 - $cylanin Kaydirmasi.596 

2- Cennetten Qiki§.597 

3- Yilam Oldiirmek. 599 

4- Yilam Oldurmenin Hiikmii.600 

5- Yilanlan Oldiirme Emrinin Mahiyeti.601 

6 - Evlerde Bulunan Yilanlarin OldilrUlmesi. 601 

7- Oldiiriilmeyecek Yilan Var midir?.602 

8 - Uyarma §ekli. 604 

9- Cinlerin Gruplari.604 

10- Dogrudan Oldiirulebilen Hayvanlar.605 

1- tnenler Kimlerdir, Nerelere lnmi§tir?.606 

2- “Birbirinize Dtl§man Olarak Ininiz”.607 

3- Cennetten (^lkarilmak Hz. Adem l 9 in Bir Ceza miydi?.608 

4- Yeryiiziinde Yerle§mek.608 

5- “Faydalanacak §eyler”‘.608 

6 - “Bir Siireye Kadar”.609 

7- Dilcilerin Ayn Kanaatlerinin Fukahanm Farkli 

Kanaatlerine Etkisi.610 

37. Ayet.. 611 

1- Belleyip Alm’amn Anlami.612 

2- Hz. Adem’in Belledigi Kelimeler.612 

3- Tevbesinin Kabulti.613 

4- Havva’nm Tevbesinin Kabulunden Niye Soz Edilmiyor?.614 

5- Tevvab Olan Allah.614 

6 - Allah Hakkinda “Taib” Lafzi Kullamlabilir mi?.615 

7- Tevbenin Kabulii Allah’a Mahsustur.615 

8 - Bu Ayetteki Kiraat Farkliligi.616 

38. Ayet.617 

Allah’tan Gelen Hidayet. 618 

HidSyete Uyanlar.619 

Hiiziin ve Hazen.619 

39. Ayet.619 





































































